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सार, प्रबबमसार भादि झनेक शात्त्रों के भामार से, युक्ति-भनुमव से 
भरपूर प्रतचनों के द्वारा यइ विपय बहुत स्पष्ट करके समम्यवा है। ऐसा 


बलतुत्तूप समम्भकर पू, शुस्तेव ने सस्य थीबों के ऊपर परस रुपकार 
किया है । 


इस पुर्तड में मुझ्पतग्रा समयसार गा. ३०८ से ३११ के ऊपर पू गुरु 
देव के कमपद॒पर्योय संबस्धी तेरइ बिशिए्ठ प्रचचन पिधे गये हैं, भौर बाए में 
इसी विपग्र से समस्ब्पित कितने श्ररूरी प्रबचन मी इसके साम छोड़ दिये 
हैं। “भारमवर्मे” मासिक में घद सब प्रबचम श्षप गये हैं। 

इस पुस्वक में मंखे गये प्रबचन ज० भाई भी इरिल्ात बेन 
के सापपूण परिभम का पक है ऐ। बने यह प्रबचनन अस्यसूद सावधानी एवं 
इधमपूर्वक सुन्दर भाषा में मेखे हैं। अतः पह संत्था समझो बस्पभाद देती है! 

पूरष गुरुरेब के थे महत्व के प्रगचरमों के लेखन में पू, गुस्तेष का साशय 
बिलकुत अच्छी तरइ बना रे इसके लिये पू बेनभी--बेनओी की भोर से 
झास सदाय मिली है, इसलिये दोनों पू. बहनें का इम भामार मानते हैं । 

ओो भारत के भठ्य मुमुझ थीचो | इस अमूश्म मेंट को पाकर दुप 


पूरक इसडा सत्तार क्रीडिये _.इमारे आहमद्धित के लिये श्री तीहर 
भगयाम ने परम क्षपा करके गुस्तेद के द्वारा पद मं अपने को दी ह--पऐसा 
दी सामकर, इसमें रुदे हुए भपूवे गस्‍्भीर रहस्प को 


सममणर, क्ञापकस्मभाव 
सस्मुम्य हो भारमदित के पान पथ पर परिणमम करो यश साषमा है। 
बोर सं* २४८१ “णमजी मारेकचम्द दोशी 
भावों सुद्दी पंचमी प्रमुस 
जी हि० जैम स्वाप्पाय मंबिर ट्रस्ट 
सोनगढ़ : सौराष्र 
# दूसरी भाइति का निवेदन # 


औन समाझ की तस्‍्वतान को जिज्ञासा रेख कर अर 
डिशोप मांग दोने पर पद दूसरी आहत प्रसिद्ध करने में कप कि टी 
बोर सं एटा | चमो माशेकबमद दोनी 


माप घुक्ला २ सामाड़ ( सीमा 


अतुक्रमणिका 
*३ ४ 
आत्मा ज्ञायक है 


क्रमबद्ू पर्याय का विस्तारपू्षक स्पष्टीकरण 
ओर विपरीत कठ्पनाओं का निराकरण 


कुन्दकुन्द भगवान के मूल सूत्र 
अम्ततचन्द्राचायरेव की टीका 
मूल गायाओं का हिन्दी अनुवाद 
टीका का हिन्दी जनुवाद 

१ अलौकिक गाथा और अलौकिक टीका 

२ जीव-अजीव के क्रमबद्धपरिणाम और आत्मा का ज्ञायकस्वभाव 

३ सर्वेक्षमगवान ज्ञापक' हैं, कारक नहीं हें. 

४ क्रमबद्धपयौय की मककार 

४ ज्ञायकरभाव समझे तभी क्रमबद्धपर्यीय समझ में आती है 

६ 

० 


इसमे ज्ञायकस्वभाव का पुरुषाथ है इसलिये यद्द नियतवाद नहीं है 
भय का स्थान नहीं किन्तु 

“ज्ञायकपना” ही आत्मा का परस स्वभाव है 

६ छूत का रोग नहीं किन्तु वीतरागता का कारण 

१० श्रम्ुुक पयोयें क्रम से और अमुक अक्रम रूप द्वोती दैं--ऐसा नद्दीं दे ६ 
११ ऐसी सत्य बात के श्रवण की भी दुलेभता 
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५१० 
१२ क्रम और वद्द मी निश्चित १० 
१३ ज्ञानस्त्रभाव का पुरुषाथे और उसमें एक साथ पाँच समवाय ११ 


१४ श्री कार्विकेयानुप्रेत्ा और गोम्मटसार के कथन की संधि ११ 


लीजिये अमूल्य भेंट 
(निवेदन) 


जो प्रवचन टस पुस्तक में प्रसिद्ध हुये हैं वे वास्तव में जैनशासन के 
पुनीत साहित्य में पू श्री कद्ानगुरुतेव की एक मद्दान अमूल्य भेंट है । हम 
विचार में पड गये कि इस अमूल्य भेंट को कौन-सा नाम दिया जाय ? 
अन्त में बहुत सोचकर इसका नाम रक्खा--“ल्लानस्वभाव और ज्ञेयस्थभाव? 
यह नाम क्‍यों पसन्द किया इसफ़े बारे में थोड़ा-सा स्पष्टीकरण देखिये-- 


२-आत्मा का ज्ञानस्वसाव है, 


२-उसऊो पूण व्यक्ति केवलन्नान भर्थात्‌ सर्वजता है, सर्वज्ञवा के निरेय 
से घानस्वभाव का भी निणेय हो जाता है (प्रवचनसार गाथा ८० वतू) 


३-सर्वेन्नता के निर्णय में सारे ही लय पदार्थों के स्वभावगत क्रमबद्ध- 
परिणमन की प्रतीति भी हो ही जाती है, क्योंकि भगवान सब 
देख रहा है । 


-इस तरह ज्ञानस्वभाव की प्रतीति, सर्वेज्नता की प्रतीति व क्रमबद्ध- 
की ० जप त् 4 के ध्वि पे निर्णय 
पयोयों की प्रतीति--ये तीनों ही एक दूसरे से अविनाभावी हैं, एक के निर्णय 

से दूसरे दोनों का निशेय आ ही जाता है। 


इस तरह ज्ञानस्वभाव का व जेयस्वभाव का निर्णय कराने का ही 

मुख्य प्रयोजन होने से इस अमुल्य भेंट का नाम /ज्ञानस्वभाव व ज्ञेयरवभाव?? 

रा है। इसके लिर्णय किये बिना किसी भी तरह से जीवको वीतरागीज्ञान-- 
सम्यमज्ञान नहीं होता । 

जो भी मुमुछ जीव आत्मा का द्वित साधना चाहता हो, सर्वक्ञ भगवान 

के सुपथ में मगल प्रयाण करना चाहता दो; उसको उपयु क्त विषय का यथार्थ 

अबाधित निर्णय अवश्य करना ही चाहिये | इसका निणेय किये बिना सर्वज्ञ 

के मार्ग में एक ढग भी नहीं चला जा सकता, और उसका निर्णय होते दी 

इस आत्मा में सर्वक्देव के मार्ग का--मुक्ति के मागे का--मगलाचरण हो 

जाता है । 
इस परसे यद्द बात अच्छी तरह समम में आ जायगी कि जिज्ञासु 
जीयों को यह विषय कितने महत्व का है | और इसीलिये पू गुरुटेव ने समय- 


सार, प्रबबनसार भादि भनेक शाप््तों के भामार से, युक्ति-भनुमष से 
भरपूर प्रबर्नों के हारा यद विपय बहुत स्पष्ट करडे समम्ध्रया दे। ऐसा 


बत्तुलहूप समम्धकर पू पुरुदेव ते भम्य सीषों के ऊपर परम तपकार 
किया है । 


इस पुश्ठक में मुर्यतया समयसार गा. ३०८ से ३११ के उपर पू गुरू 
देव के कमचंदपपाय संपन्भी तेरइ विशिष्ट प्रवचन दिये गये हैं, जौर बाद में 
इसी विपय से शम्बन्पित छितने सरूरी प्रचचन भी इसके साथ जोड़ दिये 
हैं। “भारमबस” मासिक में यह सब प्रवचन छुप गये हैं। 
इस पुस्तक में मेड़े गये १३७४ प्रबचन हर० भाई पी इरिलाल बेन 
5 सावपूण परिश्रम का फन है! यह प्रबचस अत्यस्थ सावघामी एवं 
इधमपूवक सुम्दर मापा में मेरे हैं। अतः यह संस्पा उसको घम्यवाद देती दै। 
पूरष गुररेव क थे महत्व के प्रषचनों के केखन में पू, गुरुरेष का आराय 
बिलकुल अच्छी तरए बना रदे इसके हम बनप्री--पेनश की भोर स 
शाप भद्दाप मिली है; इससिये दोनों पू बहनों का हम आमार मानते हैं । 
औओ भारत ऐ भध्प मुमुक छोबे | इस अमूश्य भेंट को पाकर ६प 
पूषझ इसका सक्तार कौजिये....इमारे भाश्मशित के लिये श्री सीर्यन्‍्वर 
भगबान में परम क्षपा करक गुर्देब के द्वारा पद मेंढ सपने को दी दै--पेसा 
ही मानदर, इसमें कह्दे हुए भपूष गश्मीर शइसस्‍्य को सममझर, शायकश्वभाव 
भामुस हो भारमदित के पाचन पद्र पर परिणमम करो दही साषना है। 


दार सं+ ४८! | --शामजी भाशेकचस्द दोशी 
पी मरी प अप 
मारी सरी पंचमी 5345 हि 
सोगगढ़ + सौराष््र 
9 दूसरी साप्नति एप निवेदन 9 
जम मधार की रस्‍्तधाम की शिश्ाला दृष्प कर और इस गुएक को 
(दिलाई सांग होने पर यह शूसरी आएति प्रमिय करने में श्वई है । 


डर संस २२८४ है शमजी मागी दर्द दोसी 


अनुक्रमणिका 
हे थै+ 


आत्मा ज्ञायऋ है 
क्रमबद्ध पर्याय का विस्तारपू् # स्पष्टीकरण 
ओर विपरीत कपनाओं का निराकरण 


फुन्दकुन्द भगवान के मूल सूत्र 
अमृतचन्द्राचायेगेव की टीका 
मूल गायाओं का हिन्दी अनुवाद 
टीका का हिन्दी अनुवाद 
अलौकिक गाथा और अलौकिक टीका 
जीव-अजीव के क्रमबद्धपरिणाम और आत्मा का ज्ञायकस्वभाव 
सर्वेज्षमगवान 'ज्ञापक! हैं, 'कारक' नहीं हैं 
क्रमबद्धपयाय की मकार 
ज्ञायकस्थभाव समझे तभी क्रमबद्धपयौय समर में आती है 
इसमें ज्ञायकस्वभाव का पुरुषाथ है इसलिये यद्द नियतवाद नहीं है 
भय का स्थान नहीं किन्तु 
४ज्ञायकपना” ही आत्मा का परस स्वभाव है 
६ दूत का रोग नहीं किन्तु वीतरागता का कारण 
१० श्रप्तुक पयोयें क्रम से और अमुक अक्रम रूप द्ोती हैं--ऐसा नहीं है 
११ ऐसी सत्य बात के श्रवण की भी दुलेभता १० 
१२ क्रम और वह भी निश्चित्‌ १० 
१३ ज्ञानस्वभाव का पुरुषार्थे और उसमें एक साथ पाँच समवाय ११ 
१४ श्री कार्तिकेयानुप्रेत्ञा और गोम्मटसार के कथन की संधि ११ 
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१४ एकब्ार....यह बात तो सुन | 
१६ राग की रुचिबाशा कमपद्धपयोय को समम्प्र ही नदी 
१० पत्दा प्रश्श--निमिच न भाये ते....! 
१८ दो नई यातें |--सममे इसका कक््याण 
१६ आास्मा अनादि से झ्ायकूसाथ ही रहा है 
२० कर्मचित्‌ कम-भकरमपता क्रिसप्रफार है ? 
»१ केद्रली को मानता है वद कुरेंग को मई मानता 

२२ क्ञापकस्व॒मार 

२३ ५#मबद्ध को मी मानता थद केबली को सी महवी मासता” 
२४ ज्ायकर्रमाब की मोर पुरुषार्य को सोड़े बिमा करमबदुप्ोय 

मम में नही भादी 

२५ अपने सपने अबसरों में प्रदाशमाम रहते ई.... 

२६ 'सत्‌! और उप्त शामनेषाला ज्ञानस्व॒माद 

२७ ज्ञानलमात $ निण्य में पाँचों समवाय आा खाते हैं 

२८ रवीरणा-संक्रमणादि में भौ क्रमपद्धपर्याय का मियम 

२६ इच्प सह, पर्याय भी सत्‌ 

३० शायक के निजय बिना सय्॒ पढ़ाइ इश्ठी है 

३१ मैं दो शायद है” 

३० अपनी मानी हुई सद पात को बदलकर यद्ट बात समम्म्ण पड़ेगी 

६३ क्रमबद्ध परिणुमित द्वानवाल शायक का सकगू सर 

३४ पुरथाण का मद्दान प्रश्न 

इश “तापद्र? और धारकों 


११ 
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९ ॥ 


३४ डिसड़ा पुस्पाव शायर को शोर इसा डसोड़ो रूमबद की भद्धा हुई २१ 


३७ सपत्रृद को मे साननशाल 


शृद हो मारमा का क्ञायफपना गद्दी सामता बद कबला आदि दो मी 
महदी मानता 


श्र 


६3 ॥ 


जज 


ई६ पयीय क्र मवद्ध होने पर भी, पुरुपार्थी को ही; सम्यग्दशनादि निर्मेल २३ 
पर्ययें होती हैं 

४० “अनियतनय) या “अकालनय'” के साथ क्रमबद्धपर्याय का विरोध. २४ 
नहीं है 

४१ जैनदशेन की मूलवस्पु का निर्णय श्छ 

५४२ हार के मोतियों ऊे दृष्टान्त द्वारा क्रबद्व पर्याय की समझ, और २४५ 
ज्ञान को सम्यफ करने की रीति 


४३ ज्ञांयकर्भांव का परिणमन करे वहीं सच्चा भोता २5 
४४ जहां स्वच्छन्द है वहाँ क्रमबद्धपयाय की श्रद्धा नहीं... २७ 
४५ यह समझे तो सब गुत्यियाँ सुलम जायें श्प 
४६ वज्जर्भीत जैसा निर्णय श्द्व 
४७ केबली की भाँति सर्व जीव ज्ञानस्थरूप हैं श्प 
४५८ निमित्त वास्तव में कारक नहीं किन्तु अकर्ता है र्६ 
४६ ज्ञायक के निर्णय में सर्वक्ञ का निर्णय । २६ 
४० पयौय में अनन्यपना होने से सवेथा कूटस्थ नहीं है ३० 
४९ जीब का सच्चा जीवन ३१ 
४२ दृष्टि अनुसार क्रमबद्धपर्याय होती है झ्र्‌ 
४६ ज्ञायक के लक्ष बिना एक भी न्याय सच्चा नहीं ३२ 
४४ “पदार्थों का परिणमन व्यवस्थित या अव्ययस्थित १” 8३ 


४४ सबकी पर्याय क्रमबद्ध हैं, उसे जाननेवाला ज्ञानी तो श्ञाताभावरूप ३४ 
से ही क्रमबद्ध उपजता है 


४६ अजीब भी ३४ 
४७ सतव्‌ द्रव्यों में “अकारयकारणशक्ति” ३५ 
४८ पुदुगल में क्रमबद्ध पर्याय होने पर भी, .. ॥। ३५ 
४६ उसे न सममने वाले की कुछ भ्रमणायें रेत 
६० जीव के कारण बिना ही अजीव की क्रमबद्ध पर्यीय श्र 


६१ स्पष्टता ७ 


पर 


६२ छामदद्धपयाय में घुद्धता का कम फय | 
६३ सद्दयछ सिद्ध करने के लिये यह बाठ क्यों [ 
६४ छमबद है तो छिर हपरेंरा क्यों | 
६५ बएुरवटप का पद ही नियम 
६६ शायर श्यमाद को दृष्टि प्रगट छिये बिना कमप्द की भोट लेकर 
बबाद करना भादे बद मद्दान रच री दै 
६७ भरर प्याला ! 
हुए कःपदरठपर्षाय में सूमिकानुसार प्रायरिपतारिक का साब शोता है 
$६ म्रम-अञ्म संईंप में अनेझ्ाग्द और सप्दमेगो 
७९ अनहास्त कहों भौर झिस प्रडार साग ता दे | 
जे ट्रेम के दशास्त स शंध्या-समापान 
७२ हमदद्धपपाए का शाता कोन 
७३ भाषा का दरदाए% जद मद्दी है 
७४ शापह को दी जानने की मुफ्यतां 
ब४ पुष्टापईश हो बावा-- 
७६ श्ाएइ९ सात ओर पदाएं ए परिशमन में &मदद्ध ता 
७0 एगा दे सापद दशा |--ए$ साप इस बाल 
७८ यह साषाशा हि की था।.... 
१ समन ले लिए पदापता 
६+ भंजर दि दश्न मे मारा निलय 
८ ताती शर-वर को बानत टुया परम दोता दे 
ध्र+े शाइचर हि ढ। बात... 
४३ काश्दरपी तब 
दर डअषतपताम थे सर काड 
स्य बह बात दिल जम्गो है 
६८६६ डरे हरी अरतों धमाल) दे 
६५ इ( चु१ट्ार घगा इश्टर है... 


है 
श८ 
बैद 
३३६ 
३६ 


था 


८८ योग्यता” कब मानी फदहलाती ९ 
८६ क्रमबद्ध क्र निर्णय करनेवाले को ५अभाग्य” होता दी नहीं 
६० स्वाघीन दृष्टि से देखनेवाला ज्ञाता 
६१ संस्कारकी सार्थकता, तथापि पर्यीय की क्रमयद्ध ता 
६२ क्रमवद्धपयोय का ज्ञाता कौन ? 
६३ क्रमबद्धपयौय के निणुय में सात तर्वों की श्रद्धा 
६४ सदोप आहार छोडने का उपदेश और क्रमबद्ध पर्याय... 
६४ क्रमबद्धपर्यीय के निणेय में जेनशासन 
६६ आचापरदेव के अलौकिक मंत्र 
६७ स्पष्ट-मूलभूत बात-'ज्ञान शक्ति का विश्वास 
औ८ अद्दो । ज्ञाता की क्रमबद्धघारा 
६६ ज्ञान के निणय में क्रमबद्ध का निर्णय 
१०० “निमित्त न आये तो ९” वह निमित्त को नहीं जानता 
१०१ ५निमित्त बिना काये नहों होता?---उसका आशय 
१०२ शास्त्रों के उपदेश के साथ क्रमबद्ध पर्याय की सन्धि 
१०३ स्वय॑प्रकाशीक्षायक 
१०४ प्रत्येक द्रव्य “पनिज भवन में द्वी विराजमान है? 
१०४ यह बात न समभनेवालों की कुछ भ्रमणायें 
१०६ ज्ञानी क्‍या करता है-वह् अतर्रृष्टि दी जानते 
१०७ दो पंक्तियों में अदूुत रचना 
१०८ “अभाव! है वहाँ “प्रभाव” कैसे पडे ? 
१०६ प्रत्येक द्रव्य अपनी क्रमबद्धपयौय के साथ तद्ग॒प 
११० क्रमबद्धपर्यीयरूप से उत्पन्न ह्ोनेवाला ज्ञायक पर फा अकतोी है 
१११ कर्म के कर्तोपना का उयवहार किसे लागू होता है ? 
११२ बस्तु का कार्यकाल 
११३ निषेध किसका ९ निमित्त का या निमित्ताधीन दृष्टि का ९ 
११४ योग्यता और निमित्त--सवबव निमित्त घर्मोस्तिकायवत्‌ हैं 
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७८ 
जप 
७६ 


१० 


१६४ प्रस्पेक द्रष्प का रजतंत्र परिणाम डरने यिना मेवत्ान नह दोता 
११६ झो पर्याय में धरमथ हो! वही सदी कर्ता 
१६७ ज्ञाता राग का अकू्तों | 
१६८ निरबय-ठपवद्ारें का भावरयक त्प्रीकरण 
(६१६ क्रमचद्धपर्याय का मूल 
ह३० ऋषबद्धपर्पाय सें क्यो क्या माया 
१४१ जद्दों रुचि ब्दों छोर 
१४२ तदूप और कत्रुप३...... 
१६४ यह है शैनशासन का सार ! 
(ऐ४ “---बिरला पूमे कोई !? 
(१५ यहाँ सिद्ध करना है--आरमा का अफि्द हयें 
१२६ एक परिश्याम के दो कर्ता मद्दी हैं 
६ऐ७ स्पबहयार $निसा भौर किसको 
१०८ क्षायक वस्तुस्वेरूप, ओर भ्कत त्व 
१४५६ दृप्ति बबलकरे सम्पगशत प्रगठ कै रे; देही इस धयदेश का 
रइस्प समम्प 
१३० बेनबर्स की मूल बात॑ + 
१३१ सब भावांवरच्किरे 
१३९ ज्ञानमें थो पर को खानने की शक्ति दे बद सेमूतादे रहीं है 
११३ सर्चेश्वस्वमाव का निणेय करे इसे पुरुपार्ण की शंका नहीं रेइती 
१३४ निर्भेत ऋमबद्धपर्योव कब ...... 
१३५ “मात्र दृष्टि की सूझष? 
१६६ पुरुषा्द भी स छड्े और ऋण भी न दूडे 
१३७ अज्ञानी को क्या करना ? 
रेइ८ एक बिसा सब व्यर्ण 
१३३ पंचडप, से. प्प्सेरी.श्ौए ब्जक्ा, केसला, 
र४० छोबषके मकर त्व को स्याद से सिद्धि 
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११ 


१४१ अजीव भी अकर्तापना 
१४२ ५ निमित्त कर्ता तो है न ९? 
१४३ ज्ञाता का कार्य 
१४४ “अकार्यकारणशक्ति” ओर पर्योय में उसका परिणमतन्न 
१४५ आत्मा पर का उत्पादक नहीं 
१४६ सब लोग मानें तो सच्चा यह मान्यता मूठ है 
१४७ “गोशाला का मत ९” 
१४८ कर्तो-कर्म का अन्य से निरपेक्षपता 
१४८ सर्वत्र उपादान का ही बल 
१५० निमित्त बिना 
१४१ इस उपदेश का तात्पय और फल 
१५२ अधिकार का नाम 
१५३ पक्रमबद्ध और कर्मबध! 
१५४ ज्ञायक और क्रमबद्ध का निणेय एकसाथ 
१५५ यह बात किपे परिणमित हद्ोती है ९- 
१५६ धममम का पुरुषाथ 
१४७ क्रमबद्ध का निणेय और फल 
१५८ यह है संतों का हार्द 
१५६ जो यह बात समम ले तो उसकी दृष्टि बदल जाती है 
१६० ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि की दी मुख्यता 
१६१ जेसा बस्तुस्वरूप, वैसा ही ज्ञान; वैसी द्वी वाणी 
१६२ स्वच्छुदी के मत का मेल (१) 
१६३ स्वच्छुदी के सन का मैल (२) 
रद४ »? (३) 
१६५ सम्यक्त्वी की अदभुत दशा ! 
१३६ ज्ञातापने से च्युत होकर अज्ञानी करती होता है 
१६७ सम्यक श्रद्धा-ज्ञान कब द्वोते हैं ? 


श्र 


१६८ भिष्या भद्धा-्ात का विषय गत में नहीं दै 
१६६ इसमें कया करना भ्राया २ 
१७० ह्ायक्रससमुख हाष्ट का परिणमन ही सम्यक्स्व का पुरुषाषं 
१०१ क्ायकस्वमाष के झाप्रय से दी निर्षेज्ञ पर्याय का प्रवाह 
१७२ अफ्रेश्ने क्लायक पर दी सोर 
१७३ पुमे क्ञायक रइमा दे या पर को बदलना है 
१०४ हनी छ्वाठा दी रइते हैं, भौर उनमें पाँचों समवाय भरा जाते हैं 
१०४ श्रीष को उसका क्वापकपना सममप्ते है 
१७६ श्रीब को अजीब के साथ कारस-कार्यपमा मई है| 
१०० मूक्षे इथों को मार्ग वतलाते हैं 
१७८ बस्तु का परिष्यसन स्यषस्यित या अम्यवत्वित | 
१७६ क्षाता के परिणमन में मुक्ति का सार्ग 
१८७ देेशीब | क्षापक्र दी रह ! 
१८१ क्ञापक की दृष्ठि कर, निमित्त की दृष्टि छोड़ 
१८९ दर्पों का अकाये-कारणपमा 
१८४ मेदज्षाल के बिना निमित्त-नेमित्तिक्सम्धस्प का क्षान तहीं दोता 
१८४ व्ववद्टार से ो करयो है म ...! 
१८५ सम्पम्द्शान की सूह्म बात 
१८६ डिस आरमदित करमा है इसे बदसनता दी पड़ेगा ! 
१८७ गम्मीर रदइश्य का दोइस 
र८स संपूर्स दष्ब को सास दी साथ रखकर अपूय बाद | 
१८४६ मुक्ति का मारे 
१६० ज्ञायक दी क्षेयों का क्षाता दे 
१६४१ थह है, छापकत्वभातर का अकर्द त्व 
१४१ थोप॑द व्लुएयबरबा और क्षायऊ का शीत 


१३३ कर्ताकर्मेपमा अस्य स निरपेक्ष है, इसलिये थ व भक्ठ है, 
प्षायक दे 


१३ 


१६४ क्रमबद्धपर्यीय के पारायण फा सप्ताह १३८ 
१६४५ सारे उपदेश का निचोड़ ! क्र 
१६६ लायकसगवान जागृत हुआ ...घद्द क्या करता है छ 
१६७ “क्रमबद्ध? के ज्ञाता को मिथ्यात्व का क्रम नहीं होता १३६ 
१६८ “चेतन्यचमत्कारी हीरा! १४० 


१६६ घैतन्य राजा को ज्ञायक की राजगादी पर विठाकर सम्यक्त्व छः 
का तिलक होता है, वहाँ विरोध फरनेवालों फे दिन फिरे हैं । 


२०० 'केवली के नदन” बतलाते हैं फेवलज्ञान का पथ १४१ 
क्रमबद्धपर्याय का विस्तार से स्पष्टीकरण 
[ दूसरा भाग ] 
१ शअलीकिक अधिकार की पुन वचनिका १४६ 
२ ज्ञायकर्वभाष की दृष्टि कराने का प्रयोजन छ 
३ ज्ञाता राग का भी अकर्ता है १४७ 
४ ज्ञानी फी वात, अज्ञानी को सममाते हैं छः 
४ किस दृष्ट से क्रमबद्धपयोय का निणेय होता है २ श्ष्८ 
६ 'स्वसमय! अर्थात्‌ रागादि का अकर्ता 
७ “निमित्त का प्रभाव” माननेवाले बाह्मदृष्टि में अटके हैं २४६ 
< ज्ञाता के क्रम में ज्ञान की वृद्धि--राग की हानि 9 
६ अंतर्‌मुख ज्ञान के साथ आनद, श्रद्धादि का परिणमन और १५० 
चही धमे 
१० जेसा वस्तुस्वरूप, वैसा द्वी ज्ञान, और बैसी द्वी वाणी १५१ 
११ ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि दी मूल तात्पये श्श्र 
१२ बारम्बार सलन कर अन्तर में परिशमित करने जैसी घुख्य बात १४३ 
१३ जीवत्तपत्व ट 
१४ जीवन का सच्चा कतेव्य 


१७ प्रभ | अपने ज्ञायकभाव को लक्ष में ले ४४१ 


जिक 


१६ सिर्मल पर्याय को क्षायकऋरशमाव का इो सवलस्थम 
१७ «पुरुष प्रमाणे वचन प्रमाय” पद कब क्ष यू इोता है ! 
१८ कऋमयद्ध की या केवल की बात कौन कश सकता है ! ; 
१६ क्ान के निणैय बिना सद मिध्या है, श्ायकमावरूपी तलवार 
से सम्फकस्वी न संसार को छेद डाला दै 
४० झम्यग्टरष्टि मुक्त) सिध्यादष्ट को हो संसार 
9१ सम्बरर्शन के बिपयरूप झीवतस्थ कठा दे | 
२९ निमित्त र्िचित्कर है; दपापि सत्‌ सममने के काल में सत्‌ 
ही निमि् शोता है 
२३ आरमछ्वित के लिये मेदकश्ञाम करी सीपी-साथी काठ 
२४ णपने श्ापकतसस्‍्व को तक्ष भें ले । 
२५ भरे | एकराश्व की बाद एक ओर रखकर यई समझ 
६६ सम्यक्‍स्री की राग है था महीं ९ 
२७ छऋमप्द्धपर्पाप का सबइणा निसेय कब 
४८ “जिसकी सुक्पता हसीका करता? 
३६ रूम्रपंद्पयाय समझने जितनी पावता कब 
३७ तू ढौम भौर वैरे परिणाम कौन * 
३९१ शानी को दशा 
३२ “भक़िचएार द्वो तो मिसभत्त की दपयोगिता दया |? 
३३ 'भीअ? भजीष का कर्ता मह्दी है; - क्यों ? 
३४ दिसने संसार धोह बिया | 
४ पटृरबर जगत का क्यों! भीर प्मार्मा पर का कर्तो' ऐसी 
मास्पताबज़े दोर्मो समास मिध्यादष्ट हैं 
३६ छाती दी रृष्टि भौर शान 


३७ इस्प को लत से राप+र क्रमथ दबयोंद को पाते 


औ८ परमायतः सभी शाब क्ञायकरद/प्रभी ९ै)-- सिस्तु पेसत बौस 
बानवा दे! 


६4032 


श्ष्प 
हू 


१६० 
१६१ 


रण 
श््श 
१६३ 
श्र 
शा 


१६५ 


१६९ 


श्र 


३६ “क्रमबद्धपयोय” और उसके चार दृष्टान्त 


१६६ 
४० हे जीव ! तू ज्ञायक को लक्ष में लेकर विचार १६६ 
४! क्रमबद्धपना किस प्रकार है ? । » 
४२ ज्ञान और ज्ञलेय की परिणमनधारा, फेवली भगवान के दृष्टान्त_ १७० 

से साधकद्शा की सभमक 
४३ जीव आर जीव की प्रशुता १७१ 
२९४ “पर्यीय-पर्यौय में ज्ञायकपने का ही काम! १७२ 
४५ मूढ जीव मुँह आये वेसा बकता है छः 
४६ अज्ञानी की घिलकुल विपरीत बात; ज्ञानी की अपूर्वेदष्ट १७३ 
४७ भूखे, ? १७४ 
४८ विपरीत मान्यता का जोर !! ( उसके चार उदाहरण ) » 
४६ ज्ञायक सन्प्रुख हो !--यही जैनमार्ग है १७४ 
४० सम्यम्दृष्टि-ज्ञाता क्या फरता'है ९ १७६ 
४१ निमित्त का अरितिज़ पराधीनता सूचक नहीं ' 9 
५२ रामचन्द्रजी के दृष्टान्त द्वारा धर्मौत्मा के काये की समर १७७ 
३ आद्दारदान का प्रसग-ज्षानी के काये की समम छः 

४४ पनवास के दृष्टान्त द्वारा ज्ञानी के कार्य की समझ श्ष्छ 
४४ अज्ञानी राग का कर्ता होता है, पर को बदलना चाद्वता है १७६ 
५६ जेन के वेष मे बौद्ध श्प० 
४७ ज्ञानी जीव का विवेक केसा होता है ९ ४ “श्प१ 
४८ अपनी पयौग में दी अपना प्र भाव श्फ्रे 


४६ क्रमबद्ध के नाम पर मूढ जीव की गड़बड़ी 

६० ज्ञायक और क्रमचद्ध फा निर्णय फरके स्वाश्रय का परिणसमन . रैएरे 
हुआ, उसमें ब्रतादि तथा सारा जैनशासन आ जाता है 

६१ “अभाव, अतिभाव और सममाव?? श्८छ 

६२ अज्ञानी विरोध की पुकार करें उससे वस्तुस्वरूप नहीं 
बदल सकता ! 


श्पश 


हद 


६६ ऋमपद में ज्ञारकसस्मुख निमेज्ञ परिणमन की घाय प्रवाहित 
हो--डसी की मुख्य घाठ है 
६४ रुसीमें साथ छत्तवों की प्रवीति! 
६५ अष्ठानी के साएों तत्वों में मूल 
६६ भेदज्ञान का अपिकार 
३७ क्रमवद्धपर्योय अपनी भं॑दरंग योम्पता के सिथ्रा अस्प किसी 
भाइ्मकारण से भह्दी दोती 
६८ भिमित्त-नेमित्तिक की स्वतंत्रता 
६६ ज्ञायकटदृष्टि मे क्षानी का अकद त्व 
७० क्रीष के निमित् बिना पुृगल़ का परिण्यमन 
७१ ह्वानी कर्मे का मिमित्तकर्ता सी छहीं दै 
#२ क्षानी को कैसा स्एयद्धार झोता है सौर शरेसा मर्दी झोवा 
७३ “मूलमूद क्ञानकल्ा”! कैसे इोतो है? 
७४ किस झस्मषद्दार का जोप | और किसे [ 
७५ क्रमबद्धपर्योौप कथ की है --कष निर्मल दोती है 
७६ कमबठ॒पर्याव के निर्यप का मूल 
७७ परे “सकर्दोत्व! सिद्ध करने की मुस्यता और ब्यनेक परमागर्मो 
का ध्याधार 
>प साथक को चारित्र प्यौय में ्सनेक घोल; मेदक्ञान, और 
हृष्टास्व से सिरुचय-ड्यवद्दार का आवश्यक स्पष्टीकरण 
७३ कत्मणद्धपथोय को गइरी बात ! 


८०७ गदराई तक छतरकर यह बात सममंटा बह मिद्धान्ल दो जासेगा | 


<१ केबलक्लास को खड़ी 
परे कमथद्धपपोय ही बस्तुत्थरूप है 


<॥ झसमें निरचय-स्यत्रद्वार की संधि, निभित्त--मैमिक्तिक आदि का » 


आषस्पक त्पष्टीकरर और विपरौत कश्पलाओं कर मिराकरण 
प४ क्षांयक क्‍या करता है ! 


१८३ 


44 
शैघ््प 
५ 


१६१ 


हैघए 


शहर 
श्घ्र 


श्ध्श्‌ 
श्स्द 
१६३ 


२० 


4 * 

् 
र०्र 
२०३ 


घ्‌०्४ 


शछ 
८५ ज्ञायकरवभात फी दृष्टिपूप क चरणानुयोग की विधि 6, २०६ 
८६ साधऊदशा में व्यवहार का यथवार्थनज्नान २०७ 


८७ “केबली के ज्ञान में सब नोट है।”” पर को जानने की ज्ञान की ३०८ 
सामथ्ये अभृताये नहीं है 


८८ भविष्य की पयोय होने से पूव केवलज्ञान उसे फिस प्रकार. २१० 
जानेगा ९ 


८६ केवली को क्रमबद्ध और छद्मश्यथ फो अक्रम-ऐ सा नहीं है २११ 
६० ज्ञान-ज्ञेय का मेल, तथापि दोनों फी स्वतत्रता श्श्र 
६१ आगम को जानेगा फोन ? २१३ 
६२ केवलज्लान और क्रमवद्धपयाय के निणेय बिना धर्म क्‍यों 9 
नहीं होता ९ 
६३ तिय॑च-सम्यक्त्वी को मी क्रमबद्धपर्याय फी प्रतीति २१४ 
६४ क्रमबद्धपयाय के निंणय का फल--“अबघत।,' ज्ञायक को २१५ 
यधन नहीं है! 
६४ सत्य श्रवण के अपात्र २१७ 
६६ सम्यग्द्शन कब होता ९ पुरुषाथे करे तब श्श्प 
६७ क्रमबद्धपयोय में कर्तु स्व है या नहीं ९ २१६ 
६८ सूक्ष्म-किन्तु समर में आ जाये ऐसा » 
६६ सच्चा विश्वामस्थल २२० 


१०० ५श्रद्धारूप से केउलज्ञान हुआ है? ३२१ 
१०१ “केचज्ज्ञान की खड़ी” के तेरद्द प्रवचन और केइलक्षान के. २२५ 
साथ संघिपूर्येक उनका 'अत मंगल 
अनेकान्तगमित सम्यक नियतवाद 
क्रमचद्धपयोय के निर्णय में आ जानेवाला अनेकान्तवाद्‌ 
अनेकान्त 


[ प्रत्येक घर्तु को अनेकान्त “अपने से पूर्ण! और 
पर से प्थक? घोषित करता है] 


२२७ 


२२६ से २३१९ 


श्द 


निमित्त उपादात संधेषी अनेफास्त, निर्चय-अपव हार, ड्रठम- 
सर्योय संबंधी भनेकस्त 


भनेकान्त को प्रयोजन (भी राजबख). २३९ 
शीब और फर्म दोनों स्वतत्र हैं २११ 
(अझमिठगति माषाव) 


अनन्त पुरुषार्थ 
[ स्वसाषका अनम्त पुरुषाण ऋमबद्धपर्यौय को भद्धा मे २३४ से २६० 
आठा दै--बह श्रद्धा नियतभाद महदीं है किस्तु 
झम्पकू--पुरुवाषबाव है। ] 
स्वामी कार्लिकरेबाजुप्रेश्ा गा. १९१-३२९-३२३ पर 
पम्प श्री कानजी स्वामी का प्रबचम 


वस्तुदिन्नन भझेक 
दीतरागी विज्ञान में ज्ञात शोता बिश्वके प्ेप. २६९ से ३६० 
पदार्थों छय स्व॒राव 


[ श्री प्रदचन सार गाज ६६ पर पूश्य स्पामीणी के 
प्रबंधर्नों का सार ] 


जेतस्मठत्त्य करी महिमा कौर ट्॒षेमता 


भात्मा कोन हे ओर केसे प्राप्त होता है ? 


[ प्रबचनसार के परिशिष्ट मे ४७ मर्यों दग भारमग्स्य का बयेस 
किया है इस पर पृश्प गुरुरेष के बिशि४ प्रबचन का सार ] 


२६ नियतमय स क्ारमा का बर्णन ३३१ 


२३७ अनियतनप स छात्मा का बर्झस 


हे४४ 
३० कालमय स भारमा का वणन श्थ्३ 
३१ अकालमपय स झात्मा का बणुम 43 मे 


++3&8- 


शो फ्रावत १' 


त मी सर्वेशरेबाय नमः # 
4 इन्‍्दरचन्दजी हे! 
को कनैरालानजी कर 

रू को झोर से बाद मे 


आत्मा ज्ञायक हे 


क्रमवद्धपर्याय का विस्तारपूर्वक स्पष्टीकरण 
>> रिले 
झनेक प्रकार की विपरीत करपनाओं का निराकरण 


[समयसार गाथा ३०८ से ३११ तथा उसकी टीका पर 
पूज्य गुरुदेव के प्रवचन | 
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पूज्य ग्रुरदेव ने एन प्रवचनों में झ्रख॒ण्डरूप से एक वात पर खास भार 
दिया है कि--ज्ञायक के समक्ष दृष्टि रखकर ही इस फमवद्धपर्याय फा यथार्थ निर्णय 
होता द्वे। फ़म्बद्धपर्याय फा निर्णय करनेवाले फी दृष्टि फाल के समक्ष नही 
होती, किन्तु ज्ञायकस्व॒ भाव पर होती है । ज्ञायक सन्मुख की दृष्टि के भ्रपूर्व॑ पुरुषार्थ 
के बिना यास्तव में क़्रवद्धपर्याय का निर्णय नहीं होता और न उसे निर्मल 
फ़मवद्धपर्याय होती है। यह वात प्रत्येक मुमुक्षु को लक्ष में रखने योग्य है । 


छ्श्प्स्श्ण्क््प्छ्ल्ल्ककसक्शपसकणट2 चर कट >> कर: २ 5्कटट-ज्कत-०क- ८ >क-- कर 
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च्प्ल्ल्ष्प्स्च्य्ल््प्स्ल्क््टडक्षटलक्टजस्णपस्ष्ट्ड्क्मटस्षटसक्षच्खत्ष्सक्ट्सकाडाक्णत 
भाई रे ! यह मार्ग तो मुक्ति का है या बच्चन का ? इसमे 
तो ज्ञानस्वभाव का निर्णय करके मुक्ति की वात है, इस बात का 
यथार्थ निर्णय करने से ज्ञान पृथक्‌ का प्रथक्‌ रहता है। जो 
मुक्ति का मार्ग है उसके वहाने कोई स्वच्छुन्द की पुष्टि करता है अथवा 
उसे “छत की बीमारो” कहता है, उस जीव को मुक्ति का अवसर 
कब मिलेगा ? 
[--ध्रेज्य ग्रुरदेव ] 
कि 


(४) 


इन्दकुल्द मगयान के मूल मरप् 
दविय थ उप्सम्जद गु॒णेहि से तेद्दि जाणसु भणभ्ण। 
क्रह कड़यादीहि हु परजएंहि क्शाय अराण्णमिह ॥ ३०८॥ 
णीबस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिया सुत्ते। 
से जीवमजीव वा तेहिमणणष्ण वियाणाहि॥ ३०६ ॥। 
ण भ्ुदोचि वि उप्पष्णो घद्मा बर्ज्ज ण तैण सो भझावा ! 
पप्पादेदि शरक्क्षोेित्रि वि कारणमवि सैण ण स होइ ॥ ३१० ॥। 
कम्म पडुकुच कत्ता कत्तारं तह परुक्ष्च कम्माणि। 
उप्पम्भति ये रियमा सिसी दु णा दोसए अप्या ॥ ३११॥ 
असृतचत्धाचायदेव फी टीका 
जीवो हिं ताबकममियमितात्मपरिणाम सत्पद्यमानो जीब एव 
साजीव' एबमजीवोअपे क्रमनिममितात्मपरिण्गामस्ल्पच्यमानोए्जोब एस 
मर जीव,, सबप्रष्याणां स्वपरिणामे सह तादात्म्यात्‌ न|कणादिपरिशाम' 
कांचनबत्‌ । एवं हि जीवस्प स्वपरिणामेस्त्पद्यमानस्पाप्यजीबेम सह 
कार्यवा रएमाबों स सिसधति सर्व ह्स्पाणं द्रष्यातरेण सहोत्पादोत्पा 
दकमाबासायात्‌ तदसिद्धों चाजीगस्प जीगरूमत्व म सिद्धपति सद॒सिद्धो 
भर कह कम एो रमस्पापेशासिदत्वात्‌ क्रीयस्पाजीबकहं त्व से सिरपति । 
झतो जीयो5कर्तां प्रबतिछते । 


मूल गायामों रा दिन्‍दी सनुपाद 
जो डस्प उपजे जित गुर्णों से उससे जाम अनस्म यो । 
है जगत्‌ में क्टकादि पर्यायों से कमके अनम्य ए्मो ॥ ३०८ ॥। 
जिव-भजिव के परिणाम जा घार्खो दिये गिनवए कहे । 
दे जोप और सजोग जाम मनस्प उन परिणाम से ॥ ३०६ || 
ऊपने म भात्मा गोइ शा एससे म भारमा गाय है। 
उपजावता महि कोइ को एससे न कारए मी बने ॥ ३१० ।॥ 
है ब्रमप्राश्नित होय गर्ता, कम भी करतार के। 
आधित हुबने उपजै नियम से, मम्प ग्हि छिद्धी दिखी ॥ ३११॥ 


(३) 
टीका का हिन्दी अनुवाद 


प्रथम तो जीव क्रमवद्ध ऐसे भ्रपने परिणामों से उत्पन्न होता 
हुआ जीव ही है, भ्रजीव नही है, इसप्रकार अजीव भी क्रमबद्ध श्रपने 
परिणामो से उत्पन्न होता हुआ श्रजीव ही है, जीव नही है, क्योकि 
जिसप्रकार (ककन आदि परिणामो से उत्पन्न ऐसे )सुवर्णों का ककनादि 
परिणापो के साथ तादात्म्य है उसीप्रकार स्व द्रव्यों का श्रपने परिणा- 
मो के साथ तादात्म्य है । इसप्रकार जीव अपने परिणामो से उत्पन्न 
होता है, तथापि उसे अजीव के साथ कार्यकारणभाव सिद्ध नही होता, 
क्योकि सर्वे द्वव्यों को अन्य द्रव्य के साथ उत्पाद्-उत्पादकभाव का 
अभाव है, वह ( कार्यकारणभाव ) सिद्ध न होने से, अजीव को जीव 
का कर्मंपना सिद्ध नही होता, और वह (अजीव को जीव का कर्मपना) 
सिद्ध न होने से, कर्ता-कर्म की अन्यनिरपेक्षरूप से (-अन्य द्रव्य से 
निरपेक्ष रूप से स्वद्रव्य मे ही ) सिद्धि होने से जीव को अजीव का 
कर्तापना सिद्ध नही होता, इसलिये जीव मकर्ता सिद्ध होता है । 


[--समयसार ग्रुजराती दूसरी आवृत्ति ] 


( यह प्रवचन समयसार गाथा ३०८ से ३११ तथा उसकी टीका के हैं, 
मूल गाथा तथा टीका में भरे हुए गम्भीर रहस्य को पूज्य भ्रुर्देव ने इन प्रवचनो 
में प्रत्यन्त स्पष्टल्प से समझाया है। ) 


8 पहला घवचन # 


[ आादिवन कृष्णा १२, वीर स० २४५८० ] 
(१) अलौकिक गाथा और अलौकिक टीका 
यह गाथायें भ्रलौकिक हैं शौर श्री भ्रमृतचन्द्राचायंदेव ने टीका 


भी ऐसी ही भ्रलौकिक की है । टीका में क्रमबद्धपर्याय की बात करके 
तो आचायंदेव ने जैन-शासन का नियम और जैन-दर्शन का रहस्य 


(२) 


एुन्दइुन्द मगयान के मूल ध्प्त 
दविय ््र॑ उप्पज्जय गुरोहि स॑ तेहि बाणसु प्रणण्णं। 
जह बड़यादीहि दु पज्जएहिं कसा अणण्णमिह ॥ ३०५८४ 
जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिया सुत्ते। 
से जीवमजीव वा पतेहिमसष्णं वियाणाहि ॥ ३०९ ॥ 
ण कुद्ोभि वि उप्पण्णो जह्या कम्ज॑ ण॒ तेण सो भावदा । 
उप्पादेदि शर्किचि दि कारणमवि तेण रा स॒होहइ॥ ३१० ॥। 
कर्म पहुच्न बत्ता कत्तार तह पडुकच कम्माणि। 
उप्पम्जदि म रियमा सिद्धी दु ण दीसए अध्णा ॥ ३११॥ 
मझतचन्द्राचायदेव फी टीका 
जीबो हिं ताबकृूमनियमिताह्मपरिणामैदस्पश्वमानों जीब एव 
सामोव” एगमजीवोडपि रूममियमितात्मपरिणामरस्स्पच्ममामोआ्जीब एवं 
न जीब' सर्वेत्रस्पाणां स्थपरिणामे” सह तादारम्पात्‌ ककरग।दिपरिणामे' 
कॉषिनवत्‌ । एबं हि जीवस्य स्वपरिणामेदुस्पच्ममानस्याप्यजीपेन सह 
छार्यकारणमावा दे सिद्धपति सब द्रस्यारां द्र््पातरेण सहोस्पाधोत्पा 
दकमाबाभाषात्‌ तरसिद्ों भ्राजीवस्य जीवकरमंत्ज म सिद्धयति तदुसिदो 
श्र बतू कम णोरमम्पापेशसिदत्यात्‌ जीवस्पाजीगकत वव॒न॒स्रिदपति । 
प्रतों जीबोपफर्तो श्वतिघछते | 
मूल गायामों का एलिनदी अनुवाद 
जो दृस्य उपजै मिन गुर्णो से उनसे जान अनम्म थो ! 
है अगद्‌ में कटकादि पर्यार्यों से करनेक अनन्य ए्यों ॥ ३०८ ।॥ 
जिय भजिय के परिणाम णो पार्यों विर्प बिमदर कहे । 
थे जीद भौर मडोप जाने अमन्प उन परिणाम से ॥ ३०९६ || 
उपज म आरमां कोइ से एशसे म आप्मा काय है। 
उपजाबता सदि कोइ को इससे न कारण भी घने ॥ इ१७॥ 
है कमप्राथित हांव गर्ता कम भी करताए के। 
माधित हुदे उपडे नियम से अस्प मद्दि स्िद्धी दिए ॥ ३११ ॥ 


(४) 


क्रम नियमित परिणाम से उत्पन्न होते हैं। जिस समय जिस पर्याय का 
क्रम है वह एक समय भी आगे-पीछे नही हो सकती । जो पर्याय १०० 
नम्बर की हो वह ६९ नम्बर की नही हो सकती श्रौर १०० नम्बर 
की पर्याय १०१ नम्बर की भी नहीं हो सकती है । इसप्रकार भत्येक 
पर्याय का स्वकाल नियमित है और समस्त द्रव्य क्रमबद्धपर्याय से 
परिणमित होते हैं । अपने स्वभाव का निर्णय हुआ वहाँ घर्मों जावता 
है कि मैं तो ज्ञायक हूँ, मैं किसे बदल सकता हूँ ? इसलिये धर्मी के पर 
को बदलने की बुद्धि नही है, राग को भी बदलने की बुद्धि नही है, वह 
राग का भी ज्ञायकरूप से ही रहता है। 

(३) सर्वक्षमगवान ज्ञापक' हैं, 'कारक' नहीं हें 

पहले तो ऐसा निर्णय करना चाहिये कि इस जगत मे ऐसे 

सर्वेज्भगवान हैं कि जिनके आत्मा का ज्ञानस्वभाव पूर्ण विकसित हो 
गया है, और मेरा श्रात्मा भी ऐसा ही ज्ञानस्वभावी है | जगत के 
समस्त पदार्थ क्रमबद्ध पर्यायरूप से परिणमित होते हैं, पदार्थ की तीनो काल 
की पर्यायों का क्रम निश्धित्‌ है, स्वज्देव ने तीनकाल तीन लोक की पर्यायें 
जानी हैं । जो सववेज्ञ ने जाना वह बदल नहीं सकता । तथापि सर्वेज्ञदेव 
ने जाना इसलिये वैसी अवस्था होती है--ऐसा भी नही है। सर्वेज्ञ- 
भगवान तो ज्ञापकप्रमाण है, वे कही पदार्थों के कारक नही हैं, कारक- 
रूप तो पदार्थ स्वय ही है, प्रत्येक पदार्थ स्वयं ही अपने छंद कारको 
रूप होकर परिणमित होता है। 

(४) क्रमबद्धपर्याय की झन्कार 

आचार्यदेव पहले से ही क्रमबद्धपर्याय की भनन्‍्कार करते आ रहे हैं- 

“जीव पदार्थ कैसा है” उसका वर्णत करते हुए दूसरी गाथा 

मे कहा था कि “ऋमरूप और अक्रमरूप वतंते हुए अनेक भाव जिसका 
स्वभाव होने से जिसने गुण-पर्यायें अगीकार की हैं ।” पर्याय ऋमवर्ती 


होती है श्रोर गुण सहवर्ती होता है ।--ऐसा कहकर वहाँ जीव 
की क्रमबद्ध पर्याय की बात बतला दी है । 


(४) 


भर दिया है। भगवात आत्मा का ज्ञायकस्वमाव है वह तो ज्ञाता 
हृष्टापने का ही काय करता है। कहीं फेरफ़ार करे ऐसा उसका स्वभाव 
नहीं है और रागको भी बदसने का उसका स्वमाव नहीं है--राग का 
भी वह श्वायक है । भ्रीव मौर अजीब सब पदार्थों को त्रिकास की 
अवस्पायें क्रमबद्ध होती हैं आत्मा उनका झ्ञायक है ।--ऐसा शायक 
झ्राट्मा सम्मर्ल्क्षेम का विषय है । 


(२) भ्ीउ-भघीव के फ्रमबद्ध परिणाम सौर आत्मा फा ज्ञायक- 
स्वमाव 


[टीका] जीवों हि ठावत्‌ रूममियमितात्मपरिणामैद्त्पद्ममानो 
जीव एप माजीव' एवमजीबो४पि क्रममियमितात्मपरिणामेस्सपच्चमामों 
इबीव एवं रे जीव ! 


आधार्यदेव कहते हैं कि--- प्रथम तो' पश्र्बातव्‌ सर्वप्रषम यह 
निर्णय करना भाहिसे कि जीव क्रमबद्ध-छमनियमित ऐसे शपगे परि 
रामों से उत्पभ् होता हुआ जीव ही है अजोग गहीं है इसप्रकार 
अजीव भी छमगद्ध अपने परिणार्मों से उत्पन्न होता हुमा प्रजीव ही 
है, जीव महीं है। देशो यह महाम सिद्धान्त । जीव या प्रजीब प्रश्येक 
बस्तु में ऋूमबदपर्याम होती है उसमें उल्टा-सोषा होता ही महीं । 
आजकल प्रनेक पण्डित और श्यागी प्रादि सोगों में इसके सामने बड़ा 
बविरोप उठा है, क्योंकि इस दात का निर्णय करने जायें सो अपना 
प्रमी तक वा माना हुप्रा बुछ्ध मी नहीं रहता। सबत्‌ २००३ में 
( प्रवद्नन-मन्डप के उद्घाटम प्रसग पर) सर सेठ हुकमभन्दजी हृस्दोर 
बातों के साथ पं० देवकीतम्दसजी भाये थे उन्हें जब यह बात बतलाई 
तब बे बड़े धाएरयत्रकित हुए थे कि पहो ! ऐसी बाद है [| यहू बात 
अभी तक हमारे स्त्त में महीं प्राई थी। छट्ठों द्रस्पों में उनकी भिबाल 
मी प्रत्येक पर्याय का स्व॒वाल् मियमित है। प्रगत में असम्त जीब हैं 
जोर जीव की भगेदा अमस्तयुने सजोव हैं वे सअ पम्प प्रपते प्रपने 


(७) 


जीव और श्रजीव समस्त पदार्थों की तीनो काल की पर्यायें 
क्रमबद्ध है--उन सबको जाना किसने ? सर्वेज्देव ने । 


“सर्वृश्देव ने ऐसा जाता”---इस प्रकार सर्वज्ञता का निर्णय 
किसने किया ?---अपनी ज्ञानपर्याय ने । 


चतंमान ज्ञानपर्याय अल्पज्ञ होने' पर भी उसने सर्वज्ञता का 
निर्णय किसके समक्ष देखकर किया ?-शज्ञानस्वभाव की ओर देखकर 
वह निर्णय किया है। 


इस प्रकार जो जीव श्रपने ज्ञायकस्वभाव के निर्णय का 
पुरुषार्थ करता है उसीको क्रमबद्ध पर्याय का निर्णय होता है, भौर वह 
जीव पर का तथा राग का श्रकर्ता होकर ज्ञायकभाव का ही कर्ता 
होता है । ऐसे जीव को ज्ञानस्वभाव के निर्णय में पुरुषार्थ, स्वकाल 
आदि पाँचों समवाय एक साथ जा जाते हैं । 


(६) इसमें ज्ञायकस्रभाव का पुरुषार्थ है. इसलिये यह नियतवाद 
नहीं है 


प्रइन'---गोम्मटसारमें तो नियतवादी को मिथ्यादृष्टि कहा है न ? 

उत्तर -गोम्मठसार में जो नियतवाद कहा है वह तो 
स्वच्छुत्दी का है, जो जीव सर्वेज्ञ को नही मानता, ज्ञानस्वभाव का 
निर्णय नही करता, अन्तरोन्मुख होकर समाधान नहीं किया है, 
विपरीत भावों के उछाले कम' भी नही किये हैं, भौर 'जैसा होना 
होगा'--ऐसा कहकर मात्र स्वच्छन्दी होता है और मिथ्यात्व का 
पोषण करता है, ऐसे जीव को गोम्मटसार में गृहीत मिथ्याहृष्टि कहा 
है, किल्तु ज्ञानस्वसाव के निर्णंयपूवेंक यदि इस ऋरमबद्धपर्याय को समझे 


तो ज्ञायकस्वभाव की ओर के पुरुषार्थ द्वारा मिथ्यात्व भौर स्वच्छुन्द 
छूट जाये । 


(७) भय का स्थान नहीं किन्तु भय के नाश का कारण 
प्रदत्त ---ऋमबद्ध पर्याय का निर्णय करते हुए शायद स्वच्छुन्दी 


(६) 


तत्पद्बास्‌ ६२ पीं गाया में कहा है कि--- 'बरादिक भाव, 
प्रमुकम से आविर्भाव और तिरोमाव को प्राप्त होती हुई ऐसो उत उन 
ध्यक्तियों ( पर्यायों ) द्वारा पुदुगलद्रस्य के साथ रहते हुए, पृश्रल का 
वर्णादि के साथ तावास्म्य प्रयट करते हैं । ' यहाँ अनुक्रम से झ्राविर्माव 
प्रौर तिरोमाव' प्राप्त करता कहकर भ्रजोव की क्रमयद्पर्माय बउस्ता 
वीहै। 


कर्ता-कर्म-मधिकार में मी गाथा ७६-७७-७६ में प्राप्य 
विकाय और निरब॑त्यें--ऐसे तीन प्रकार के कर्म की बात करके 
करमवद्पर्याम की बात नमा दी है। प्राप्य! भर्थात्‌, अृब्य में जिस समय 
जो पर्याय नियमित है उस क्रमबद्धपर्माय को उस समय वहू द्रम्प प्राप्त 
करता है-पहुँच जाता है, इससिये उसे 'प्राप्पकर्म कहा भासा है। 


(६) ड्रायकस्वमाव समझे तमी क्रमबद्धपर्याय समझ में भाटी है 


देखो हसमें श्ञासकस्यभाव की ओर से लेता है। शायक की 
प्रोर से से तमी यह क्रमबदपर्याय की बात यथाथें समर में प्रा सकती 
है | जो जीब पात होकर अपने प्ात्मा के क्षिमि सममसा भाहता हो 
उसे मह बात यथार्थ रूप से समर में प्रा सकती है। दूसरे हटी जीब 
हो इसे समझे बिता गिपरीत प्रहण करते हैं भशौर शामकस्वमाब के 
मिर्णेप का पुरषारे छोड़कर क्रमबदपर्मास के माम से अपने स्व ऋर्द 
की पुष्टि करते हैं। जिसे शाम की श्रद्धा महीं है, केव्ती की प्रतीति 
महीँ है, अत्तर्‌ में बैराम्य नहीं है. कवाय की मंदता भी नहीं है, 
स्वणएस्वता बगी है प्ौर ऋमबद्ध पर्याय का माम सेता है--ऐसे हठी- 
सस्‍्वभऋएम्दी जीब की यहाँ बात महीं है।घो इस क्रमबद्धपर्याप को 
समझ से उसे स्वचछुन्द रह ही वहीं सकता बह तो शामक हो घाता 
है। भगजात | क्रमबद्धपर्याय समझकर हम तो तुमे भ्पते शाम 
प्रात्मा का निणयेय कराना चाहते हैं प्रौर यह वतसामसा चाहते हैं गिः 
माष्मा पर छा प्रकर्ता है। यदि प्रपते ह्ायकस्वमाब का मिरय नहीं 
करेगा तो तु ऋमबद्धपर्याय को समझा हीं नहीं है । 


(६) 


वीतरागता का कारण है। जो वीतरागता का कारण है उसे तू रोग 
कहता है ? क्रमबरद्धपर्याय न माने' तो वस्तु ही नहीं रहती । कऋ्रमबद्ध- 
पर्यायपना तो वस्तु का स्वरूप है, उसे रोग कहना महान विपरीतता 
है । द्रव्य प्रतिसमय अ्पती क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता है--ऐसा 
उसका घर्म है, क्रमबद्धपर्याय में जिस समय जिस पर्याय का स्वकाल 
है, उस समय द्रव्य उसी पर्याय को द्रवित होता है-प्रवाहित होता है, 
ऐसा ही वस्तुस्वभाव है और अपना स्वभाव ज्ञायक है । ऐसे स्वभाव 
को मानना वह रोग नही है, किन्तु ऐसे वस्तुस्वभाव को न मानकर 
फेरफार करना मानना वह मिथ्यात्व है और वही महान रोग है । 


(१०) अप्लुक पर्यायें क्रम से और अग्युक अक्रमरूप होती हैं--- 
ऐसा नहीं है 


प्रत्येक द्रव्य की तीनो काल की पर्यायों मे क्रमबद्धपना है, 
उसे जो न माने वह सर्वेज्ञता को नही मानता, वह आत्मा के ज्ञान- 
स्वभाव को नहीं मानता, क्योकि यदि श्रात्मा के ज्ञानस्वभाव की 


यथार्थ प्रतीति करे तो उसमे ऋमबद्धपर्याय की प्रतीति भी अवश्य श्रा 
जाती है । 


यहाँ क्रमबद्धपर्याय का कथन हो रहा है उसमे अनादि श्रनतकाल 
की समस्त पर्याये समझ लेना चाहिये । द्रव्य की अ्रुक पर्याये क्रमबद्ध 
हो और श्रस्ुुक भ्रक्रम से हो-ऐसे दो भाग नही हैं । कोई ऐसा कहे 
कि---“अबुद्धिपुर्वेक पर्यायें तो ज्ञान की पकड से नही आती, इसलिये 
वे तो क्रमबद्ध होती हैं, किन्तु बुद्धिपुवंक की पर्यायों में क्रमबद्धपना 
लायू नही होता, वे तो अक्रमरूप भी हो सकती हैं (---यह बात 
सच्ची नही है। श्रबुद्धिपूवक की या बुद्धिपुवक की कोई भी पर्याय 
ऋक्रमबद्ध ही होती है। जड और चेतन समस्त द्रव्यो की सभी पर्यायें 
ऋमबद्ध ही होती हैं । कोई ऐसा कहे कि---'भ्रूतकाल की पर्यायें तो 
हो घुकी हैं, इसलिये उनमे कोई फेरफार नही हो सकता, किन्तु 


भविष्य को पर्यायें बाकी हैं, इसलिये उनके क्रम मे फेरफार किया जा 
ब्‌ 


(८) 


हो जापेंगे-ऐसा भय है हसलिये ऐसे भयस्थाम में किसलिये पाना 
भाहिये ? 


उच्तर---अरे भाई ! कहुमयद्धपर्याय का मिर्शोय करना प्र्मात्‌ 
अपने शानस्वभाव का निर्णेय करना वह कहीं मय का कारण पहीं 
है वह तो स्वष्छन्द के माध का और मिममता होने का कारण है। 
क्ानस्पमाम की प्रतीति के बिना मैं पर को बदस बू“--ऐसी कर्ताशद्धि 
से स्बच्छुन्दी हो रहा है, उसके वदले पदार्थों की पर्याय उतके अपने 
से ही रूमबद्ध होती है मैं उसका कर्ता मा ववसनेवासा नहीं है मैं 
तो ज्ञापक हैं--ऐसी प्रतीति होते से स्वभ्छस्द छूटकर स्वतन्रता का 
प्रपूर्ष मान होता है । यह क्रमवद्धपर्याम की समझ मय का स्पान नहीं 
है, भय तो प्रूर्षता भौर भज्ञान में होता है यह तो मम के और 
स्वच्छन्द के नाए वा कारण है। 


(८) “्ञायक्रपना” दी सास्मा छा परम स्वभाव है 


भारमा ज्ञायक बस्तु है शान ही उसका परम स्वमाव-माव 
है। शायकंपमा झात्मा का परम भाव है बह स्व-पर के शातुरव के 
सिया दूसरा क्या बर सकता है ? णेसा है! सौर जेसा होता है! 
उपदा बह शाठा है। प्रस्प श्लोर छुण बह जिकाल सत्‌ और पर्याय वह 
एज' एक समय बाय सत्‌ उस सत्‌ का भाष्मा शाता है डिस्तु किसी पर 
का उत्पादन माप्तक या उसमें फेरफार करनेबाला नहीं है। मदि 
छत्पप्न करमा माद्द करना या फेरफार करना माने तो बहाँ श्ामक- 
माषपतै की प्रतीति महीं रहठी | इसलिये जो शानस्व॒माव को नहीं 
मानता झौर पर में फेरफार करमा मानता है उसे शायकत्व गहीं रहता 
किन्तु मिस्यात्व हो थाता है । 


(९) ''दृव प्र रोग” नहीं किन्तु बीवरागठा झा फ्ररण 


भुछ त्ोग कहत हैं कि माजकल ऋमजदुपर्याय मामफझ छूपका 
रोग फंल रहा है। भरे भाई | घह ऋभषद्धपर्याथ की भ्रतीति हो 


(११) 


यदि ऐसा न हो तो सर्वेज्ञ ने जाना क्‍या ? महो | यह कऋरमबद्धपर्याय 
की बात जिसकी प्रतीति मे आये उसके ज्ञानस्वभाव की दृष्टि होकर 
मिथ्यात्व का और अनन्तानुबन्धीकषाय का नाश हो जाता है, उसके 
स्वच्छुन्दता नही किन्तु स्वतत्रता होती है। निर्मानता, निर्माहिता, 


पवित्रता जीवन मे प्रगट करना हो तो ऐसे ज्ञायकस्वभाव का निम्यय 
प्रथम से ही होना चाहिये । 


(१३) ज्ञानस्वभाव का पुरुषाथ और उसमें एक साथ पाँच समवाय 


अज्ञानी कहते हैं कि---“इस क्रमबद्धपर्याय को मारने तो 
पुरुषार्थ उड जाता है”--किन्तु ऐसा नही है | इस क्रमबद्धपर्याथ का 
निर्णय करने से कर्ताबुद्धि का मिथ्याभिमान उड जाता है और निरतर 
ज्ञायकपने का सच्चा पुरुषार्थ होता है । जञानस्वभाव का पुरुषार्थ न करे 
उसके क्रमबद्ध पर्याय का निर्णय भी सच्चा नहीं है। जश्ञानस्वभाव के 
पुरुषार्थ द्वारा क्रमबद्धपर्याय का निर्णाय करके जहाँ पर्याय स्वसन्मुख 
हुई वर्हाँ एक समय में उस पर्याय मे पाँचों समवाय जा जाते हैं। नाटक 
समयसार मे प० बनारसीदास जी भी कहते हैं कि--- 


टेक डारी एक मैं अनेक खोजे सो सुबुद्धि, 
खोजी जीवे वादी मरे साँची कहवति है ॥ ४५ ॥ 


दुराग्रह को छोडकर एक में अनेक धर्मों को ढूँढना सम्यग्ज्ञान 


है । इसलिये ससार मे जो कहावत है कि “खोजी पावे वादी मरे” 
सो सत्य है । 


पुरुषार्थ, स्वभाव, काल, नियत और कर्म का अभाव-यह 


पाँचो समवाय एकसमय कोी पर्याय मे आ जाते हैं । 


(१४) स्वामी कार्तिकेय अनुप्रेक्षा और गोम्मटसार के कथन की संधि 


स्वामी कारतिकेय अनुप्रेक्षा में गाथा ३२१-२२-२३ मे स्पष्ट कहा 
है कि जिस समय जैसा होना सर्वज्ञदेव ने देखा है, उस समय वैसा ही 


(१० ) 


सकता है। ऐसा कहमेवाले को भी पर्माय का क्रम बदलने को हुढि 
है यह्‌ पर्यायबुद्धि है। भात्मा शायक है उसकी प्रतोति करने की महू 
वात है। क्ायकस्वमाव का सिर्णंम करे ही “मैंने इसका ऐसा किया 
प्रौर उसका वैसा न होने दिया ---ऐसी कर्ोड़ुद्धि की सव घिपरीत 
मास्यठाप्रों का भुक्‍का उड़ जाता है अर्थात्‌ विपरीत मान्यता चूरकूर 
हो बाती है और भ्केली शायकता रहती है । 


(११) ऐसी सत्य प्रात के अबण की भी दुर्दभता 


प्रभी कई ध्ली्वों ने ठो यह बात सत्समामम से यथयार्थतया घुती 
भी नहीं है। 'मैं शान हैं जगत की प्रस्येकवस्तु प्रपणी-अपमी क्रम 
बद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होती है उसका मैं हाता हैं किस्तु किसीका 
कहीं अदलतेबाला महीं हैं--ऐसा मयाण् सत्य सत्समायम से सुमकर 
जिसते जाता मी महीं है उसे भ्रन्तर में उसकी सच्ची घारणा कहाँ 
से होगी? भौर धारणा बिता उसकी यथार्थ रुचि भौर परिणमम 
तो कहाँ से हो ? भाजकस यह बात अम्यत्र कहीं सुमने को भी नहीं 
मिलती । मह बात समझकर उप्का यथार्ष मिर्णाय करने योग्य है। 


(१२) क्रम भौर धइ भी निश्चित 


*बीबो हि तावत्करममिममितार्मपरिण्यामैर्त्पद्ठमामों जीव एवं 
लाजीब' यह सूस टीका है इसके हिम्दी प्र्थ में पंडित बयत्रंइ्रजी 
से ऐसा लिखा है कि- जीद प्रदम ही क्रमकर गिश्चित्‌ भपमे परिखामों 
कर उत्पन्न हुमा जीव ही है भ्रणीब नहीं है। क्रम तो है ही भौर 
बह भी तियमित भर्चाद्‌ इस द्रम्य में इस समय ऐसी ही पर्याय होगी- 
यह प्री निम्नित्‌ है । 


कोई ऐसा कहे कि--'पर्याय क्रमबद्ध है सर्थात्‌ वह एक के बाद 
एक क्रमश” होती है-रह्‌ ठीक है, किन्तु किस समय कोसी यर्याय होगी 
बहु निम्मिष्‌ तहीं है"--ठो यह बात सत्य नहीं है। क्रम और बह भी 
निश्चित्‌ है, किस समय झी पर्याय कैसी होना है बह भी तिब्थिव्‌ है। 
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तो नही होता'--इस प्रकार जिनके निमित्ताधीन दृष्टि है उन्हे क्रेमवद्ध 
पर्याय की यथार्थ प्रतीति नही है। “ क्रमवद्ध पर्याय होना हो किन्तु 
निमित्त न आये तो ?' यह प्रश्न ही उल्टा है। क्रमवद्ध पर्याय मे जिस 
समय जो निमित है वह भी निम्चित्‌ ही है; निमित्त न हो ऐसा होता 
ही नही । 


(१८) दो नई बातें |---सममे; उसका कल्याण 


एक तो नियमसार की “कारण शुद्ध पर्याय की बात, ओर 
दूसरी यह 'क्रमबद्धपर्याय' की वात ।--यह दो वातें सोनगढ से नई 
निकली हैं--ऐसा कई लोग कहते हैं, लोगो मे आजकल यह बात 
प्रचलित नही है इसलिये नई मालूम होती हैं। शुद्धका रखपर्याय की 
वात सूक्ष्म है, और दूसरी यह क्रमवद्धपर्याय की वात सूक्ष्म है,-यह 
बात जिसे जम जाये उसका कल्याण हो जाता है ! यह एक कऋ्रमबद्ध- 
पर्याय की बात वरावर समझे तो उसमे निदरचय-व्यवहार और 
उपादान-निम्ित्त आदि सव स्पष्टीकरण आ जाते हैं। वस्तु की 
पर्याय क्रमबद्ध और मैं उसका ज्ञायक-यह समभने से सब समाधान हो 
जाते हैं। भगवान | अपने ज्ञायकस्वभाव को भूलकर तू पर के करने 
की मान्यता में रुक गया ? पर मे तेरी प्रभ्ुता या पुरषार्थ नही है, 
इस ज्ञायकभाव मे ही तेरा प्रभुता है, तेरा प्रश्च॒ तेरे ज्ञायकमन्दिर मे 
विराजमान है उसके सन्मुख हो और उसकी प्रतीति कर । 


(१९) आत्मा अनादि से ज्ञापकभावरूप ही रहा है 


जगत मे एकेन्द्रिय से लेकर पन्चेन्द्रिय तक का प्रत्येक जीव 
और अनत सिद्धभगवान, और अनन्तानन्‍्त परमाणुओ मे प्रत्येक 
परमाणु,--वे सब ऋ्रमबद्धरूप से परिणमित हो ही रहे हैं, में उनमें 
क्या बदल सकता हैँ ? मैं तो ज्ञायक हुँ---ऐसा जो निरंय करे उसे 
सम्यर्दशंन हो जाता है। आत्मा का ज्ञान स्वभाव है वह श्रनादि श्रवंत्त 
जानने का ही कार्य करता है । आत्मा तो अनादिकाल से ज्ञार्यकभावरूपं 
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होगा उसे बदससे में कोई समर्थ महों है ।---जो ऐसा श्रद्याभ करता 
है वह धुद्ध सम्यग्हष्टि है भौर जो उसमें क्षंका करता है वह प्रगटरूप 
हे मिष्पाहृष्टि है उसे स्वेक्ष की श्रद्धा महीं है । 


जो जीव झामस्वमाव की श्रद्धा नहीं करता भौर मात्र क्रम 
अरद्भपर्माय का स्ाम लेकर स्वच्छस्द से विषय-कपाय का पोषण करता 
है. उसे गोम्मटसार में गहीस मिथ्यादहृष्टि गिमा है. किन्तु सिमेल-श्ान 
स्वभाव की प्रतीति करके जो जोव कमबद्धपर्माय को मानता है उस 
जीव को कहीं भी मिध्याहष्टि नहीं कहा है । 


(१४) एक बार यह बात तो सुन ! 


अह्ो झ्ात्मा का शासस्वमाव जिसमें मब नहीं है, उसका 
जिसने निर्णय किया बहू क्रमबद्धपर्याय का ज्ञासा हुभा उसे भेदज्ञान 
हुमा उसने केगसी को यथार्थरूप से माना। प्रमु ! ऐसा ही वस्तुस्वरूप 
है भौर ऐसा ही तेरा ज्ञानस्वमाव है एकबार प्राग्रह छोड़कर प्रपमी 
पात्रता ओर सम्धनता लाकर यह बात ता छुन । 


(१६) राग छी रुचियाठा ऋमबद्पर्याय को समझा ही नहीं 


प्रषम+---भाष कहते हैं कि क्रमबद्धपर्याम होती है तो फिर 
ऋमअद्धपर्याय में जो राग होमा होगा बह होता है ? 

चत्तर'-भाई | तेरी दचि कहाँ झटकी है ? तुमे भाम की 
रुचि है या राग की ? लिसे शामस्वभाव की इचि और हष्टि हुई है बह 
तो फिर भस्पिरता के अल्पराग का भो श्ञाता ही है। प्रौर 'लो राग 
होता था वह हुमा'--ऐसा कहकर णो राग की दज्रि सहीं छोड़ता बहू 
तो स्वच्छुस्दी-मिस्याहष्टि है। जो यह ऋ्रमबद्धपर्याय का स्वरूप समझे 
उम्तकी सो हृष्टि पप्तट थाती है । 


(६७) उुन्छ प्रश्य-- “निभिच न सोये तो. ४ 
ऐसा निमित्त माये शो ऐसा होठा है, प्रौर सिमिच म मामे 
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तो नहीं होता'---इस प्रकार जिनके निमित्ताघीन दृष्टि है उन्हें क्रमवद्ध 
पर्याय की यथार्थ प्रतीति नही है। “ क्रमवद्ध पर्याय होना हो किन्तु 
निम्मित्त न आये तो ?' यह प्रइन ही उल्टा है । क्रमवद्धपर्याय मे जिस 


समय जो निमित है. वह भी निम्।ित्‌ ही है, निमित्त न हो ऐसा होता 
ही नही । 


(१८) दो नई बरतें |--सममझे उसका कल्याण 


एक तो नियमसार की “कारण शुद्ध पर्याय की वात, और 
दूसरी यह 'क्रमवद्धपर्याय' की वात ।--यह दो बातें सोनगढ से नई 
निकली हैं--ऐसा कई लोग कहते हैं, लोगो मे आ्राजकल यह बात 
प्रचलित नही है इसलिये नई मालूम होती है। शुद्धकारणपर्याय की 
बात सूक्ष्म है, और दूसरी यह क्रमवद्ध पर्याय की वात सूक्ष्म है,-यह 
वात जिसे जम जाये उसका कल्याण हो जाता है ! यह एक क्रमबद्ध- 
पर्याय की बात वरावर समझते तो उसमे निशचय-व्यवहार मौर 
उपादान-निमित्त आदि सब स्पष्टीकरण आ जाते हैं। वस्तु की 
पर्याय क्रमवद्ध और मैं उसका ज्ञायक-यह्‌ समझने से सब समाधान हो 
जाते हैं। भगवान ! अपने ज्ञायकस्वभाव को भूलकर तू पर के करने 
की मान्यता में रुक गया ? पर मे तेरी प्रभुता या पुरुषार्थ नही है, 
इस ज्ञायकभाव मे ही तेरा प्रभुता है, तेरा प्रभु तेरे ज्ञायकमन्दिर मे 
विराजमान है उसके सन्मुख हो और उसकी प्रतीति कर । 


(१९) आत्मा अनादि से ज्ञायकभावरूप ही रहा है 


जगत मे एकेन्द्रिय से लेकर पन्चेन्द्रिय तक का प्रत्येक जीव 
ओर अनत सिद्धभगवान, भ्रौर अनन्तानन्त परमाणुओं मे प्रत्येक 
परमाणु,--वे सब क्रमवद्धरूप से परिणमित हो ही रहे है, मैं उनमे 
क्या बदल सकता हैँ ? मैं तो ज्ञायक हैं--ऐसा जो निरंय करे उसे 
सम्यन्दर्शन हो जाता है। आत्मा का ज्ञान स्वभाव है वह श्रनादि अनंत 
जानने का ही कार्य करता है । आत्मा तो अनादिकाल से ज्ञायंकभावरूपं 
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ही रहा है किम्तु भ्रशानी को मोह द्वारा वहु अन्यथा अध्यवसित हुमा 
है--यह वात प्रवं्भनसार की २०० वीं गाषा में कही है। आत्मा तो 
ज्ञायक होते पर भी अज्ञानी उसकी प्रतीति नहीं करता और मैं पर 
का कर्ता हैं --ऐसा मोह द्वारा भम्यथा मानता है। 


(२०) फ्रधश्चित्‌ ऋम-भक्रमपना किसप्रकार है ९ 


कोई ऐसा कहता है कि--“भीव की पर्याय में कुछ कमबद हैँ. 
झौर कुछ भह्मरूप हैं तथा घरीरादि अजीब की पर्याय मैं भी 
मुछ झुमबठ हैं और कुछ भक्मरूप हैं। -बहू सारी वात वस्तु के 
हस्य-गुणा-पर्याप से विपरीत है शामस्वभाब से बिपरीत है भोर 
केबसी से भी विपरीत है प्र्यात्‌ सूत्र से मी बिपरीत है। भस्तु में 
ऐसा क्रम-अक्रमपना महीं है किन्तु पर्याय अपेक्षा से ऋमबय पना' 
भर गुण सहबर्ती हैं उस प्रपेक्षा से मक्रमपना--हसप्रकार वस्तु क्रम- 
अक्रमरूप है । 


(११) केखली को मानता हे बह कुदेव को नहीं मानता 


कोई ऐसा कहता था कि 'जेसा केवल्ली ने देखा बेसा हुपा 
है इसलिये णो फिरका ( संप्रदाम ) मिस्ता और जैसे गुद मिले (-वे 
भले ही मिध्या हों तभाषि ) उ्र्मे फेरफार करने की ब्रलाबस्त नहीं 
करता चाहिये क्योंकि कुदरत के मियम में बेखा आमा है इसमिये 
उसे बदलना नहीं भाहिये । 


+-किन्तु भाई ! तुझे केबलजश्ञाम का विश्वास हो गया है? 
भौर कुदरत का मियम प्रर्चात्‌ बस्तुस्वरूप जम सया है ? जिसे केवल 
ज्ञान का बिए्वास हो गया है घोर बस्तुस्वरूप समर में आ पया 
उसके प्रन्तर में ग्रहीत-मिथ्यात्थ रहता ही महीं कुषर्म को मा 
कुगुद को मामे ऐसा क्रम उसके होता हीं महीं। इसपसिये सम्मगस्‍्बी 
जौब कुधभम-कुयुद का त्याग करे तो उससे कहीं जप्तके पर्याय की 
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क्रमबद्धता टूट जाती है-ऐसा नहीं है। सच्चे पुरुपार्थ में निर्मल 
ऋ्रमबद्ध पर्याय होती है । 


(२२) ज्ञायकसभाद 


जो द्रव्य जिन गुणों से उत्पन्न हो-अर्थात्‌ जिस पर्यायरूप से 
परिणमित हो उसीके साथ वह तन्‍्मय है । अहो ' द्रव्य स्वयं उस-उस 
पर्याय के साथ तनन्‍्मय होकर परिणमित हुआ है, वहाँ दूसरा कोई 
उसे क्‍या करेगा ? आत्मा तो परम पारिणामिक स्वभावरूप ज्ञायक 
है, ज्ञायकभावरूप रहना ही उसका स्वभाव है । ऐसे स्वभाव का 


निर्णय किया वहाँ स्वभाव की ओर के पुरुपार्थ से शुद्ध पर्याय होती 
जाती है। 


(२३) “क्रमबद्ध की नहीं मानता वह केवटी को नहीं मानता”? 


“बस ! जैसा निमित्त झ्राये वैसी पर्याय होती है, हम क्रमबद्ध 
को नही मानते ।” ऐसा कहनेवाला केवलीभगवान को भी नहीं 
मानता, और वास्तव में वह श्रात्मा को भी नहीं मानता। क्रमबद्ध- 
पर्याय का अस्वीकार करना वह ज्ञानस्वभाव का ही शअ्रस्वीकार करने 
जैसा है। भाई ! यह क्रमवद्धपर्याय कही किसीके घर की कल्पना नहीं 
है, किन्तु वस्तु के घर की वात है, वस्तु का ही स्वरूप ऐसा है । कोई 
न माने तो उससे कही वस्तु का स्वरूप नही बदल सकता | 


(२४) ज्ञानस्वभाव की ओर पुरुषार्थ को मोड़े बिना ऋ्रमबद्धपर्याय 
समझ में नहीं आती 


“शुभ-अशुभ भाव भी जंसे क्रमवद्ध थे वैसे आये,” ऐसा 
कहकर जो जीव राग के पुरुषार्थ मे ही अटक रहा है और ज्ञानस्वभाव 
की ओर पुरुषार्थ को नही मोडता, वह वास्तव में क्रमबद्धपर्याय को 
समझा ही नही है, किन्तु मात्र बातें करता है। ज्ञानस्वभाव का 
निर्णय करने से राग की रुचि छूट जाती है और तभी क्रमबद्धपर्याय का 
सच्चा निर्णय होता है। भाई ! तू किसके समक्ष देखकर क्रमबद्धपर्याय 
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मानता है? चिसते झ्ञायकस्वसाव की प्लोर देशकर क्रमबद्धपर्याय का 
निर्णय किया बहू राग का भी ज्ञाता ही हो गया है यह राग वदलकर 
इस समम ऐसा राग करू इसप्रकार राग की बदसने की बृद्धि में से 
उसका वीय हूट गया और ज्ञानस्वमाव की ओर ढलत गया छसके राग 
दूर होने का क्रम चालू हो गया है वर्तमान साधकदशा हुई है और 
उसी पुझषाथ से क्रमदद्धपर्याय के क्रम में भ्रस्पकास में बेवसशान भी 


आयेगा उसका पृझुधार्थ भ्रल्त रहा है। श्ानी को ऋमयद्धपर्याय के 
मिरणय में स्वभाव की हृष्टि से प्रयत्न भाप्तू ही है वह शाम की प्रधिकता 
रूप ही प्र्माव सृतार्ष के प्राअित ही परिणमित होता है उसमें म 
छताबस है भोर न प्रमाद है। प्रबबनगसार की २०२ वीं गाषा में प० 
हैमराजजी कहते हैं कि --विभावषपरिणति को छूृटता न देखकर सम्य 

गहष्टि जोव आकुस-भ्याकुल भी महीं होता भौर समस्त बिमावपरिणति 
को टासने का पुदुषा किये बिना भी नहीं रहता सूतार्षस्‍्वमाग का 
मास्य करके वलेता है उसमें उसे पुरुषार्थ बता ही रहता है। एक 
साथ पांचों समगाय उसमें आ जाते हैं । 


(२५) मपने-भपने मवसरों में प्रस्मध्षमान रहते ऐं 


अ्बचससार गांधा २५ 'सदबट्टिव सहाने दम्ब इत्यादि में 
आदायंदेव ने क्मबदपर्याय का सि्दांत श,सौकिक रीति से रस दविया 
है। हार के मोती के हागंठ छे बड्म्प के परिणाम प्रपने-प्रपने अबसरों 
में प्रकाध्माम रहते हैं--यह वात समस्यकर छ्रमबदपर्माय का स्वरूप 
एकदम स्पष्ट रर दिया है। सौर एड ही समम में उत्पादब्यम -प्रुव 
होने पर भी पन ठीनों का भिन्त-मिप्त सक्षण है-माथ मर्याद्‌ ब्यय 
मष्ठ होनेयाप्ष भाव के आश्रित है उत्पाद उत्पन्न होनेबाले भाव के 
जाधित है और धौव्य स्थित रहनेबाले भाव के घ्राथित है।इस 
प्रकार प्रदिसमय उत्पाद-म्यप-पुव कहकर उसमें भी ऋमयद्धपर्याय 
गो राकिस बना डी है। ( देसो गाथा १०१ ) 


( १७) 
(२६) 'सत” और उसे जाननेवाला ज्ञानखभात 


अहो ! भगवन्तो ने जगल मे निवास करके, अपने ज्ञान में 
वस्तुस्वरूप को ग्रहण करके ताहश वर्णन किया है । एक ओर सम्पूर्ण 
सत्‌ का इ य पिण्ड जगत में पडा है श्रोर दूसरी ओर उसे जाननेवाला 
ज्ञानस्वभाव है । महासत्ता सत्‌, श्रवातरसत्ता सतू, जड-चेतन प्रत्येक 
द्रव्य त्रिकाल सत्‌ और उसकी प्रत्येक समय की पर्याय भी ऋमवद्धप्रवाह्‌ 
मे उसके अपने स्वकाल से सत्‌, और इन सबको जाननेवाली ज्ञानपर्याय 
भी सत्‌ ।-इसप्रकार सब क्रमबद्ध और व्यवस्थित सतत है। जहाँ उसका 
निर्णय किया वहाँ अपने को ज्ञातृत्व ही रहा श्र कतू त्व की मिथ्या- 
इुद्धि दूर हो गई। सत्‌ का ज्ञाता न रहकर उस सत्‌ को बदलना चाहे 
वह मभिथ्याबुद्धि है । 


(२७) ज्ञानस्वभाव के निर्णय में पॉचों समवाय आ जाते हैं 


समस्त पर्यायें तो ऋमबद्ध ही हैं, किन्तु उसका निर्णय कौन 
बरता है ? ज्ञाता का ज्ञान ही उसका निर्णय करता है। जिस ज्ञान 
ने ऐसा निर्णय किया उसने अपना ( ज्ञानस्वभाव का ) निर्णय भी 
साथ ही कर लिया है। जहाँ स्वभाव सन्मुख होकर ऐसा निर्णय 
किया वहाँ--- 
(१) स्वभाव की ओर का सम्यक्‌ “पुरुषार्थ” आया, 


(२) जो छुद्धता प्रगट हुई है वह स्वभाव मे से हुई है इसलिये 
“स्वभाव” भी आया, 

(३) उस समय जो निर्मल पर्याय प्रगट होनी थी वही प्रगटी 
है, इसलिये “नियत” भी आया, 

(४) जो निर्मलदशा प्रगट हुई है वही उस समय का स्वकाल्‌ 
है, इसप्रकार स्वकाल भी आ गया, 

(५) उस समय निमित्तरूप कर्म के उपशमादि स्वय वतंते है, 


इसप्रकार “कर्म' सी असावरूप निमित्तरूप से श्रा गया, 
डे 


( ८) 


--उपरोक्तामुसार स्वमावसन्मुख पुरुषार्थ में पाँचों समवाय 
एक साप भा जाते हैं । 


(२१८) ठदीरणा--संक्रमणादि में भी क्रमबद्धपर्याय का नियम 


कम को उपक्षम ठदीरणा संक्रमणादि अबस्थाओं का झाखर 
में वर्णन भाता है वह सब प्रवस्थार्यें मी क्रमबद्ध ही हैं' घुमभाव से 
जीव मे असासा प्रकृति रा साता रूप से सझमण किया---ऐसा फधन 
झाता है परन्तु वहाँ कर्म की वह प्रवस्था होता नहीं भी ओर भीव 
मे की--ऐसा महीं है किश्तु वेसी भ्रबस्था होने नै समय जीव के बैसे 
परिणाम निमित्त होते हैं--ऐसा बतलाया है। सबत्र एक ही भ्रबाधित 
मिसम है कि पदार्थों की अवस्था क्रमबद है और माटसा श्ञायक्र है-- 
फेर्फार करनेबासा नहीं है।जीव ने शुभमाव छिये भौर करे में 
प्रसादा पल्तटकर साता हुई, बहाँ उस कमें को अजस्था में फेरफार 
सो हुआ है, किस्तु उससे कहीं उसको प्रवस्मा का कूम नहीं टूटा है 
पौर जीव ने पुभमाव बरके उस अजीब में फेरफार किया--ऐसा भी 
महीं है प्रखाता बदलकर साता हुई वहाँ ऐसा ही उस भ्रबीव की 
णवस्पा का क्रम घा। 


(२९) द्रब्प सत्‌, पर्याय भी सत्‌ 


सोग कहते हैं कि--मीव सब छोड़कर जला गया किस्तु 
बहाँ उसने कहीं जीयत्व छोड़ा है? भीव तो जीवरूप रहकर ही 
प्रस्मज् गया है स ! जिसप्रकार जीव जौवरूप से सत्‌ रहा है उसीप्रकार 
उसकी पध्येक समय की पर्याय भी उस उस समय का सत्‌ है, बह 
अदसकर धूसरे समय की पर्यायरूप महीं हो बाठी । 


(३०) दड्ञायक के निर्णय बिना सब पढ़ाई उल्टी हे 


मैं क्षात है-शायक हैँ ऐसा न मासकर पर में फेरफार करना 
मानता है यह बुद्धि हो मिष्या है। भाई ) छारमा ज्ञान है-इस याल 


(१६ ) 


के निर्णय विना तेरी सब पढाई उल्टी है, तेरे तर्क और न्याय भी 
विपरीत है। ज्ञानस्वभाव की गम पड़े बिना आग भी श्रनर्थकारी 
हो जाते हैं। शासत्र मे निमित्त से कथन आये वहाँ श्रज्ञानी श्रपनी 
विपरीत दृष्टि के अनुसार उसका आशय लेकर उल्टा मिथ्यात्व का 
पोषण करता है । 


(३१) “पे तो ज्ञायक हूँ” 


सव जीवो की पर्याय क्रमबद्ध है तो मैं किसे बदल सकता 
हैं ? सर्वे अजीवो की पर्याय भी क्रमवद्ध है तो मैं किसे पलट सकता 
हैं? --मैं तो ज्ञायक हूँ, ज्ञायकत्व ही मेरा परम स्वभाव है । मैं 
ज्ञाता ही है, किसीको वदलनेवाला नहीं हैँ। किसीका दुख मिटा दूं 
या सुखी कर दूँ यह वात छुकमे नही है---इसप्रकार अपने ज्ञायक 
आत्मा का निर्णय करना वह सम्यग्दशंन है । 


(३२) अपनी मानी हुई सब बात की बदलकर यह वात समझना पड़ेगी 


सोलापुर मे श्रधिवेशन के समय विद्वतृपरिषद ने इस क्रमवद्ध- 
पर्याय के सम्बन्ध में चर्चा उठाई थी, किन्तु उसका कोई निर्णय नही 
थ्राया, ज्यों का त्यो गीला ही समेट लिया, क्योकि जो इस वात का 
निर्णय करने लगें तो, निमित्त के कारण कही फेरफार होता है--- 
यह बात नही रहती और श्रभी तक का रटा हुआ सब बदलना पडता 
है । किन्तु वह सब बदलकर, क्रमवद्ध पर्याय जिस प्रकार कही जाती 


है उसका निर्णाय किये बिना किसी प्रकार श्रद्धा-ज्ञान सच्चे नहीं 
हो सकते । 


(३३) क्रमबद्ध परिणमित होने वाले ज्ञायक का अकवेत्व 


श्रात्मा ज्ञानस्वभावी वस्तु है, ज्ञान उसका परम' स्वभाव है, 
भौर ज्ञान के साथ श्रद्धा, चारित्र, आनन्द, वीये इत्यादि अनन्त ग्रुण 


रहते हैं । द्रव्य परिणमित होने से उन समस्त ग्रुणो का कऋ्रमानुसार 
परिणमन होता है । 


(२० ) 


प्रात्मा क्षायक है इसलिये उसका स्वमाव स्वपर को जानने 
का है पर को करेया राग द्वारा पर का कारण हो ऐसा उसका 
स्वमाव महीं है भौर पर उसका गु्ध करे या स्वयं पर को कारण 
बसाये--ऐसा भी स्वभाव नहीं है, इसप्रकार भ्रकारणनायेस्वमाव है| 


यहाँ सवविधुदशान-भषिकार में यह क्रमवद्धपर्याप को वात 
केकर प्राघांयेदेव से जीव का प्रकतृ त्व सिद्ध रिया है अर्थात्‌ जीब 
ज्ञायक ही है-ऐेसा समम्धया है । जीव शानस्वमावी है, उसके अनत 
गुणों की समय-समस की पर्यायें ऋूमबद्ध ही उत्पन्न होती हैं मौर 
थे जीव के साथ एकमेक हैं। तीनकास को प्रध्येक पर्याय प्रपने स्वकास 
में ही उत्पन्न होती है कोई भी पर्याय उल्टी-सीधी रत्पप्त नहीं होठी । 


(३४) पुरुपार्थ फ्रा मद्दान प्रश्न 


इसमें महान प्रए्न यह है कि- ठव फिर पृरुपार्थ कहाँ रहा ? 

समाधास'-यह निएाय किया बहूँ मात्र ज्ञातापमा ही रहा 
इससिये पर में फेरफार करने मी शुद्धि से हटकर पुरुपार्ष का वल 
स्‍्वमाव की भर इस गया । इसप्रकार श्ात के साथ गीयगुग ( पुरू 
पार्ष ) मी साथ ही है। शाम को क्रमबद्धपर्याम गे! साथ स्वमाव को 
घोर का पुरुपार्व भी साथ ही वर्तता है" क्मबद्धपर्याय में पुरपार् 
बहों पृथर लहीं रह जाता । क्मबदपर्याम बाग मतिणय गरके ज्ञाम 
स्बोग्मुग हुप्रा पहुँ उसक साय पीर्य सुर श्रदा चारित्र प्रस्तिर्ण 
इत्यादि अनस्तपुण एड्साप ही परिणमिठ होते हैं इसलिये इसमें 
पुरषापे भी साथ ही है । 


(३४) "'प्रापक्” भार “कारक”? 


प्रवादि-ममतजास मैं डिय रामय विस द्रस्प की कसी पर्याय 
है बद रावशटैद में बनमाम में प्रश्यध्ा छान सिया है दिन्‍्तु राबशदेश 
है जागा इसलियेगरे डस्पबेयी ऋममरपर्यायरप रा परिणमित ह्दाते 


(२१ ) 


हैं--ऐसा नही है, किन्तु उस-उस समय की निश्चित्‌ क्रमवद्धपर्यायहूप 
से परिणमित होने का द्रव्यो का ही स्वभाव है। सर्वेज्ञ का केवल- 
ज्ञान तो 'ज्ञापक' शभ्र्थात्‌ बतलानेवाला है, वह कही पदार्थों का कारक 


नही है । छहो द्रव्य ही स्वयं अपने-अपने छह कारकरूप से परिणमित 
होते हैं । 


% दूसरा प्रचचन # 


[ भाहिवन कृष्णा १३, वीर स० २४८० ] 





पर्याय क्रमबद्ध होने पर भी घुद्धस्वभाव के पुरुषार्थ बिना शुद्धपर्याय 
फभी नही होती । ज्ञानस्वभाव की प्रतीति का शभ्रपूर्व पुरुषा्थे करे उसीको सम्य- 
रदरशेनादि निर्मल पर्यायें क्रबद्ध होती हैं । 





(३६) जिसका पुरुषाथे ज्ञायक की ओर हरा उसीकी क्रमबद्ध की 
श्रद्धा हुई 


“अहो ! मैं ज्ञायक हैं, ज्ञान ही मेरा परम स्वभाव है,--ऐसे 
निणेय का अन्तर में प्रयत्न करे उसके ऐसा निर्णय हो जाता है कि 
वस्तु का ऐसा ही स्वभाव है श्रोर सवज्ञदेव ने केवलज्ञान से ऐसा ही 
जाना है | जिस जीव ने श्रपने ज्ञान मे ऐसा निरणेय किया उसे सर्वेज्ञ 
से विरुद्ध कथन करनेवाले ( अर्थात्‌ निमित्त के कारण कुछ फेरफार 
होता है या राग से घर्म होता है-ऐसा मनानेवाले ) कुदेव-कुग्रुरु- 
कुशास् की मान्यता छूट गई है, उसका पुछ्षार्थ ज्ञानस्वभाव की 


झोर ढला है और उसोीको सर्वेशदेव की तथा क्रमबद्धपर्याय की यथाथे 
श्रद्धा हुई है । 


(३७) सबेज्देव को न माननेवाले 


कोई ऐसा कहे कि “सर्वेज्षदेव भविष्य की पर्याय को वतेमान 
में नही जानते, किन्तु जब वह पर्याय होगी तब वे उसे जानेंगे ।”” 


( २२ ) 


दी ऐसा कहनेवाले को सबबेश की श्रद्धा भी महीं रही। भाई रे! 
भविष्य के परिणाम होंगे सद सर्वेशदेव जानेंगे--ऐसा पहीं है. सर्वश 
देव को तो पहले से ही सीनकाल-सोनसोक का ज्ञान वर्त रहा है। 
तुमे ज्ञामकरूप से सही रहता है किन्तु निमि्त ढ्ारा क्रम बदमना हो 
सकता है ऐसा मानना है तो यह तेरी दृष्टि ही मिपरीत है। शानस्वभाव 
की हृष्टे करने से पर्याम का निमल क्रम प्रारम्भ हो णाता है 
यह मिमम है । 


जीव-प्रममीव के सर परिणाम ऋमबद जैसे हैं वैसे सर्वशदेग 
में जाते हैं और सूत्र में मी बसे ही बतलागे हैं हसलिये प्राचाय॑वेव 
में गाथा में कहा है कि---' बीवस्साजीवस्स दू जे परिणामा दु देसिया 
रृत्ते जीव-अजीब के क्रममबद परिणाम जैसे हैं वसे ही उसी सब 
प्रकारों के सभेश्नदेव ज्ञाता हैं किन्तु उनके कारक महीं हैं । 


(१८) जो भाध्मा क्य ज्ञायकपना नहीं मानता वह फेजली सादि 
को भी नहीं मानता 


जीव प्रतिसमम अपसे क्रमबद्धपरिणामरूप से उत्पन्न होता 
है. थीव में भमन्‍्त गुण होने से एक समय में उन प्रतम्त ग्रुर्णो के अन॑त 
परिणाम होते हैं' उनमें प्रत्येक ग्रुणा के परिणाम प्रतिसमम मियमित क्रम 
बद दी होते हैं ।---ऐसे गसस्‍्तुस्बमाव का निर्णय करने से श्ञान स्थसन्मुस 
होकर अकर्तारूप से--साक्षीमाव से परिणमित हुप्मा गहाँ साधकदशा 
होने से प्रमी ध्रस्थिरता का राग भी होता है किन्तु शान तो उसका 
भी साक्षी है। स्व-परप्रकाक्कशान विकसित हुआ उसकी ऋमबदध 
पर्मोम ऐसी ही है कि उससमय शायक को णामसे हुए बेस राग को 
भी जाने । ऐसे शायकपने को म माने और पर्माय के क्रम में फेरफार 
करता माने तो वह छीब प्राट्मा के क्षामस्वमाब को नहीं मानता 
केदसी मगबात को भी बह नहीं सानता और केबलजश्ान ने साधक गुद 
कंसे होते हैं उन्हें मी वह सहीं बातता | क्मबयपयोय को प्रतीति करके 
जिसने अपने शामस्वमाव को प्रतीति में सिया उसे सम्यम्दर्श मादि हुए 


5) 


हैं, और उसीने वास्तव मे केवलीभगवान को, उनके शास्त्रों को और 
शुरु को माना है । 


(३९) पर्याय क्रमबद्ध होने पर भी, पुरुपार्थी को ही सम्यग्दशनादि 
निर्मल पर्यायें होती हें 


देखो, इसमें आत्मा के ज्ञायकस्वभाव के पुरुषार्थ की बात है । 
“ऋमबद्धपर्याय” का ऐसा अर्थ नही है कि जीव चाहे जैसे कुषर्म को 
मानता हो तथापि उसे सम्यग्दशन हो सकता है । अथवा चाहे जैसे 
तीज्र विषय-कषायो मे वर्तता हो या एकेन्द्रियादि पर्याय मे वर्तेता हो 
तथापि उसे भी क्रमबद्धरूप से उस पर्याय में सम्यग्दशनादि हो जायें 
ऐसा कभी नहीं होता। जो कुधर्म को मानते हैं, तीघन्र विषय- 
कषाय मे बतंते हैं, या एकेन्द्रिय मे पडे हैं, उन्हे कहाँ अपने ज्ञानस्वभाव 
की या ऋरमबद्धपर्याय की खबर है ? पर्याय क्रमबद्ध होने पर भी शुद्ध- 
स्वभाव के पुरुपार्थ बिना कदापि शुद्धपर्याय नही होती । ज्ञानस्वभाव 
की प्रतीति का अपूर्व पुरुषार्थ करे उसीको सम्यग्दशेंनादि निर्मेल पर्यायें 
ऋमबद्ध होती हैं और जो वेसा पुरुषाथ नहीं करता उसे क्रमबद्ध मलिन 
पर्याय होती है। पुरुषा्े के बिना ही हमे सम्पग्द्शनादि निर्मेलदशा 
हो जायेगी--ऐसा कोई माने तो वह ऋरमबद्धपर्याय का रहस्य समा 
ही नही है । जो जीव कुदेव को, कुग्रुद को, कुषर्म को मानत्ता है और 
स्वच्छन्दता से तीढ़ कषायो में वर्तेता है--ऐसे जीव को ऋमबद्धपर्याय 
की श्रद्धा ही नही है। भाई ! अपने ज्ञानस्वभाव के पुरुषार्थ बिना 
तूने ऋमबद्धपर्याय को कहाँ से जाना ” जबतक कुदेव-कुधर्म श्रादि को 
माने तबतक उसकी क्रमबद्ध पर्याय में सम्यग्दशत की योग्यता हो ही 
नहीं सकती ।( सम्यग्दछनत को योग्यतावाले जीव को उसके साथ ज्ञान 
का विकास, स्वभाव का पुरुषार्थ श्रादि भी योग्य ही होते है, 
एकेन्द्रिपता आदि पर्याय में उसप्रकार के ज्ञान, पुरुषार्थ आदि 
नहीं होते, ऐसा ही उस जीव की पर्याय का क्रम है। यहाँ तो यह 
बात है कि पुरुषार्थ द्वारा जिसने ज्ञानस्वभाव की प्रतीति की उसे 


(४९४ ) 


सम्मग्द्शेन हुआ, इससिये पर का मौर रागादि का भ्रकर्ता हुआ प्रौर 
उसीने क्रमबद्धपर्याय को ययार्थ रूप से जाना है। अभी सो कुदेव 
भौर सुदेव का निर्णय करने की मी जिसके ज्नाम में शक्ति महीं है उस 
जीव में ज्ञायकस्वमाव का और प्रनस्त गुणों की ऋमबद्ध पर्याय का 
निर्णय करने की प्रक्ति तो कहाँ से होगी ? और यषाथ निर्णय के 
बिना क्रमबद्ध पर्याय में शुद्धता हो ज्ामे--ऐसा नहीं होता । 


(४०) “मनियततनय” या “सस्यतनय” के साथ फ्रमबद्धपर्याय 
का पिरोध नहीं हे 


प्रवभनसार के परिषिष्ट के ४७ नर्यों में २७ में अतियतनय 
पै श्राम्मा को अनियंत” कहा है परन्तु प्रनियत प्रभात अक्रमदद--- 
ऐसा उसका भर्ष नहीं है। बहाँ पामी की उष्णता का उदाहरण पेकर 
समझाया है कि जिसप्रकार उष्णता पानी का निश्पस्थायी स्वमाव 
महीं है किन्तु उपाधिमाव है इसप्तिमे उस बिकार की भपेक्षा से 
आठमा को भ्रसियत कहा है। इसीग्रकार ३१ थें गोल में वहाँ 
'अबालनय' कहा है उसमें भी कहीं इस ऋमबद्ध पर्याय वे तिमम से 
विदय बात तहीं है कहीं क्रमबद्धपर्याय को शोड़कर बह यात नहीं 
है। ( इन अमियवनय तथा मकालनय सम्बन्धी बिशेप समझ के स्िये 
आस्मभर्मे में प्रकाशित होनेबाले पूर्य ग्रुस्थेष के प्रबचतल पड़े । ) 


(४१) मैनदरन की मूलबस्तु का निर्णय 


ग्ूल बस्तुस्थभाव क्या है उसका पहले बराबर निर्णय करता 
अहिए । आत्मा का श्ञाता-हष्टा स्वमाग कया है ? भ्रोर क्षेम पदार्घो 
का क्रमबदस्वसान बया है ?--ठसके मिर्राय में गिप्मदर्शंनरूप फेम 
दर्सत का भिणय मा थाता हैः किल्तु खज्ानियों को उसका निर्णय 
लहीं है। 


ऐलो मह ृपतगस्तु है, इसका पहले निर्णेय करना भाहिये। 
इस मूलमस्सु के निर्णय बिसा घर्म महीं हो सकता | जिस प्रकार कोई 


( र४ ) 


भ्रादमी किसी दूसरे आदमी के पास पॉचहजार की उगाही के लिये 
जाये, वहाँ कजंदार आदमी उसे श्रच्छी-अच्छी मिठाइयो का भोजन 
कराये, किन्तु लेनदार कहे कि भाई ! भोजन की वात पीछे, पहले 
मुस्य (मूल) बात करो, यानी मैं पाँचहजार रुपये लेने आया हूँ, उनकी 
पहले व्यवस्था कर दो,-इस प्रकार वहाँ भी मुख्य वात पहले करते 
हैँ, उसी प्रकार यहाँ मुख्य ( मूल ) रकम यह है कि आत्मा ज्ञान- 
स्वभावी है उसका निर्णय करना चाहिये। श्रात्मा ज्ञायकस्वभाव है 
और पदार्थों की पर्याय का क्रमबद्धस्वभाव है--उसका जो निर्णय 
नही करता, और “ऐसा निमित्त चाहिये तथा ऐसा व्यवहार चाहिये''-- 
इसप्रकार व्यवहार की रुचि मे रुक जाता है उसका किचितु भी हित 
नही होता । अ्रहो ! मैं ज्ञायक हँ--यह मूल बात जिसकी प्रतीति मे 
आ गई उसे क्रमवद्ध पर्याय जमे बिना नही रहेगी, श्रौर जहाँ यह बात 
जमी वहाँ सब स्पष्टीकरण हो जाते हैं । 


[४२] हार के मोतियों के दृष्टान्त द्वारा क्रमबद्धपर्याय की समझ; 
और ज्ञान को सम्यक्र्‌ करने की रीति 


प्रवचनसार की ६९ वी गाथा मे लटठकते हुए हार का दृष्टान्त 
देकर उत्पाद-व्यय-प्रुव सिद्ध किये हैं, उसमे भी क्रमबद्धपर्याय की 
तत्त भा जाती है। जिस प्रकार लटकते हुए हार के मोतियो में पीछे 
पीछे के स्थानों में पीछे पीछे के मोतियो के प्रगट ( प्रकाशित ) होने 
से श्र श्रागे आगे के सोतियो के प्रगट नही होने से प्रत्येक मोती 
अपने-अपने स्थान मे प्रकाशित हैं, उसमें आगे-आगे के स्थान मे 
आगे-भ्रागे का मोती प्रकाशित होता है. और पीछे-पीछे के मोती 
भकाशित नही होते, उसी प्रकार लटकते हुए हार की भाँति परिणमित 
हव्य में समस्त परिणाम अपने-अपने श्रवसरो मे प्रकाशित रहते हैं, 
हा के अवसरो में पीछे-पीछेके परिणाम प्रगट होते हैं 
और आगे-आगे के परिणाम प्रगट नही होते । ( देखो, गाथा ६& की 


टीका । ) लटकते हुए हार के डोरे मे उसका प्रत्येक मोती यथास्थाच 
४ 


( १६ ) 


कमबद्ध जमा हुप्रा है” गदि उसमें उल्टा-सीधा व रमें जाये-पाँचनें 
सम्बर का मोठी हटा कर पर्भीसमें सम्बर पर सगाने भाये-शों हार 
का डोरा टूट जायेगा इसलिसे हार की असुण्डता महीं रहेगी। उसी 
प्रभार जगत का प्रत्येक इब्य 'मूसता प्रर्धातव्‌ परिणमनष्षीस है। 
प्रनादिप्रमस्व॒पर्यायकूप मोती कृरमवद्ध जमे हुए हैं' उसे से मातकर 
एक मी पर्याय का क्रम छोड़मे जाये तो गुरा का प्रौर व्रस्य का क्रम 
टूट जायेगा अणर्याद्‌ श्रद्धा ही मिध्या हो मायेगी। मैं सो शायक हूँ 
मैं निमित्त बनकर किसीको पर्याय में फेरफार कर दूँ--ऐसा मेय 
स्वरूप गहीं है --इस प्रकार शामकस्यमाब की प्रतीति द्वारा अकर्तापना 

हो जाता है अर्थात्‌ सम्मग्झ्ान होता है और बही जीन स्‍्व-परप्रकाशक 

ज्ञान दारा इस क्रमबद्धपर्याप को यथा्तया णजामता हैं ।--इसप्रकार 

शअभी हो ज्ञात को सम्पक करने की यह रीति है" इसे समझे बिता 

धम्पज्ञान भहीं हो सकता । 


(४३) ब्ञायक्रमात पथ परिणमन करे पह्दी सच्चा भोता 


इस क्रमबदध॒पर्याय के विषय में प्राजकस बड़ी गड़गड़ी णुरू 
हुई है. इससिसे महाँ उसका बिप्तेप स्पष्टीकरण करते हैं। भमी तो 
जिसे इस आत के श्रवण का मी प्रेम स॒ प्राये बह स्तर में पाप होकए 
परिणमित कहाँ से करेगा ? पौर प्रकेसे श्रदण का प्रेम करे किन्तु 
स्वच्छुस्व टासकर प्रंतर में क्षामकभाव का परिणमन स करें दो उसने 
सी बास्सब में यह वात नहीं सुती है । यही बात सममसार की 'चौथी 
शाषा में आधार्यदेव से रखो है यहाँ कष्ठा है कि एकत्वविभक्त 
झुठारमा का भ्रबण जीव में पहसे कभी नहीं किया है" अमन्तबार 
साक्षात्‌ दीर्पकर भगबाम के समवधरण में प्लाकर दिध्यभ्वमि सुदद 
जाया तथापि आचार्य भगवान कहते हैं कि उसने मावमासनरूप 
घुदारमा की भात का घबरा किया ही सहीं वर्षों? क्योंकि अस्तर 


में उपादान जागृत करके उस घुद्धात्मा की दलि हहीं की इससिये 
उसके सवरण में निमित्तपमा भी गहीं माया । 


4 
ध्थ 


(६७ ) 


४४) जहाँ सच्छन्द है वहाँ क्रमबद्रपपोय की श्रद्धा नहीं है; 
साधक को ही क्रमचद्धपपोय की सच्ची श्रद्धा है 


प्रदन--- क्रमवद्धपर्याय को श्रद्धा हो जाये, फिनन्‍्तु पर्याय के 
क्रम मे से स्वच्छ्द दूर न हो तो ? 


उत्तर:--ऐसा हो ही नही सकता । भाई १ जो ऋमवद्ध पर्याय 
की श्रद्धा करे उसके पर्याय में स्वच्छत्द का क्रम रह ही नहीं सकता, 
पयोकि ज्ञानस्वभाव के सन्मुख होकर उसने बह प्रतीति की है। ज्ञान- 
स्वभाव की पहिंचान के पुरुषार्थ विना अकेलो क्रमवद्धपर्याय बग नाम 
ले, उसकी यहाँ बात नहीं है, क्योकि ज्ञानस्वभाव को पहिचान बिना 
बह क्रमबद्धपर्याय को भी नहीं समझा है। ज्ञानस्वभाव की ओर. 
उन्मुख होकर क्रमवद्धपर्याय की भतीत्ति की वहाँ तो श्रनन्तगुणो का 
अश्ष निर्मेलरूप से परिणमित होने लगा है, श्रद्धा मे सम्यः्द्शन हुआ, 
ज्ञान में सम्यग्शान हुआ, आनन्द के श्रश का वेदन हुआ, वोये का 
भ्रक् स्वोन्सुख हुआ।-ईसप्रकार समस्त ग्रुणो की अवस्था के ऋम मं 


निर्मेलता का प्रारम्भ हो गया । अभी जिसके श्रद्धा-ज्ञान सम्यक्‌ नहीं 


हुए हैँ, आतचनद का भान नही है, वीयेबल अच्तर्‌ स्वभावोन्मुख नही 


हुआ है, उसे क्रमबद्धपर्याय की सच्ची भ्तीति नहीं है। ऋमबद्धपर्याय 
की प्रतीति के साथ तो स्वमाव 


व की ओर का पुरुषाये है, श्रद्धा-ज्ञान 
सम्यक्‌ हुए हैं, भरतीस्द्रिय आनन्द भौर वीतरागता का भ्रश प्रगट हुआ 


है, इसलिये वहाँ स्वच्छन्द तो होता ही नहीं । साघकदशा में अस्थिरता 
का राग आता हैं, किन्तु वहाँ स्वच्छन्द नही होता । श्रोर जो राग है 
उसका भी परमार्थत तो वह ज्ञानी ज्ञाता ही है। इस प्रकार इसमे 
जेदज्ञान की बात है। सम्यग्दशन कहो, भेदज्ञान के के ज्ञायकभाव 
का पुरुषार्थे कहो, अथवा क्रमबद्धपर्याय की प्रतीति कहो, वस्तुस्वभाद 


* का निर्णय कहो-यह सब साथ ही हैं | ऋमबद्धपर्याय की श्रद्धावाले 


रहती और स्वच्छत्द भी नहीं रहता। सम्पकश्द्धा 


( रै८ ) 


कर लेना 'ाहिमे--ऐसी हठ नहीं होती और चाहे जैसा राग हो 
उसमें कोई हज महीं है--ऐसा स्वच्छन्द भो नहीं होता श्षासकमावसूप 
मोक्षमार्ग का उच्चम उसके खलता ही रहता है | चारित्र की कमजोरी 
में अपना ही अपराध मासता है, किसी अस्य का दोष नहीं मानता । 


(४५) यह सममे हो सब गुत्पियाँ सुलझ्न मायें 


भ्राजकंल उपादाम-मिमित्त और मिम्भय-म्यवहार की बड़ी 

उम्नमनें चम रही हैं यदि यह क्रमबद्ध पर्याय का स्वरूप थराबर सममे 
हो वे सारी गृट्यियाँ सुलम सकती हैं। द्रब्य अपने क्रमबद्धपरिणाम 
रूप से उत्पन्न होता है! -ऐसा कहा उसमें उस उस पर्याय का क्षरिएक 
छपादान या जाता है। प्रत्येक समय की पर्याय ध्पते-अ्पने क्षरिकर 
छपादान से ही क्रमबदरूप से निममितरूप से उत्पन्न होती है भपने 
परिणामों से ही अर्थात्‌ उस समय की क्षरियिक योग्यता से ही उत्पत्त 
होती है मिमित्त से उत्पन्न महीं होती । प्रत्येक गुण में जपने-अपने 
क्षरिपक उपादान से क्रमबद परिणाम एउत्पन्न होते हैं,--हूस प्रबार 
ख्रमस्स गुणों के अनन्त परिणाम एक समय में उत्पन्न होते हैं। यह 
को ऋ्मबदपना कहा जाता है वह 'उठबंठा सामास्य' की भपेक्षा से 
सर्पातु काप्षप्रवाह की अपेक्षा से कहा भाता है । 

(४६) पञ्ञ्मींद मैसा निर्णप 

भाई | अपने ज्ञाम को प्रंतरोष्पुश्त करके एक्यार व्यममॉत 

जैसा मधा्ें निएम वो कर। वस्तमीत जैसा निणय किसे बिता 
मोक्षमाग की ओर देर वीर्म नहीं चसेगा । यह मिर्णप करने से सेरी 
प्रतीति में निरन्तर ज्ञान वी अधिकता हो जायेगी भौर राग उस काम 
बा शेप हो जायेगा। इसके प्रनुमवश्ञाम बिता प्रनादि से स्व-पर के 
स्वरूप वो भूय कर पर का मैं कर प्रौर पर को बदस हू ऐसा माव 
रहा है--ऐसी पुद्धि ठो संसारध्रमण ने कारणरूप है । 

(२७) फरली की माँति सर्व जीर हानस्वरूप है 


झारमा ज्ञानस्वमाबी है ज्ञान किसे धदलेगा ? जिस प्रकार 


(२६ ) 


केवलीभगवान जगत के ज्ञाता-हृष्टा ही हैं, उसी प्रकार यह आत्मा भी 
जशाता-हृष्टापने का ही कारें कर रहा है। भगवान एक समय मे 
परिपूर्ण जानते हैं और यह जीव अल्प जानता है--इतना ही अन्तर 
है। किन्तु अपने ज्ञाता-हृष्टापने की प्रतीति न करके, अन्यथा मानकर 
जीव ससार मे भटक रहा है। अल्प और अधिक ऐसे भेद को गौण 
कर डाले तो सववे जीवी मे ज्ञान का एक ही प्रकार है, समस्त जीव 
शानस्वरूप हैं और जानने का ही कार्य करते है, किन्तु ज्ञानरूप से 
अपना भ्रस्तित्व है उसे प्रतीति मे न लेकर, ज्ञान के अस्तित्व मे पर 
का अस्तित्व मिलाकर पर के साथ एकत्व मानता है, पर से लाभ-- 
हानि मानता है वही दु ख और ससार है । 


(४८) निमिच वास्तव में कारक नहीं किन्तु अकर्ता है 


“सर्वेज्ञभगवान को तो परिपूर्ण ज्ञान विकसित हो गया है, वे 
तो 'ज्ञायक' हैं इसलिये वे पर मे कुछ भी फेरफार नहीं करते, यह 
बात ठीक है, किन्तु यह जीव तो निमित्तरूप से कारक होकर अपनी' 
इच्छानुसार पदार्थों मे फेरफार--उल्टासीधा कर सकता है ?”-. ऐसा 
कोई कहे तो वह भी सत्य नही है । शञायक हो या कारक हो, किन्तु 
पदार्थ की क्रमवद्धपर्याय को बदलकर कोई उल्टी-सीधी नही करता | 
प्रत्येक द्रव्य निरन्तर स्वय ही श्रपना कारक होकर क्रमबद्धपर्याय॑रूप 
से उत्पन्न होता है, निमित्तरूप दूसरा द्रव्य वास्तव मे कारक नही 
किन्तु श्रकारक है, अकारक को कारक कहना वह उपचारमात्र है, 
इसी प्रकार निमित्त श्रकर्ता है, उस श्रकर्ता को कर्ता कहना वह 
उपचार है-व्यवहार है---अभ्नतार्थ है । 


(४९) ज्ञायक्र के निर्णय में ही स्ेज्ञ का निर्णय 


भगवान सवे के ज्ञायक हैं--ऐसा निर्णेय किसने किया ?' 
ज्ञानस्वभाव के सन्छ्ुख होकर स्वय ज्ञायक हुआ तभी भगवान के' 
जञायकपने का यथार्थ निर्णय हुआ । 


(३० ) 


(४०) पर्याय में मननन्‍्पपना होने से, पर्याय के बदलने पर द्रस्य मी 
बदलता है; वक्‍फी फे निचद्धे पाट की भाँति वह सर्पथा 
कूटस्थ नहीं ऐ 


महाँ ऐसा कहा है कि ऋ्रमबद्धपरिणामरूप से ह्रब्य उत्पन्त 
होता है-- दविय ज॑ उप्पम्भद युणेहि त तेहि जाणसु मणण्णं द्रब्य 
झपने डजिन गुरोंसे जिन ऋछमबदुपरिणार्मोरूप उत्पन्न होता है उनमें 
उसे प्रमस्म जान । इसमिये मकेश्ती पर्माय ही पप्तटसी है और द्रग्ए 
भुण ठो 'चक्‍को के मिषरले पाट को भाँति” सर्बंथा कूटस्प ही रहते 
हैं--ऐसा नहीं है । पर्याय के बदलने से उस-उस पर्यायरूप से ह्रब्य 
शुण पत्पत्त होते हैं। पहले समय की पर्याम में जो दृब्य-गुण अमस्प 
ये भे धूसरे समय पश्तटव्र पूसरे समम की पर्याय में प्रनम्प हैं। पहले 
समय में पहुली पर्माय का जो कर्ता था वहू बदसकर हूसरे समय में 
दूसरी पर्याय का कर्ता हुमा है। इसी प्रवार कर्ता की भाँति कर्म 
करण धम्प्रदाना अपादान और भ्रधिकरण--भून सब कारकों में 
प्रतिसमय परिबतम होता है। पहले समय जैसा कर्तापना था बसा 
ही कर्तापमा दूसरे समय महीं रहा पर्याय के बदसने से कर्तापना मादि 
भी बदले हैं। कर्ता-कम भ्रादि छह कारक पहले जिस स्वरूप में थे 
उसी स्वस्प में दूसरे समय गहीं रहे | पहले समय में पहली पर्याम के 
साथ तद्यूप होकर उसका कु तन था मौर दूसरे समय में दूधरी पर्याय 
मे साथ हद्गूप होषर उस दूसरी पर्याय का कतृ त्व हुपा । इसप्रषार 
पर्याप भ्रपेशा रे, मई नई पर्यायों के छाव तद्ूप द्ोवा-होठा सारा हृम्प 


अधिसमय पट रहा है दब्य-भपेक्षा से शुवता है। यह बुछ धूदम 
मात है। 


प्रबप्रमसार की १३ थीं गाषा में भी कहा है बि--."ठेदि 
पुणो पर्जाया .... अब्य तथा गुर्णों से पर्याें होती हैं। हस्प के 
परिणमित्र होने से उसके प्वस्त शुण भी छमगदपर्पायरूप से साथ ह्ठी 
परिणमित हो जाते हैं। पर्याय में समम्पस्प से ट्रम्प उत्पप्त होता है-- 


(३१ ) 


ऐसा कहने से, पर्याय के परिशमित होने से द्रव्य भी परिणमित हुआ 
है--यह वात सिद्ध होती है, क्योकि यदि द्रव्य सर्वथा ही परिणमित 
न हो तो पहली पर्याय से छूटकर दूसरी पर्याय के साथ वह कैसे तद्गूप 
होगा ? पर्याय के बदलने पर यदि द्रव्य न बदले तो वह श्रलग पड़ा 
रहेगा !--इसलिये दूसरी पर्याय के साथ उसकी तद्गूपता हो ही नही 
सकती । किन्तु ऐसा नहीं होता; पर्याय परिणमित होती रहे श्र 
द्रव्य अलग रह जाये ऐसा नही होता । 
कोई ऐसा कहे कि-“पहले समय की जो पर्याय है वह स्वयं 

ही दूसरे समय की पर्यायरूप परिणमित हो जाती है, द्रव्य परिणमित 
नही होता'---तो यह वात असत्य है। पहली पर्याय मे से दूसरी पर्याय 
नही आती, पर्याय मे से पर्याय प्रगट होती है--ऐसा माननेवाले को 
तो “पर्यायमूढ” कहा है । पर्याय के पलटने पर उसके साथ द्रव्य, क्षेत्र 
ओर भाव भी ( पर्याय अ्रपेक्षा से ) पलट गये हैं । यदि ऐसा न हो 
तो समय-समय की नई पर्याय के साथ द्रव्य का तद्बपपना सिद्ध नही 
हो सकता । “सबे द्रव्यो का अपने परिणामों के साथ तादात्म्य है”... 
ऐसा कह कर आचार्यदेव ने' अलौकिक नियम दिखा दिया है। श्री 
दीपचन्द जी कृत चिदृविलास मे भी यह बात की है । 

(११) जीव का सच्चा जीवन 

जीव अपने क्रमबद्धपरिणामरूप से उत्पन्न होता हुआ, उससे 

पन्‍्मयरूप से जीव ही है, भ्रजीव नही है । श्रजीव के या राग के श्राश्रय 
से उत्पन्न हो ऐसा जीव का सच्चा स्वरूप नही है। और क्रमबद्ध- 
परिणाम न माने तो उसे भी वस्तुस्वरूप की खबर नही है । “जीवित 
जीव” तो अ्रपनी ऋमबद्धपर्यायरूप से ही उत्पन्न होता है, उसके बदले 
श्रजीवादि निमित्त के कारण जीव उत्पन्न होता है---ऐसा माने, अथवा 
तो जीव निर्मित्त होकर अजीव को उत्पन्न करता है--ऐसा माने तो 
उसने जीव के जीवन को नही जाना है । जीव का जीवन तो ऐसा 


है कि पर के कारण-कार्य बिना ही स्वयं अपनी ऋमबद्धपर्यायरूप से 
उत्पन्न होता है । 


(३१) 
(५२) इंष्टि मनुसतार ऋ्मबद्धपर्माय होती है 


झात्मा ज्ञामकस्मरूप  सममावी सूमे है--ऐसे स्वभाव को 
भ्ो नहीं जानता और स्वच्छन्दी होकर मिष्पात्व फ्री विपमदुद्धि से 
कम स्व मानता है-पर में उन्नटा-सीघा करमा चाहता है--उसने जीव 
को दास्तव में मामा ही नहीं है शायकस्वरूप जीवतत्व को उसने 
काना ही नहीं है। कद त्व मानकर कहीं भी फेरफार करने गया वहाँ 
सर ज्ञातारुप से महीं रहा और क्रमबठपर्याय शेयरूप है उसे मह्दी 
भाना' इसलिये भकर्सा साक्षीस्वरूप ज्ञामक जीवसत्व उसकी हष्टि में 
नहीं रहा । शायकस्वमाब पर जिसकी दृष्टि है वह श्ाता है-अकर्ता है 
भ्ौर निर्मल क्रमबद्धपर्यायरूप से वह उत्पन्न होता है। ज्ञातास्वभाव 
पर जिसकी हृष्टि तहीं है श्नौर पर के साथ निमित्त-नेमित्तिक सम्दम्ध 
पर ही जिसकी हृष्टि है उसे बिपरीतहष्टि में क्रममद्धपर्याय प्रणुद होती 
है। इस प्रकार यह हृष्टि बदभमे की बात है पर की रष्टि छोड़कर 
ज्ञामकस्थमान की हष्टि करने की यह बास है, ऐसी दृष्टि प्रयट किये 
बिता यह बात यमायेरूप से समस में नहीं आ सकती । 


(५३) ह्ापक के रक्ष बिना एक मी न्याय सच्चा नहीं होता 

पाती का नो प्रवाह हैं बहू उसटा सीघा नहीं होता' पहले 
का पीछे और पीछे का आगे--ऐसा नहीं होता उसी प्रकार इशभ्य 
पझ्रपमे प्रनादवि-अमस्त पर्यायों के प्रवाहकमस को द्रबित होता है--प्रदा 
हित होता है. उस प्रवाहक्रम में जिस-जिस पर्माय को बहू द्रबित 
होता है उस-ठस पर्याय के साथ वह अनस्म है। जिस प्रकार भकाम 
के सिड़की-दरबाजे मियत हैं पलोटे-बड़े प्रमेक लिड़्की-दरवाजों में 
जिस स्‍थान पर थो खिड़की या वरयाजां लगाता हो पही बराबर 
बेठता है बड़ा दरबाजा काटकर छोटे दरवाजे की जगह शगा दें तो 
उस थड़े इरयाजे की छगह कया क्षमायेंगे ? बड़े दरवाजे की जगहू कहीं 
छोटा दरबाजा फिट गहीं हो सकता बहाँ सो बढ़ई प्रत्येक खिड़की--- 
दरवाजे पर नम्बर सिख रखता है। यदि उस मम्बर में गड़बड़ी हो 


( हे३ ) 


जाये तो खिडकी-दरवाजो का मेल हूट जाता है। उसीभ्रकार आत्मा 
शायकस्वरूप है श्रौर पदार्थ उसके ज्ञेय हैं, उन पदार्थों की क्रमबद्ध- 
पर्याय में जिस पर्याय का जो स्थान (--स्वकाल ) है वह आगे-पीछे 
नही होता । यदि एक भी पर्याय के स्थान को ( प्रवाहक्रम को ) 
बदलकर इधर-उधर करने जायें तो कोई व्यवस्था ही न रहे, क्योकि 
एक पर्याय को बदलकर दूसरे स्थान पर रखा, तो दूसरे स्थान की 
पर्याय को बदलकर तीसरे स्थान पर रखना पडेगी-इसप्रकार सारा 
द्रव्य ही छिन्नभिन्न हो जायेगा,-अर्थात्‌ उस जीव की देष्टि मे द्रव्य खण्ड. 
खण्ड होकर मिथ्यात्व हो जायेगा, सर्वज्ञता या ज्ञायकता तो सिद्ध 
नही होगी । “मैं ज्ञायक हूँ'',-इस वात का जबतक लक्ष न हो तबतक 
एक भी सच्चा न्याय समझ मे नही आ सकता । आत्मा ज्ञायक और 
सर्वे पदार्थ ज्ेय--इस प्रकार ज्ञान श्र ज्ञेय दोनो व्यवस्थित हैँ । 
जैसे पदार्थ हैं वैसा ही ज्ञान जानता है, और ज॑सा ज्ञान जानता है 
वेसे ही पदार्थ हैं, तथापि किसी के कारण कोई नही है-ऐसा वस्व.- 
स्वरूप है। ऐसा वस्तुस्वरूप जानकर जो ज्ञाता हुआ वह राग का भी 
शाता ही है और वह राग भी उसके ज्ञान का ज्ञेय होकर रहता है । 
पदार्थों की व्यवस्था का ज्ञायक न रहकर फेरफार करना मानता है 
उसे अपने ज्ञान का ही विश्वास नही है। 


(१४) “पदार्था का परिणमन व्यवस्थित या अव्यवस्थित ९» 
द्‌ 


भाई, तू ज्ञान है, ज्ञान क्या करता है ? वस्तु जैसी हो वैसी 
जानता है। तेरा स्वरूप जानने का है। तू विचार तो कर कि पदार्थों 
गा परिणमन व्यवस्थित होता है या अव्यवस्थित ? यदि व्यवस्थित 
कहा जाये तो उसमें कही भी फेरफार करना नही रहता, ज्ञातृत्व ही 
रहता है, और यदि श्रव्यत्रस्थित कहा जाये तो ज्ञान ने जाना क्या ? 
पदार्थों का परिणमन अव्यवस्थित कहने से ज्ञान ही अव्यवस्थित 
सिद्ध होगा, क्योकि श्रव्यवस्थित हो तो केवलीभगवान ने जाना क्‍या ? 
इसलिये न तो केवलज्ञान ही सिद्ध होगा और न आत्मा का ज्ञान- 

५ 
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स्वभाव । ज्ञामस्वभाव की पहिचान के बिसा मे तो मिथ्यात्व दूर 
होता है भौर न धर्म का पंश्ष भी प्रमट होता है। 


(५४) छीद या भजीब समझी पर्याय क्रमबद्ध है, ठसे जाननेबाठा 
हानी तो द्ञातामावरूप से दी क्रमबद्ध उत्पन्न होता है _ 


कोई कहे कि “कभी ख्रीव क्मबद्ध परिणामरूप से परिणमित 
होता है मोर कमी भक्तमरूप से भी उसी प्रकार भ्रजीब भी कमी 
कमनद परिणमित होता है भौर कभी णषीव उसे अक्रमरूप से भी 
परिणामित कर देता है। --ऐसा सहीं है। भाई ! जीव या अजीब 
किसी का ऐसा स्वरूप महीं है कि अक्रमझूप से परिणमित हों । 
क्ेवसज्ञान चौथे गुरास्थात में हो श्राये और सम्यग्वर्सत तेरदहनें गुण 
स्थान में हो--ऐसा कमी नहीं होता" पहले केबलक्ञाम हो थाये और 
फिर मुनिदष्या प्रहणा करे---ऐसा भी कमी नहीं होता ऐसा ही अस्तु 
के परिणमम का स्वभाव है। घर्मी के स्वमावहृष्टि में शायकमाय का 
पृष्याण बाछु ही है, शान में घेर्य है चारित्र में भल्प राग होता है 
उसे भी जामते हैं किस्तु उन्हें माकुसता नहीं है उदाबस महीं है 
हूठ नहीं है बहु तो क्रमबद्ध भपने शातामावरूप उत्पन्न होता हुप्ा 
उसमें सद्रप है । 


(५६) मझीव मी अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से स्पय॑ ठस्पश्न होता है 


जिसप्रकार जीव प्रपती कृरमबद्धपर्यायकूप से उत्पर होता है 
उसीमग्रकार अजीब शी अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता है, 
जीव उसवा कर्ता नहीं है । यह घरीर हिसे-डुसे मापा बोसी ध्ाये 
यह सब प्रजोप की क्रमबद्धपर्यायें हैं। उसमें बिस समय थो पर्माय 
होती है बह उसके भपने से ही होठी है उस पर्यामरूप से वहू प्रजीव 
स्वयं ही उत्पन्न होता है जीव उसका कारण नहीं है और म वह 
जीम का कार्य है। हस प्रकार अकार्यकारएपना जीव में भी है, भौर 
प्रजीम में मी है. सस्िये उन्हें परस्पर कोई मी काररकार्यपमा महीं 
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है,--ऐसा वस्तुस्वरूप बतलाकर यहाँ श्रात्मा का ज्ञायकस्वभाव 
बतलाना है। 


(५७) स्व द्रव्यों में “अकायकारणशक्ति ।” 


स्व द्रव्यो को अन्य द्रव्य के साथ उत्पादक--उत्पाद्यभाव का 
प्रभाव है, अर्थात्‌ सर्व द्वव्यों को पर के साथ श्रकार्यकारणपना है । 
इसप्रकार “अकार्यकारणणशक्ति” सभी द्वव्यो मे है। अज्ञानी कहते हैं 
कि “अकार्यकारणशक्ति तो सिद्ध मे ही है श्रोर ससारी जीवो को तो 
पर के साथ कार्य-कारणपना है--यह बात 'कूठ है । 


(४८) पुद्टल में क्रमबद्धपर्याय होने पर भी. ... . . 

पुदूल में कर्म आदि की श्रवस्था भी क्रमबद्ध है, पुद़्ल मे वह 
अवस्था होना नहीं थी और जीव ने विकार करके वह अवस्था 
उत्पन्न की ऐसा नही है। पुदुलकर्मं भे उपशम--उदीरणा--सक्रमण- 
क्षेय इत्यादि जो अ्रवस्थायें होती हैं उन अवस्थाओरूप से पुदल स्वय 
क्रमबद्धपर्याय से उत्पन्न होता है। ऐसा होने पर भी ऐसा नियम है 
कि ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से ज्ञाता होकर जीव जहाँ श्रकर्तारूप से 
परिणमित हुआ, वहाँ जगत मे ऐसी क्रमबद्धपर्याय की योग्यतावाले 
कोई परमाणु ही नही हैं कि जो उसे मिथ्यात्वप्रकृतिरूप से बँधें 
मभिथ्यात्वप्रकृति के साथ का निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध ही उसे पन्लायक- 
इृष्टि मे से जछ्ूट गया है ।--यह बात श्राचायेदेव अगली गाथाओं मे 
बडी अच्छी तरह समझायेंगे। 


(५९) क्रमबद्धपर्याय को न समझनेवाले की कुछ श्रमणायें 

अजीव मे ज्ञान नही है, इसलिये उसकी अवस्था तो जैसी 
होना होती है बेसी ऋमबद्ध होती रहती है, किन्तु जीव की अवस्था 
क्रमबद्ध नही होती, वह तो श्रक्ररूप भी होती है--ऐसा कोई मानें 
तो वह बात असत्य है । 

अजीव मे ज्ञान नही है, इसलिये जीव उसकी श्रवस्था जैसी 
करना चाहे वेसी कर सकता है, इसलिये उसकी अवस्था कऋ्रमबद्ध नहीं 
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है किस्तु भ्रम है, पानी भरा हो उसमें घैसा रग टालोगे थेसे रग का 
हो जायेगा--ऐसा कोई मामे तो उसकी बात भी मूठ है। 


क्रमबद्॒पर्याय है इसलिये हमें कुछ भी पुरुषायें तहीं करना 
लाहिसे--पऐसा कोई माते तो वह भी प्रध्ानी है, क्योंकि क्रमबद्धपर्याय 
के निर्णय में क्ातामाजपने का पुरुषाथ आ जाता है उसे वह महीं 
समम्प्र है। 


मैं श्ञायक हैं-ऐसे स्थमाव का पुरुषार्थ करने से सब द्रम्यों की 
क्रमबदुपर्याप का भी निर्णोय होता है वह यपार्भ है। इस प्रोर आत्मा 
का शामकस्वमाव न माने सा दूसरी झोर पदार्थों में ऋ्रमबद्धपरिणाम 
पे माने और फेरफार करना मामे तो बह जीव म तो बस्तुस्वरूप को 
जानता है, और म पंचपरमेष्टी मगबर्थों को ही वास्तव में मामता है | 
(६०) मीय के फ्रारण बिता दी अजीव की क्रमबद्॒पर्याप 
शरीर की अगस्था भी अजीद से होती है। मैं ठसकी प्रबस्पा 
को ब”लूँ प्रधवा तो अनुकूल भ्राहार-विहार का बरावर घ्पात रक्षकर 
परीर का प्रक्छा कर दू --ऐसा जो मानता है बह मिधष्याहष्टि है। 
प्राहार के एक रजकरा को मी अदसता बहू जीव की किया सहीं है| 
दाते-दाने पर झानेबाले का लाम --ऐसो एक पुरानी कहावत है, 
बहू बसा बतलाती है ?--कि जिसके पेट में लो दामा प्लाता है यही 
जायेगा” जीव उसका ध्यान रखकर शरीर की रक्षा कर दे--ऐसा 
सहीं है । जीब के कारण बिना ही सजीव अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप 
से उत्पप्त होता है। प्रात्मा का स्वभाव प्पते ज्ञायकमामरुप से 
उत्पन्न होने का है। 

“परे | इस पतरीर का कोई भंग जिस तरह ऊँचा-मीचा 
करता हो बेसा हम कर सकते हैं तो क्या हमर्मे इठनी घक्ति सहीं है 
कि परमाणु को बदस सके ? --ऐसी दइसीस परश्मामी करते हैँ । 

कहानी कहते हैं कि अरे भाई / क्या परमाणुरों में ऐसी प्ाक्ति 
महीं है कि वे भपने ऋरमबद्परिसामों से ऊबे-तीचे हों? कया 
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भ्रजीव द्वव्यों मे शक्ति ही नही है ” भाई ! अजीव मे भी ऐसी शाक्ति 
है कि तेरे कारणपने के बिना ही वह स्वय श्रपनी हलन-चलनादि 
भवस्थारूप उत्पन्न होता है, श्रपनी अवस्था मे वह तद्रूप है, उसमे 
कुछ भी फेरफार करने की शक्ति जीव में नही है ।---जीव में उसे 
जानने की शक्ति है । इसलिये तू अपने ज्ञायकस्वभाव का निर्णय कर 
और अजीव के कतृ त्व की बुद्धि छोड । 


है. 


३४ तीसरा प्रवचन # 


[ भादिवन कृष्णा १४, वीर स* २४८० ] 


जिसे समभने से भात्मा का हित हो ऐसा उपदेश वह दृष्ठोपदेश है 

यहाँ “योग्यता” कहर समय-समय की पर्याय की स्वतन्नता बतलाई जाती है वह्दी 

: उपदेश इष्ट है, इसके सिवा पर के कारण कुछ होना बतलाये प्र्थातु पराधीनता 
बतलाये वह उपदेश इष्ट नही हे--हितकारो नही है--भिय नहीं है। समय-समय 


को क़मबद्धपर्याय बतलाकर भात्मा को भपने ज्ञायकस्वभाव को शोर ले जाये बह 
उपदेक्ष दृष्ठ है । 





(६१) अधिकार की स्पष्टता 


यह स्व विशुद्ध-ज्ञान-अधिकार है, “स्ंविशुद्धज्ञान” यानी 
अकेला ज्ञायकभाव । ज्ञायकस्वरूप जीव कर्म का कर्ता नहीं है--य्रह 
बात यहाँ सिद्ध करना है । क्रमबद्धपर्याय के वर्णोत मे आत्मा का ज्ञायक- 
स्वभाव सिद्ध करके उसे झकर्ता बतलाया है। आत्मा निमित्तरूप से 
भी जडकम का कर्ता नही है--ऐसा उसका स्वभाव है। 


(६२) क्रमबद्धपर्याय में शुद्धता का क्रम कब चालू होता है १ 
प्रथम तो जीव की बात की है कि---जीच अपने अ्रनन्त गुर 


( ८ ) 


के परिणार्मो से क्रबद मियमितरूप से उत्पन्न होता है शोर चम 
परिणार्मों में भ्रनम्मझूप से वह जीव ही है अजोव नहीं है। इसमें 
ट्रम्प गुण और पर्याय सीमों भा गये । प्रपते ममादि-भनस्त परिणामों 
में क्रममदरूप से उत्पन्न होता हुआ शायकस्वमावी जीव किसी पर के 
कार्य में कारण नहीं है भौर कोई पर उसके कार्य में कारण नहीं है 
किसीके कारण किसीछी मवस्या के क्रम में फेरफार हो--ऐसा कमी 
महीं होता। हैं ज्ायक हूँ --ऐसी स्वमावस मुख दृष्टि होमे से घर्मी 
को क्रमयद्धपर्याय मिर्मेसरूप से परिणमित होने श्गती है, किन्तु पर्याय 
को शागे-पीछे करमे पर उसकी हष्टि महीं है। इस प्रकार शायक- 
स्वमाव की हृष्टि का पुरुषार्थ होने से क्रमबद्धपर्याय में झुदता का कर्म 
घासू हो जासा है । 


(६३) भकत्ृस्व सिद्ध करने फे छिये क्रमप द्धूपर्पाय फी घात क्यों छी ९ 


किसी को ऐसा भ्रएन उठे कि यहाँ ठो जात्मा को अगर्ता 
सिद्ध करमा है उसमें यह ऋृरमयद्धपर्याय की थाठ क्‍यों को ?-तो 
उसका कारण यह है कि श्रीव और प्रजीब समस्त दृब्य स्वमं॑ प्रपनी 
प्रपमी कृमबद्धपर्याय से उत्पन्न होते हैं--यहू बाद जमे विना मैं पर 
को वदल दूँ” --ऐसी कर्सावुद्धि महीं छूटतो प्र अकर स्व पहीं होता। 
मैं ज्ञासकस्वमाय है भीर प्रत्येक बस्तु की प्रवस्था ऋ्रमबद्ध होती रहती 
है उसका मैं ज्ञाता है किस्तु कर्ता नहीं हैं--ऐसा मिए्थय होगे से 
बर्ताशदि छूट जाती है भौर प्रबस तव भ्रर्पाव्‌ साक्षीपना--ज्ञापकपमा 
हो जाता है। स्वभाव से तो सर्व स्‍्रात्मा अफर्ता ही हैं किग्तु यह वो 
पर्याय में प्रवर्तापना हो जाने की यात है । 


(६४) फ्रमपद्ध है, तो फिर उपदक्ष क्‍यों ९ 


पर्याय तो रूमदद ही होठी है तो फिर घास्त्र में इतना 
आधित उपदे' कर्यों दिया है -ऐेसा गोई पूछे, दो फहते हैँ छ भाई ! 
उस सब उपडेद्य गा तात्पर्य तो झ्ायउ्स्वमाव का निर्णय कराना है। 


( ३६ ) 


उपदेश की वाणी तो वाणी के कारण क्रमबद्ध निकलती है । इससमय 


ऐसी ही भाषा निकालकर मैं दूसरो को समभा दू--ऐसी कर्ताबुद्धि 
ज्ञानी के नही है । 


(६५) पस्तुस्वरूप का एक ही नियम 


सवे द्रव्य अपने-अपने परिणाम के कर्ता हैं, किसी अन्य का 
हस्तक्षेप उसमे नही है। “ऐसा निमित्त आये तो ऐसा हो सकता है 
और दूसरा निमित्त आये तो वेसा हो जायेगा”'--ऐसा वस्तुस्वरूप मे 
नही है। वस्तुस्वरूप का एक ही नियम है कि प्रत्येक द्रव्य ऋमबद्ध- 
पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ स्वय ही झपनी पर्याय का कर्ता है, 
श्रौर दूसरे से वह निरपेक्ष है। वस्तु स्वय अपनी कऋमबद्ध पर्यायरूप 
से उत्पन्न होती है ।--ऐसा न मातकर, दूसरा उसमे फेरफार कर 
सकता है--ऐसा जो मानता है उसे पर मे फेरफार करते की बुद्धि 
रहती है, इसलिये पर की ओर से हटकर वह श्रपने ज्ञायक स्वभाव 
की भ्रोर उन्मुख नहीं होता, इसलिये उसे ज्ञातापना नही होता-.. 
अकर्तापना नही होता भ्ौर कतृ त्वबुद्धि नही छूठती यहाँ “प्रत्येक द्रव्य 
अपनी ऋमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता है, दूसरा कोई उसका कर्ता 


नही है'---इस नियम के द्वारा आत्मा का अकतृ स्व समभाकर कर्ताबुद्धि 
को छुडाते हैं । 


(६६) ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि प्रगट किये बिना, क्रमबद्धपर्याय की 
ओट लेकर बचाव करना चाहे वह महान स्वच्छन्दी हे 


इस क्रमबद्धपर्याय की श्रोट लेकर कोई स्वच्छन्द से ऐसा 
बचाव करे कि “हमे क्रोध होना था वह क्रमबद्ध हो गया, उसमे हम 
क्या करे ?” तो उससे कहते हैं कि अरे मृढ जीव ' श्रभी तुझे आत्मा 
के ज्ञायकपने की प्रतीति नही हुई तो तू क्रमबद्धपर्याय को बात 
कहाँ से लाया | ज्ञायकस्वभाव के निर्णय से ही क्रमबद्धपर्याय का यथार्थ 
निणंय होता है । तेरी दृष्टि ज्ञायक पर है या क्रोध पर ? यदि ज्ञायक 


(४० ) 


पर हृष्टि हो तो फिर ज्ञापक में कोष होना कहाँ से प्राया ? अपमे 
ज्ञायकभान का निर्णय करके पहले तू ज्ञाता हो, फिर तुझे क्रमबद्ध 
पर्याय की खबर पड़ेगी | ज्ञायकस्वमाव की ओर उस्मुस होकर शायक 
को ज्ञान का शेय वमामा--उसीकी इसमें सुस्पता है, राग को शेम 
करने की मुस्यता नहीं है। श्ायकस्वभाव का मिर्णंेय किया बहाँ 
ह्वान की ही जधिकता रहतो है--कोभादि की प्रशिकता कमी भी 
महँ होती हसलिये श्ञाता को प्रमस्तानुबस्भी कोषादि होते ही नहीं 

प्रौर उसीको क्रमवद्धपर्याय को प्रतीति हुई है | 


क्रोष्त के समय जिसे ज्ञानस्वकूप का वो भास भहीं होता उसे 
क्रोप की ही रुसि है लौर ऋ्रमवठ॒पर्याय की श्रोट शेकर बचाव करना 
अहूता है वह तो महाम स्वच्छंदों है। क्मबदपर्माय में श्ञायकभाव 
का परिणमन भासिद न होकर, छोषादिकपाय का परिणुमन भाषित 
होता है यही उसकी विपरीसता है। भाई रे | मह मार्ग तो छुट 
बारे का है या गंपन का ? हसमें ठो ज्ञानस्वमाव का भमिर्णेय करके 
छुटकारे की वात है, इस बाद का यथायों मिर्णय होने से शान 
पृथक का धृषक्‌ रहता है। णो छुटकारे का माग है उसके थहाने 
स्वचछ का पोपण करता है उस ल्ीब को ६ टकारे का भवगसर कब 
धायेगा !! 
(६७) भज्नर ध्याठा [ 


यहूं तो शजर-अमर प्याप्ता है इस प्याप्ते को पचाना दुर्लम 
है | पाप्त होगर जिसने यह प्याला पिया भौर पत्राया वह समर- 
अमर हो जाता है अर्पाद्‌ जम-मरण रहित एसे घिद्धपद को प्राप्त 
होगा है । 


(६८) फ़रमपद्पर्पाय में सूमिकानुसार प्रापरिचतादि का माप शोता है 


“ज्षमे हुए दोषों प्रायश्चित करमे का वर्णन तो घास में 
बुत आता है, दोप हुपा वह पर्याय मी ऋमबद है, तद फिर 


(४१) 


उसका श्रायरिचतादि किसलिये २”, ऐसी किसीको शका हो तो 
उसका समाधान यह है कि--साधक को उस-उस भूमिका मे प्राय- 
दिचतादि का वैसा विकल्प होता है उसका वहाँ ज्ञान कराया है। 
सावकदशा के समय क्रमवद्धपर्याय से उस प्रकार के भाव काते हैं 
वह वतलाया है। “हमे क्रमवद्ध पर्याय मे दोप होना था वह हो गया, 
उसका प्रायद्चत क्‍या करें ?”-ऐसा कोई कहे तो वह मिथ्याहष्टि 
स्वच्छुदी है, साधक को ऐसा स्वच्छद नही होता । साधकदणा तो 
परम विवेकवाली है, उसे श्रभी वीतरागता नही हुई है और स्वच्छुद 
भी नही रहा है, इसलिये दोपो के प्रायश्चितादि का घशुभविकल्प आये-- 
ऐसी हो वह भूमिका है। 


क्रमबद्धपर्याय की श्रद्धा होने पर भी सम्यक्त्वी को चौथे गुण- 


स्थान मे ऐसा भाव आता है कि मैं चारिनदशा लूं, मुनि को 
ऐसा भाव आता है कि लगे हुए दोषो की गुरु के निकट जाकर 
सरलतापूर्वक आलोचना करू और प्रायश्चित लूं--“कर्म तो जब 
खिरना होगे तब खिरेगे, इसलिये अपने को तप करने की क्या 
आवश्यकता है ?”-...ऐसा विकल्प मुनि को नही आता, किन्तु ऐसा 
भाव आता है कि मैं तप द्वारा निर्जरा करू --छुद्धता बढाऊँ (ऐसा 
ही उस-उस भ्रूमिका के क्रम का स्वरूप है। “चारित्रदशा तो क्रम- 


वद्धपर्याय मे जब आना होगी तब आ्रा जायेगी “>ऐसा कहकर 
सम्यकत्वी कभी स्वच्छ॑दी या प्रमादी नही होता, द्रव्यद्ृष्टि के बल मे 
उसका पुरुषार्थ चलता ही रहता है। वास्तव मे ब्रव्यदृष्टिवाले को 
ही क्रमवद्धपर्याय यथार्थरूप से समझ मे आती है । क्रम बदलता नही 
है, तथापि पुरुषार्थ की धारा नही हृूटती--यह बात ज्ञायकस्वभाव की 
देष्टि बिता नही हो सकती । झास्त्रो मे प्रायश्चित आदि का वर्णन 
करके मध्यम भूमिका मे कैसे-कैसे भाव होते हैं--उसका ज्ञान कराया 
है। वास्तव मे तो ज्ञाता को ज्ञान की अधिकता मे उन प्रायश्चितादि 
का विकल्प भी ज्ञेयरूप ही है । 
द्‌ 


(४२ ) 


(६६) क्रम-मक्रम सम्पत्य में सनेफ्ान्त भौर सप्तमगी 


कोई एसा कहता है कि-- 'समी पर्या्ये क्रमवद्ध ही हैं-ऐैसा 
कहने में तो एकान्स हो जाता है इससिये कुछ पर्यायें क्रमदद्ध हैं भौर 
कुछ अक्रमवद्ध हैं--ऐसा भनेकान्त कहना भ्राहिये --छो ऐसा कहने- 
वासे को एकास्त सनेकाम्त की स्वर नहीं है। सभी पर्याययें क्ममद 
ही है! और प्रक्मरूप “नहीं हैं --ऐसा अनेकान्त है। भ्रथवा क्रम 
प्रकम का अनेकाम्त सेसा हो सो इसप्रकार है कि सब गुण द्रस्प में 
एक साथ सहमावीरूप से बतेते हैं इसलिये उस अपेक्षा से द्रभ्प अक्रम 
रूप ही है मौर पर्याय-अपेक्षा से क्रमरूप ही है -इसप्रकार ही कर्षबित्‌ 
कमरूप प्रोर कर्यंबित्‌ भ्रक्रमरूप-ऐसा अनेकान्त है, किन्तु कुछ पर्या्मे 
कऋ्रमरूप और कृछ पर्यायें प्रक्मरूप-ऐसा मानमा तो अनेझान्त नहीं श्ितु 
यस्‍्तुस्वरूप से विपरीत द्वोने से मिप्पात्व है । 


पर्याय-भपेक्षा से तो ऋमव॒दपना ही है---मह नियम है तथापि 

इसमें अनेकान्त और सप्तभंगी आ णाती है| ग्रुणों की भ्रपेक्षा से 
सक्रमपना जीर पर्यायों को प्रपे्ा से क्रमपना-ऐसा भ्रसेकान्ठस्वरूप 
है वह ऊपर कहा जा 'ुका है। तथा बस्तू में (१) स्यात्‌ क्मपना 
(२) स्यथात्‌ भ्रक्रमपना (३) स्पात्‌ कम अक्मपता (४) स्मात्‌ अब 
क्तस्पपता (५) स्पात्‌ ऋम-प्रवक्‍तस्मपमा (६) स्मात्‌ जक्म-अवक्त 
स्पपमा भ्ौर (७) स्यात्‌ कम भरकूस सबबतब्यपता ---इसप्रकार क्रम- 
अक्रम सम्बन्ध में सप्तमंगी मी उतरती है किस प्रकार ? वह कटा 
बचाता है-- 

(१) पर्या्मे एक के वाद एक क्रमगद्ध होती हैं इससिये पर्यायों 
की भ्रपेक्षा से कहने पर बस्तु ऋमरूप है। 

(२) सर्व गुण एक साथ सहमावी हैं इसलिये प्रुर्णों की बपेक्षा 
से कहने पर वस्तु अक््मरूप है । 

(३) पर्यामें सभा गुण-इन दोर्सों की प्रपेक्षा से (एक साथ) लेकर 
कहने पर बस्तु क्म-अखूमरूप है । 


(४३ ) 


(४) एक साथ दोनो नहीं कहे जा सकते उस अपेक्षा से वस्तु 
अवक्तब्य है । 

(५) वस्तु मे क्रपना और अक्रमपना दोनो एक साथ होने पर 
भी क्रमरूप कहते समय अक्रमपने का कथन वाकी रह जाता है, उस 
अपेक्षा से वस्तु क्रम-अवक्तव्यरूप है । 


(६) इसी प्रकार अक्रमरूप कहने से क्रमपने का कथन वाकी रह 
जाता है, उस शअपेक्षा से वस्तु अक्रम-अवक्तव्यरूप है । 


(७) क्रमपना और अक्रमपना दोनो अनुक्रम से कहे जा सकते हैं 
किन्तु एक साथ नही कहे जा सकते, उस अपेक्षा से वस्तु क्रम-अक्रम- 
अवक्तव्यरूप है । 


-+इसप्रकार क्रम-अ्रक्रम सम्बन्ध में सप्तमगी समझना चाहिये । 


(७०) अनेकान्त कहों और किसप्रकार लागू होता है १ (सिद्ध का 
च्ष्टान्त ) 


यथार्थ वस्तुस्थिति क्या है वह समझे विना कई लोग अनेकात 
के या स्यादवाद के नाम से गप्पे हाँकते हैं । जिस प्रकार अस्ति-नास्ति 
मे वस्तु स्व-रूप से अ्रस्तिरूप है और पर-रूप से नास्तिरूप है,--- 
ऐसा अनेकान्त है, किन्तु वस्तु स्व-रूप से भी अ्रस्तिरूप है और पर- 
रूप से भी श्रस्तिरूप है--ऐसा अनेकान्त नही है, वह तो एकान्तरूप 
मिथ्यात्व है। उसी प्रकार यहाँ क्रम-अक्रम मे भी समझना चाहिये। 
पययि क्रमवद्ध हैं और गुर अक्रम है--ऐसा अनेकान्त है, किन्तु 
पर्यायें क्रमबद्ध हैं ओर पर्यायें श्रक्रम भी हैं--ऐसा मानना वह कही 
अनेकान्त नहीं है, वह तो मिथ्यादृष्टि का एकान्‍्त है। पर्यायें तो 
क्रमवद्ध ही हैं--अक्रम नही हैं ऐसा अनेकान्त है । पर्याय मे अक्रमपना 
तो है ही नही, इसलिये उसमे “कथचित्‌ क्रम और कथचित्‌ अक्रम” 
--ऐसा अनेकान्त लागू नही होता । वस्तु में जो धर्म हो उनमें सप्त- 
भगी लागू होती है, किन्तु वस्तु में जो धर्म ही न हो, उनमे सप्तमगी 
लागू नहीं होती । 


(४४ ) 


गसिद्धमगवस्त एकाम्स घुलसी ही हैं“--ऐसा कहनेपर कोई 
अज्ञानी पूछे कि---सिद्ध भगवान को एकान्स सुस ही मर्यों कहते 
हो ? क्ाचित्‌ सुख और कयचित्‌ दुख-ऐसा भप्रमेकान्त कहो मं 
उसका समाधान'--भाई ! सिद्धमगवास फो जो सुस्त प्रगट हुआ है बह 
एकास्त सुस ही है उसमें दुश् किचितमात्र है ही महीं इसलिये 
उसमें तेरा कहा हुमा सुस-दुश का भस्‍तेकान्त सागू नहीं होता। 
सिद्धमगवान को शबित में या व्यक्ति में किसी प्रकार दुख नहीं है 
इसलिये वहाँ सुख-झु'सका ऐसा जनेकास्त या सप्तमगी स्लागू नहीं 
घोती किन्सु सिद्मगवान को एकास्त सुस डी है मौर वृस् किनित्‌ 
नहीं है--पऐसा बनेकान्त सागरू ध्वोता है। (देशो पत्राध्यायी गाया 
३६३-२४-३५) उसौप्रकार यहाँ पर्याय में क्मवद्धता है भौर अक्रमता 
नहीं है--ऐसा पमेकान्त लागू होठा है किम्तु पर्याय में क्रमता भी है 
शऔर अक्रमता भी है। पर्याम से ही क्रमरूप भोर पर्याम से ही जकूम 
झूप--ऐसा क्रम-मक्रमरूप जीव का स्वरूप नहीं है करिस्सु पर्याय से 
क्रमवर्तीपना भ्ौर गुण से प्रक्मवर्तीपवा--एसा रूम-प्रश्तठमरूप जीय 
का स्वरुप है । 


(७१) ट्रेन फे घ्टान्त से का भौर उसक्य समाघान 

धंका --एक प्रादमी ट्र स के डिब्बे में बेठा है भौर द्रंम पूर्व 
दिधा की मोर जा रही है, यहाँ टू स के असने से उस प्रादमी का भी 
पूर्ष की भोर जो गमन हो रहा है बहू हो कमयद्ध है किन्तु यह 
आदमी डिब्बे में कड़ा होगर परचम की ध्ोर भसने लगे तो उस 
गमन मी प्रवस्पा अक्रमरुप हुई म ? 


समाघाम'-परे भाई | तुझे भमी क्रमबद्धपर्माम की सबर 
महीं है। पर्याम का क्रमबदपना कहा जाता है वह तो ऊर्घ्बप्रवाहू बी 
प्रपेशा से (--कान्मम्रवाह की मपेक्षा से) है क्षेत्र की अपेदा से महीं 
हूं। बह भादमी पहले पृव मे चछे भौर फिर परदिच्षम में पछते सगे 
हो उससे बडीं उसड़ो पर्याय के कास का कम टूट नहीं घया है। 
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ट्रेन पूर्व मे जा रही हो और डिब्बे मे बैठा हुआ आदमी पब्चिम की 
ओर चलने लगे, तो उससे कही उसकी वह पर्याय अक्रमरूप नहीं 
हुई है । अरे ! टुन पूर्व मे जा रही हो ओर सारी ट्रेन पीछे पश्चिम 
की शोर चलने लगे तो वह भी क्रमवद्ध ही है । पर्यायो का क्रमबद्ध- 
पता द्रव्य के ऊध्वेप्रवाहक्तम की अपेक्षा से है। यह क्रमबद्ध पर्याय की 
वात श्रनेक जीवो ने तो अभी तक सुनी ही नही है । क्रमवद्धपना कया 
है श्रोर किस प्रकार है, तथा उसका निरेय करनेवाले का ध्येय कहाँ 
जाता है--वह बात लक्ष मे लेकर समझे ही नहीं तो उसकी प्रतोति 
कहाँ से हो ? वस्तु मे अनत गुण हैं, वे सत एकसाथ--विछे हुए--- 
तियेक्प्रचयरूप है इसलिये वे अक्रमरूप हैं, और पर्यायें एक के बाद 
एक--व्यतिरेकरूप---ऊध्वेप्रचयरूप हैं इसलिये वे क्रमरूप हैं । 


(७२) क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता कौन है ९ 

देखो, क्रमबद्धपर्याय तो जीव और श्रजीव सभी द्रब्यो मे है, 
किन्तु यह वात कही अजीव को नही समभाते, यह तो जीव को 
समभाते हैं, क्योकि जीव ही ज्ञाता है । ज्ञाता को अपने ज्ञायकस्वभाव 
का भान होने पर वह क्रमवद्धपर्याय का भी ज्ञाता हो जाता है। 
(७३) भाषा का उत्पादक जीव नहीं है 


पाँचो अजीव द्रव्य भी अपने-अ्रपने गुणों से अपने क्रमबद्ध 
तियमित परिणामरूप से उत्पन्न होते हुए श्रजीव ही हैं--जीव नही हैं। 
श्रजीव द्वव्य---उनमे प्रत्येक परमाणु भी--अन्य कारकों की अपेक्षा न 
रखकर स्वय अपने छुहु कारकरूप होकर अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से 
स्वय उत्पन्न होते हैं, वे भी किसी शनन्‍्यके कर्ता नही हैं, और 
दूसरे का कार्यें बनकर उसे श्रपना कर्ता बनायें ऐसा भी नही है। 
भाषा बोली जाती है वह अजीव की क्रमबद्धपर्याय है और उस 
पर्यायरूप से अजीवद्रग्य उत्पन्न होता है, जीव उसे उत्पन्न नही करता। 


प्रदन ---केवली भगवान की वाणी तो इच्छा के बिना ही 
सहजरूप से निकलती है इसलिये वह कमबद्धपर्याय है और उसे जीव 


(४६ ) 


उत्पन्न नहीं करता--एंसा भसे ही कहो किन्तु छप्नस्प की वाणी तो 
इच्छापूर्वक है इसलिये छप्नस्थ तो भ्रपनी इच्छामुसार भाषा को परि 
णमित करता है म ? 


उत्तर---भाई ! ऐसा महीं है । केवलीमगषाम के या छम्मस्प 
के जो वाणी निकलती है बह सो अजीव के भपते बसे क्रमबठ॒परि 
णार्मों से ही मिकल्वती है, क्लीव के कारण महीं । छु्तस्प को उस कास 
इच्छा होती है किल्‍्तु उस इच्छा ने बारी को उत्प्त नहीं किया है। 
भौर इच्छा है वह भी जाता का शेय है श्ञाम की अधिगता में धर्मी 
जीव उस दृष्छा का भी कह्ामक ही है । 


(७४) ह्ायक को ही जानने की पुरूपता 


वास्तव में तो इच्छा को घानना भी ष्यवहार है। ज्ञान को 
अम्तरो मुख करके झायक को बामना वह परमार्ष है। क्रमबत पर्याप 
के निर्णय में राग को लानने की सुझ्यता महीं है किन्तु ज्ञामक की 
जौनने की गुस्यता है। ज्ञान में शायक की मुस्यता हुई ठय राग को 
उसका स्यवहार-क्षय कहा झाता जागृत हुआ तब राग को रागरूप 
से जाता जौर तभी राग को व्यवहार कहा गया | इस प्रकार निदक्षम 
पूर्वक ही ब्यवह्वार होता है नर्योकि शाम और राग दोगों एक धाम 
पत्पप्न होते हैं बर्म शुरू होने में पहसे रागरूप स्मबह्ार प्लौर फिर 
भिष्बय--ऐसा तहीं है। यवि राग को अर्थात्‌ स्पबहार को पहले 
कहो तो शाग के सिना ( निम्धस के बिता ) उस स्यवद्धार को जामा 
किसने / स्यवह्दार स्थम तो प्रंभा है उसे कहीं स्‍्व-्पर को समर 
शहीं है राग और भेदरूप स्यवहार का पक्ष छोड़कर भमिद्ययम का 
प्रबसम्वतत करके स्व-परप्रकाश्क श्लाता भागृत हुआ बही क्षायक को 
जानते हुए राग को मी स्मबह्ार भेयरूप से जामता है। क्रमयठ् पर्याय 
के मिरणेय में निश्चम-श्यवहार दोसों एकसाथ हैं पहले भ्यवहार भौर 
फिर निश्चय-ऐसा माने प्रषौंत्‌ राग के प्रवसम्धन से ज्ञात होना माने 
तो बह वास्तव में क्रमदद पर्याय को समम्प्र ही नहीं है । 


(४७ ) 
(७४) “इष्टोपदेश” की बात +- कौन-सा उपदेश इष्ट है ? 


द्रव्य अपनी क्रमवद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता है--ऐसा कहने 
से उसमे समय-समय की क्षरिणक योग्यत्ता की वात भी आ गई । 


कोई कहे कि---“योग्यता की वान तो 'इष्टोपदेश' मे शआराई है, 
इसमे कहाँ आई ?” उसका उत्तर - यह भी इष्ट-उपदेश की ही बात 
है। इष्ट उपदेश बर्थात्‌ हितकारी उपदेश । जिसे समभने से आत्मा का 
हित हो--ऐसा उपदेश वह इष्टोपदेश है। यह “योग्यता” कहकर 
समय-समय की पर्याय की स्वतत्रता वतलाई जा रही है वही उपदेश 
इष्ट हे, इसके सिवा पर के कारण कुछ-होना वतला।ये अर्थात्‌ परा- 
घीनता वतलाये वह्‌ उपदेश इष्ट नही है--हितकारी नही है---प्रिय 
नही है। समय-समय की क्रमबद्धपर्याय बतलाकर आत्मा को श्रपने 
ज्ञायकस्वभाव की ओर ले जाये वह उपदेश दइृष्ट है, किन्तु पर्याय 
में फेरफार आगा-पीछा होना बतलाकर जो कर्ताबुद्धि का पोषण करे 
वह उपदेश इष्ट नही है अर्थात्‌ सच्चा नही है, हितकारी नही है। 
“जो आत्मा को हितमार्ग मे प्रवततन कराये वह गुरु है, वास्तव मे 
आत्मा स्वय ही अपनी योग्यता से अपने श्रात्माको हितमाग्ग मे प्रव- 
तित करता है इसलिये वह स्वय ही अपना गुरु है। निमित्तरूप से 
अन्य ज्ञानी गुरु होते हैं, किन्तु उस निमित्त के कारण इस श्ात्मा भे 
कुछ हो जायें--ऐसा नही हो सकता ।” देखो, यह इष्ट उपदेश । इस 
प्रकार उपदेश हो तभी वह इृष्ट है--हितकारी है--सत्य है, इससे 
विरुद्ध उपदेश हो तो वह इष्ट नही है--हितकारी नही है---सत्य 
नही है । 
(७६) आत्मा का ज्ञायकत्व और पदार्थों के परिणमन में क्रमबद्धता 
आत्मा ज्ञायक है, ज्ञातापना उसका स्वरूप है। जिसप्रकार 
केवली भगवान जगत के सर्व द्रव्य-गुण-पर्याय के ज्ञाता हैं, उसी प्रकार 
इस आत्मा का स्वभाव भी ज्ञाता है। ज्ञान ने जाना इसलिये पदार्थों 
मे वैसी क्रमबद्धपर्याय होती है--ऐसा नही है, और पदाथे वैसे हैं इस- 
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लिये उनका शान हप्मा--ऐसा भी नहीं है । आत्मा का झायकस्तमाव 
ओर पदार्थों का क्रमवद्धपरिणमनत्वमाव है। ऐसा क्यों ? --ऐसा 
विकरप ज्ञान में महीं है भौर पदार्थों के स्वभाव में मी ऐसा नहीं है । 
“ऐसा क्यों ? --ऐसा विकल्प करके भ्ो पदार्थ को बदलना चाहता 
है उसने शान के स्वमाव को महीं जाना है। शानस्वमाव का निर्णेग 
करते पे साभकजीव श्ञाता हो भाता है! "ऐसा क्‍यों ? “-ऐसा 
मिध्पाडद्धि का बिकस्प उसे नहीं होता । 


(७७) ऐसी है साधकदजा |--एक साथ दस घोल 
ज्ञान को अम्तरोम्मुस करके जिसने झानस्वभाव का निर्णय 
किया वहू-- 


“+ऊमबद पर्यास का शाता हुपता (१) 
--उसके शान में सर्बंह की सिद्धि बाई, (२) 
--उसे मेदशाम और सम्यरट्शस हुप्ा (३) 
--उसे मोक्षमाग बाय पुरुपार्ष भारम्म हुमा (४) 
--उसे करू तब हुपा, (५) 
--उसने पर्व ज॑नशासम को जान प्तिया (६) 
--उसने देव-गुरु-शास्य को मथार्परूपसे पहिचाम सिमा (७) 
“-ठरके निम्यय-स्पषहार दोगों एलसाप बाये (५) 
उसकी पर्धाय में पाँ्चों समवाय प्रा गये (१) 


-- मोम्पता ही पास्दविग कारण है उस्तका उसे निर्णय 
हुआ इसलिये इष्टनउपदेश भी उस में आ गया । (१०) 

(७८) यह लोकोचरद््टि फ्री बात दे, सो इससे दिपरीव माने बरद् 

लीफ्िक-यन है 

मद्दो मद प्सौफिय साह्गंतर बात है। एर घोर शायक- 

एयमाय झोर सामने क्म्मददपर्याय---उसाझा निराय बरता यह छोकों 
शर है । हैं शामक है भौर पदार्पों जी पर्यायें कमवउ हैं--हैसा मे 
मानवर जो दुघ भो फ्रैरफार करमा मामता है वह सौद्िकयन है 


(४६ ) 


लोकोत्तर जैनदृष्टि उसे मही रहती । अपने शायकस्वभाव सन्मुस दृष्टि 
रखकर आत्मा क्रमवद्ध ज्ञायकभावरूप ही उत्पन्न होता है ओर पदार्थों 
की कऋ्रमबद्ध होनेवाली पर्यायो को जानता है--ऐसा जो लोकोत्तर- 
स्वभाव है, उसे जो नहीं मानता वह भले ही जेनसप्रदाय में रहता 
हो, तथापि भगवान उसे अन्यमती--लोकिकमती---अर्थात्‌ मिश्याहृष्टि 
कहते हैं। “लोकिकमती'” कहने से कई लोगो को यह बात कठिन 
मालूम होती है ? किन्तु भाई! समयसार मे आचार्यभगवान स्वय 
कहते हैं कि---“ये त्वात्मान कर्तास्मेव पद्यति ते लोकोत्तरिका अपि 
न लोौकिकतामतिवर्तते, लोकिकाता परमात्मा विष्णुः सुरनारकादि- 
कार्याणि करोति, तेपा तु स्वात्मा तानि करोतीत्यपसिद्धातस्थ सम- 


त्वातनु। ततस्तेषामात्मनो नित्यकतुृ त्वा+ब्रुपपमात्‌ लोकिकानामिव 
लोकोत्तरिकाणामपि नास्ति मोक्ष ।” ( गाथा ३९२९-२३ टीका ) 


“-जो जात्मा को कर्ता ही देखते हँ--मानते हैं, वे लोकोत्तर 
हों तो भी लोकिकता का अतिक्रमण नही करते, क्योकि लीकिकजनों 
के प्त में परमात्मा विष्णु देव-नारकादि कार्य करते हैं, श्रोर उनके 
(-लोक से वाह्मय हो जानेवाले झुनियो के ) मत में अपना आत्मा वे 
कार्ये करता है--ऐसे अपसिर्द्धात की ( मिथ्यासिद्धान्त की ) दोनो के 
समानता है। इसलिये आत्मा के नित्यकद त्व की उनकी मान्यता के 


कारण लोकिकजनो की भाँति, लोकोत्तर पुरुषो का ( मुतियों का ) 
भी मोक्ष नहीं होता । 


उसके भावार्थ मे प० जयचन्दजी भी लिखते हैं कि--- 


“जो आत्मा को कर्ता मानते हैंथे मुनि भी हो तो भी 
लौकिकजन सरीखे ही हैं, क्योकि लोक ईश्वर को कर्ता मानते हैं भौर 


झुनियों ने भी आत्मा को कर्ता मान लिया, इस तरह इन दोनो का 


सानना समात्त हुआ इस कारण जेसे लोकिकजनो के मोक्ष नही है 
उसी तरह उन झुनियो के भी मोक्ष नही है ।”” 


देवो, इससे मूल सिद्धान्त है । दिगम्बर जैनसम्प्रदाय का 
| 


$:2०..ै 


द्रस्पलिंगी साधु होकर भी, यदि “भात्मा पर का कर्ता है! --ऐसा माने 
तो वह भी प्ौकिकजनों की भाँति मिम्याहृष्टि ही है। प्रव थात्मा 
पर का कर्ता है--ऐसा ध्ायद सीघी तरह मत कहे, किन्तु-- 
+-मिमित्त हो ठदनुसार कार्य होता है ऐसा मार्ने, अथवा हम 
मिमित्त द्वोकर पर का कार्य कर पें-ऐसा मार्ने 
+-अपवा राग के--श्यवहार के---अवभम्बत से निर्शय- 
अरद्धा-शान होसा सार्मे,--झ्रुमरागरूप स्यगहार करते 
करते निम्रयश्रदावि होमा मार्ने दि 
--मोक्षमार्ग में पहले ब्पवहार और फिर मिद्य्य ऐसा मार्नें, 
--भ्रथवा राग के कारण ज्ञान हुआ अर्थात्‌ राग कर्ता भौर 
शान उसका कार्य-ऐसा मार्ने 
तो थे सब भी वास्तव में सोकिक्जन ही हैं क्योंकि उनके 
शोकिकह्ृष्टि दूर सहीं हुई है! ज्तौकिकहृष्टि भर्वाद्‌ मिष्याहष्ठि । 
'ायक' के समुस हष्टि करके क्रममद्ध पर्याय को बानमेवासे 
सम्पक्त्वी सोकोचर हष्टिबान हैं भ्ौर उससे विरुद्ध मानतेवाले लीकिक 
हष्टियान हैं । 


(७९) पमसझने के ठिये एकाग्रता 

यदि यह बाठ सुनकर सममे तो आानम्द धागे ऐसी है किन्तु 
इसे सममझे के लिये शान को प्रन्यत्र से हटाकर कुछ एकाग्र करमा 
भाहिये । भमी तो जिसके श्बण में भी एकाप्रता म हो मौर श्रवण 
के समय मी घि्त मन्यत्र मटकता हो वह भ्रस्तर में एकाग्र होकर 
पह वात समझेगा कम ? 


(८०) मीवर दृष्टि करन से सारा निर्णेय होता है 
प्रपनः--भाप तो बहुत से पद (-पहुछू ) समम्घते 
हमारी इद्धि अल्प है उससे बया-श्या समझें ? है. कि 
छत्तर---भरे भाई | जो समममा बाहे उसे यह सब समममें 
भरा सकठा है। दृष्टि बाह्म में शसी है, उसे बदसकर अम्दर में ह्ृरष्टि 


(४९१ ) 


करते ही यह सभी पक्ष समझ में आ सकते हैं। सम कनेवाला स्वय 
भीतर बैठा है या कही भ्रन्यत्र गया है ? श्रन्तर मे शक्तिरूप से परिपूर्ण 
ज्ञायकस्वभाव विद्यमान है, उसमे दृष्टि करे इतनी देर है। “मेरे नतो 
की आलम से रे में हरि को न नीरख्यो जरी ” इस प्रकार दृष्टि 
डालते ही निहाल कर दे ऐसा भगवान श्रात्मा भीतर बैठा है, किन्तु 
नयतो के झालस्य से अज्ञानी उसे नही देखता । अ्रतर्‌ मुख दृष्टि करते 
ही इन सव पक्षो का निर्णय हो जाता है । 


(८१) ज्ञाता स्व-पर को जानता हुआ उत्पन्न होता है 

ज्ञाताभाव की क्रमवद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता हुम्ना घर्मी 
जीव अपने ज्ञानस्वभाव को भी जानता है, स्व-पर दोनो को जानता 
हुआ उत्पन्न होता है, किन्तु स्व-पर दोनो को करता हुआ उत्पन्न नहीं 
होता । कर्ता तो एक स्व का ही है, शौर स्व मे भी वास्तव में ज्ञायक- 
भाव की क्रमवद्धपर्याय को ही करता है, राग का कर्ठत्व घर्मी की 
दृष्टि में नहों है । 

ज्ञान उत्पन्न होता हुआ स्व को और राग को भी जानता 
हुआ उत्पन्न होता है, किन्तु “राग को करता हुआ” उत्पन्न होता है--- 
ऐसा नही है। ज्ञान उत्पन्न होता है और स्वयं अपने को जानता हुआ 
उत्पन्न होता है। उत्पन्न होता श्रौर जानना दोनो क्रियायें एकसाथ 
हैं, ज्ञान मे वे दोनों क्रियायें एकसाथ होने मे कोई विरोध नही है । 
“आत्मा स्वयं अपने को किस प्रकार जानता है-इस सम्बन्ध मे 
प्रवचनसार की ३६ वी गाथा में आचार्यदेव ने शका-समाधान किया 
है। एक पर्याय मे से दूसरी पर्याय की उत्पत्ति होने मे विरोध है, 
किन्तु ज्ञानपर्याय स्वय उत्पन्न हो और उसी समय वह स्व को जाने-...- 
ऐसी दोनो क्रियायें एकसाथ होने मे कोई विरोध नही है, क्योकि ज्ञान का 
स्वभाव ही स्व-पर को प्रकाशित करने का है। ज्ञान स्वय अपने को नही 
जानता-ऐसा जाननेवाले ने वास्तव में ज्ञान को ही नही माना है । 
यहाँ तो कहते हैं कि ज्ञानी स्वयं अपने को जानता हुआ क्रमबद्ध ज्ञायक- 
भावरूप ही उत्पन्न होता है । यह बात बराबर समभने योग्य है । 


( २ ) 


(८२) छोकोचरदष्टि की बात समझने के लिये प्वान बी एकाग्रता 

काछ्तेज के वड़े-बडे प्रोफेसरों के मापण की जपेका भी यह 
तो भसग प्रकार की बात है बहाँ खो समम्ते के लिये ध्यान रखता 
है, तथापि जितसा पूर्व का विकास हो तवनुसार ही समर में पाता 
है" भौर समझने पर भी उसमें मात्मा का कल्याण तो द्वोता पहीं है । 
और यह तो सोकोत्तर हृष्टि की दात है, इसमें ध्यात रशकर समझने 
के सिये क्षान को एकाग्र करें तो बर्तेमास में मी सया-तया विकास 
होठा भाये और प्रस्तर में एडाग्र होकर समझे उसका तो जपूर्य 
कस्माण हो भागे । 


(८8) सम्पकत्पी जीव निर्मल क्रमपद्पर्या यरूप से ही उत्पन्न होता है 
जीव प्रपती क्रमबद्धपर्मायरूप से उत्पन्त होने से उसके घनंत 
गुण एकसाथ परिणमित होते हैं' ज्ञायकस्वमाव की ओर भुकाव हुआ 
बहाँ भठा-शाम-भारित्रादि सर्द गुणों के परिणमन में निर्मस्तता के 
भ्रेण का भ्रारम्म हो जाता है फिर मसे ही उसमें भल्प-अपमिक प्र 
व्यक्त हो। भौधे गुस॒स्पान में क्षायिक श्रत्रा हो जाये तथापि झाम- 
झारित पूरे नहीं हो षाते किस्तु उसका प्रश्न ठो प्रगट हो जाता है । 
इसप्रकार सम्पक्‍त्यी को तिर्मेस पर्यायरूप से उत्पन्न होते की ही 
मुझ्यठा है' प्रस्मिरता के णो रागादिमान होते हैं वे उसकी हष्ट में 
योण हैं, श्म्ृतार्ष हैं। श्ञायकमाव पर हृष्ठि रसकर सम्पगत्वी मिर्मस 
ऋमबठपर्यायरुप ही उत्पन्न होता है--रागाएिरूप से वहू वास्तव में 
उत्पप्त ही नहीं होता । 
(८४) ऋ्रमबद्धपरिणाम में छट्-छह कारक 
भ्राषायदेव कहते हैं कि 'जीब यपने क्रमबद्धपरिणामरूप ऐे 
उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, सजीन तहीं है. उसमें हों कारक 
प्षागू होते हैं बह इसप्रकार हैं:?-- 
१--शीज स्वर्य प्रपगी पर्याय के कर्तादप से उत्पप्त होता हुमा 
जीव ही है, अजोद का कर्ता महीं है । 


की, 


२-जीव स्वय अ्रपते ऋमरूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, 
अजीव का कर्म नहीं है । 


३--जीव स्वय अपने करणरूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही हैं, 
अजीव का करण नही है । 


४--जीव स्वयं अपने सम्प्रदानरूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, 
अजीव का सम्प्रदान वही है । 


५--जीव स्वय अपने श्रपादानरूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही 
है, अजीव का अपादान नहीं है। 


६--जीव स्वयं अपने अधिकरणरूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही 
है, अजीव का अ्रधिकरण नही है । 


ओर इसीप्रकार अन्य छह कारक भी निम्नानुसार समझना 


चाहिये'--- 
१--जीव अपनी पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुमा श्रजीव को अपना 
कर्ता नही बनाता । 


२-+जीव अ्रपती पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुमा अजीव को अपना 
कर्म नहीं बनाता । 


३--जीव श्रपती पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ भ्रजीव को अपना 
करण नही बनाता । 


४--जीव अपनी पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ अजीव को प्रपना 
सम्प्रदान नही बनाता 


५--जीव अपेनो पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ अजीव को अपना 
अपादान नहीं बनाता । 


६--जीव अपनी पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ श्रजीव को अपना 
अधिकरण नही बनाता । 


उसी प्रकार, अजीव भी श्रपती क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न 


(४४) 


होता हुमा भजीब ही है, जीव महीं है ।--उसमें भी उपरोक्तानुसार 
झहू--सह कारक समर सेना भाहिये ) 


“-हसप्रकार भ्ीव-भजीम को परस्पर प्रकार्यकारणएपना है । 
(८५) यह बात किसे अमती है ९ 


देखो गह मेदजश्ान [ ऐसी स्पष्ट बाद होने पर भी इस बात 
को 'छुत को बीसारी एजास्द' इत्यादि कहकर कितने ही मिरोप 
करते हैं. क्योंकि अपनी मामी हुई विपरीत घात का आग्रहू उनके 
मैह्हीं छूटता । बरे | विपरीत मान्यता को सत्य माम बठे हैं छो उस्ते 
कंसे छोड़ ? प० टोडरमसबजी भी मोक्षमार्गेप्रकाशक में कहते हैं कि--- 
अन्यथा श्रद्धा की सत्य श्रद्धा माननेवासा भीव उसके साधा का उपाय 
भी किसलिये करेगा ? यह बात सो उसे श्रम सकती है जिसे मात 
और जाप्रह छोड़कर भात्मा का हित करता हो । 


(८६) “क्षरे तयापि सकता?--पसा तहीं है 


यहाँ जो बात कही था रही है उसपर से कुछ सोग धममे विना 
ऐसा कहते हैं कि--- ज्ञानी पर के कार्य करता प्रव्य है रिन्‍्तु पह 
प्रकर्ता है। किम्तु यह बात मिस्पा है। 'प्रकर्ती भौर फिर करता 
है ---पह बात शामा कहाँ से ? महाँ तो ऐसा कहा जाता है कि-- 
ज्ञामी मा क्षज्षामी कोई पर का कर्ता सहीं है पर का कार्य कोई कर 
ही नहीं सकता । प्रत्येक दृस्प स्थय ही जपनी क्रमंबद्पर्यायकुप से 
उत्पन्न होता है उसमें किधी मर्य का कतपिमा है ही सही । कूसू तय 
देसनेबासा प्रपते ज्ञामस्वभाष से भ्रष्ट होकर देसता है इससिये उल्टा 
देखता है" यदि श्ामक रहकर देखे तो कठपिना म मामे । बस्तुस्वकूप 
वो सा है बेसा ही रहता है घश्मानी विपरोत भाने उससे कहीं 
यस्तुस्थरूप भ्रम्मथा नहीं हो बाता । 


(८७) यदि हुम्दार एड़ा बनाये तो 
जीन प्लौर शबीवब समस्त दृब्य धपनी-अपनी पर्यायश्प से 


(५४ ) 


स्वय उत्पन्न होते हैं । अजीव मे से प्रत्येक परमाणु भी अपनी क्रमवद्ध 
अवस्थारूप से स्वयं उत्पन्न होता है, उसकी वर्णा-गन्धादिरूप अर्थ- 
पर्याय भी क्रमबद्ध उसीसे है, और घडा आदि के श्राकाररूपव्यंजन- 
पर्याय भी क्रमबद्ध उसीसे है । मिट्टी घडेरूप उत्पन्न हुई वहाँ उसकी 
व्यजनपर्याथ ( आकृति ) कुम्हार ने की--ऐसा नही है । घडेरूप से 
मिट्टी स्वय उत्पन्न हुई है और मिट्टी ही उसमे व्याप्त हैं, कुम्हार व्याप्त 
नहीं है, इसलिये कुम्हार उसका कर्ता नहीं है। “निमित्त बिना नहीं 
होता '--इस बात का यहाँ काम नही है। यहाँ तो कहते हैं कि 
प्रत्येक द्रव्य अपने परिणामों के साथ तद्गप--तन्मय है । जीव यदि 
अजीव की अवस्था को करे ( जैसे कि--क्रुम्हार घडा बनाये ) तो 

श्रजीव की शअ्रवस्था के साथ तद्गूपता होने से वह स्वय भी अ्रजीव हो 

जायेगा ! यदि निमित्त के अनुमार काये होता हो तो श्रजीव के निमित्त 

से श्रात्मा भी अजीव हो जायेगा--इत्यादि प्रनेक दोष आ पडेगे । 


(८८) “योग्यता” कब मानी कहलाती है ९ 


प्रध्त --एक प्याले में पानी भरा है, पास मे अनेक प्रकार के 
लाल, हरे आदि रग रखे हैं, उनमे से जेसा रग लेकर पानी मे डालेंगे 
बेसा ही पानी का रग हो जायेगा। उस पानी में योग्यता तो सववे प्रकार 
की है, किन्तु जिस र॒ग का निमित्त देंगे उसी रग का वह हो जायेगा । 
इसलिये निमित्तानुसार ही कार्य होता है | भले ही उसकी योग्यता से 
होता है किन्तु जेसा निमित्त भ्राता है वेसा होता है । 


उत्तर --अरे भाई! तेरी सब बात उल्टी है। योग्यता 
कहना, और फिर निर्मित्त आये वेसा होता है--ऐसा कहना, यह बात 
विरुद्ध है । मिमित्त श्राये बेसा होता है--ऐसा माननेवाले ने “योग्यता” 
को माना ही नही अर्थात्‌ वस्तु के स्वभाव को ही नही माना । पानी 
के परमाणुओ मे जिस समय जैसी हरे या लाल रगरूप होने की 
योग्यता है, उसी रगरूप वे परमारु स्वयं उत्पन्न होते हैं, दूसरा कोई 
लिमित्त उसमे रंग ला सके या फेरफार कर सके--ऐसा नही है । 


( 2६ ) 


अदह्दो ? रंग के परमाणु पृथक भ्ौर पानी के परमाणु भी प्रथक, 
इसस्िये रंग का निमित्त माने से पानो के परमाणुप्तों का रंग वदला 
ऐसा भी नहीं है परन्तु पानी के परमाणु ही स्वर्ग मपनी वैसी रंग- 
अ्रवस्पास्प से परिणमित हुए हैं। 

घाटे के परमाणुओं में से रोटी की अवस्था द्योफ्षिमार सी मे 
की है--ऐसा महीं है, किन्तु स्वयं बे परमाणु ही उस भ्रबस्थारूप से 
उत्पन्न हुए हैं ।--मह्‌ बात भी ऊपर के हष्टंत अनुसार समझ सेना 
बाहिये । 


झ्कंव में रहनेवाला प्रत्येक परमाणु स्ववश्रूप से भ्रपती 
ऋमबद्ध योध्यता से परिणमित होता है स्कंघ के प्रन्य परमाणुप्मों के 
कारण वह स्थूलसूप परिणमित हुआ--ऐसा महीं है किन्तु उसीमें 
स्पूसरूप से परिणमित होने की स्वतंत्र योग्यता हुई है। देशो एक 
परमाणु पृषक्‌ हो तब एसमें स्पूस परिणमन महीं होता किस्तु उसके 
सकघ में मिसता है तब उसमें स्पूल्न परिणमन होठा है तो उसके 
परिणमन में इसमा फेरफार हुप्ता या सहीं ?--हाँ फेरफार तो हुभा 
है किम्तु बहू किसके कारण ?-तो कहते हैं कि अपमी हो कमबय 
पर्याम के कारण पर के कारण तहीं। एक प्रृथक परमाणु स्पूल 
सस्‍्कंध में मिसा बहाँ बह लैसा पृषक या बेसा ही स्कव में नहीं रहा 
किल्तु सूदम में से स्कृसस्वमानरूप से उसका परिणमन हुप्ता है। 
उसमे सबंधा फेरफार महीं हुप्मा--ऐेसा भी महों है मोर पर के 
कारण फेरफार हुआ--ऐसा भी पहीं है । उसकी भ्रपनी योम्मता से 
ही उसमें फेरफार अर्थात्‌ सूकमता में से स्थूस्ततारूप परिणमत हुमा 
है। जिस प्रकार एक पृथक परमारु में स्थृप्ततारूप परिणमम महीँ 
होता उसी प्रकार स्प्रूल्त स्कभ में भी यदि उसका स्थूस परिणमम मे 
होता हो ढो यह ध्रीरादि नोकमे इस्पादि कुछ सिद्ध ही गहीं होंगे । 
पृथक्‌ परमाणु स्थूूस स्कत्म में मिसमे से उसमें स्थूसतारूप परिणमन 
तो होता है किस्तु बह परके कारण नहीं होठा उसकी पभपनी योग्यता 
से होता है। 


(५७ ) 
(८९) क्रमवद्धू का निर्णय करनेवाले को “अभाग्य” द्ोता ही नहीं 


“प्रभाग्य से कुदेव, कुगुर और कुशाश्ष का निमित्त बन जाये 
तो उल्टा अतत्तवश्रद्धान पृष्ट हो जाता है '--ऐसा मोक्षमार्ग प्रकाशक मे 
कहा है, किन्तु वहाँ भी वैसे निमित्तो के सेवन का विपरीत भाव कौन 
करता है ? वास्तव में तो अपना जो विपरीत भाव है वही अभाग्य है| 
आत्मा के ज्ञायकस्वभाव की ओर भ्ुककर जिसने क्रमवद्धपर्याय का 
निर्णेय किया उसके ऐसा अभाग्य होता ही नही--प्र्थात्‌ कुदेव-कुगुर- 
कुशाखत्र का सेवन उसके होता ही नही । 


श्रात्मा ज्ञायक है और वस्तु की पर्याय क्रमवद्धरूप से स्वय 
होती है--ऐसे वस्तुस्वरूप को जो नही जानता उसका ज्ञान सच्चा नही 
होता, भौर. सच्चे ज्ञान विना निर्मेलपर्याय अर्थात्‌ श्ञाति या धर्म 


नही होता 
(९०) स्तराधीनदृष्टि से देखनेवाला-ज्वाता 


आइस ( बर्फ ) डालने से पानी की ठण्डी अ्रवस्था हुई--ऐसा 
नही है, पानी में शक्कुर डाली इसलिये उस शक्कर के कारण पानी के 
परमाणुओ मे मीठी अवस्था हुई--ऐसा नही है, वे परमार स्वाघीन- 
रूप से वैसी अवस्थारूप परिणमित हुए हैं। अपने आत्मा को स्वाघीन- 
दृष्टि से ज्ञायकमभाव से परिणमित देखनेवाला जगत के समस्त पदार्थों 
को भी स्वाधीन परिणमित देखता है, इसलिये वह ज्ञाता ही है, भ्रकर्ता 
ही है । आ्रात्मा तो अजीव के कार्य को नही करता, किन्तु एक स्कन्ध 
में रहनेवाले अनेक परमाणुओ में भी एक परमारु दूसरे परमाणु का 
कार्य नही करता ।--ऐसी स्वतल्त्रता है । 


(९१) झंस्कार की सार्थकता, तथापि पर्याय की क्रमवद्धता 


प्रदूल --प्रवचनसार के ४७ नयो मे तो कहा है कि अस्वभाष- 


नय से ग्रात्मा सस्कार को सार्थक करनेवाला है, जिसप्रकार लोहे के 
घ्घ 


( ८ ) 


तीर में संस्कार डासकर लुहार मई मोक मिकासठा है, उसीप्रकार 
प्रा्मा की पर्याय में ये सस्कार पड़ये हैं --ऐसा है तो फिर पर्याय की 
क्रमयद्धता का भियम बहाँ रहा ? 
उत्तर---पर्याय भिरन्तर नई मई होतो है आत्मा अपनी 

पर्याय में जसे संस्कार डाप्तसे हैं वेसी पर्याय होती है | अनादि से पर्याय 
में मिध्याश्रद्धा-ज्ञान ये, उतके सदसे श्रव शामकस्वमाव की ओर इसने 
से थे मिस्याश्रद्वा-सान टूर होकर सम्यरूध्रद्धा-श्ञाम के भ्रपुर्भ सस्कार 
पडे इससिये पर्याय में नये संस्कार कहे । स्थापि वहाँ क्रमवद्धपर्याय का 
मियम सहीं टूटा है। क्‍या सर्वेज्ञमगवान ने वेसा महीं देखा था प्रौर हो 
सया ? अपदा बंप ऋमबदाध॒पर्याय में वैसा सहीं था भ्रौर हो गया -- 
ऐसा भहीं है। स्वय भपने शायकस्वमाव सस्मुक्त के पुरुषाषं द्वारा 
निमेस्रपर्णयरूप छत्पन्न हुआ वहाँ केबल्ीमगवाव मे ऋमदटझएयारि में 
जो मिर्मसपर्याम होना देशा था बही पर्याम आकर उपस्थित हो गई। 
इसप्रकार ज्ञामकस्वमाव का पृख्यार्थ करमेवासे को पर्याय में मिध्यात्य 
दूर होकर सम्यम्दर्णन के अपूर्म नये संस्कार पड़े बिता महीं रहते पोर 
कऋ्रमबद्धपर्याय का क्रम मी महीं टूटता ।--ऐसा मेज ज्ञायकस्वमाव की 
दृष्टि के बिना समर में महीं आयेगा । 

(९२) क्रमबद्धपर्याय फ्य ड्राता कौन १ 

जिसे शञायकस्थभाव की हष्टि नहीं है भौर ऋमबतर्प्याय में 

प्रागा-पीछा करता मामसा है उसे जीग-झजीद द्रण्पों की खबर नहीं है 
इंपलिये मिस्पाक्ान है। थो परका करू तथ मानसा है उसे तो प्रमी 
परसे शिन्नत्थ का भी भान नहीं है” परसे मिप्त्थ को जामे बिता 
अस्तर में श्वापत प्रौर राग की भिन्नता उसके छपाल में नहीं था सकेगी । 
यहाँ तो ऐसी बात है कि थो अपने ज्ञामस्व॒माव की ओर ढला बह 
ऋ्रमबझुपर्याम का श्वाता है, राग को भी बह ज्ञान से भिन्न श्रेयरूप 

जातता है| ऐसा शाता रागापि का प्रकर्ता ही है । 


र्ै 


( ४६ ) 


$४ चोथा प्रवचन + 
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फ़रमवद्धपर्याय का निर्णय भी ज्ञायकस्वमाव की दृष्टि द्वारा ही होता है, 
इसलिये उसमें जैनशासन आा जाता है। णो भवद्धस्पृष्ट भात्मा को देखता है वह 
समस्त जिनश्ञासन को देखता है-- ऐसा पतन्वहवी गाथा में कहा है; भौर यहाँ--- 
“जो ज्ञायकहफ्टि से क्रमवद्धपर्याय का निर्ंय करता है वह समस्त जिनशासन को 
देखता हैं”--ऐसा कहा जाता है,--उन दोनों का तात्पर्य एक ही है। दृष्टि 
को भ्रन्तरोन्मुख फोरंके जहाँ ज्ञा य फ पर दृष्टि स्थिर की वहाँ सम्यक्‌ श्रद्धा- 


ज्ञान के साथ चारित्र, आनन्द, दीर्यादि का भी शुद्धपरिणमन होने लगा, यही 
जैनशासन है । 


श्छ्च्प्फ्य्ल्कब्ज्च्व्ल्श्य्ल्य्य्ज्ुर 





(९३) क्रमबद्धपर्याय के निर्णय में सात तत्तों की श्रद्धा 

जीव और अजीव दोनो की अवस्था उस-उस काल क्रमबद्ध 
स्वतन्त्र होती है, उन्हे एक-दूसरे के साथ कार्यकारणपना नहीं है। 
जीव का ज्ञायकस्वभाव है, उस ज्ञायक को जानने की मुख्यतापूर्वक 
क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता है ।>ऐसी प्रतीति में सातो तत्त्वो की श्रद्धा 
भी आ जाती है इसलिये तत्त्वाथ॑श्रद्धानरूप सम्यर्दर्श्न इसमे आ जएत्ता 
है । सातो तत्त्वो की श्रद्धा किसप्रकार श्राती है वह कहते हैं -- 


( १-२ ) अपने ज्ञानादि शअ्रनन्त ग्रुणो को ज्ञेय बनाकर 
क्रमबद्ध ज्ञाता-हष्टा परिणामरूप से मैं उत्पन्न होता हैं और उसमे मैं 
तनन्‍्मय हूँ ऐसी स्वसन्मुख प्रतीति मे जीवतत्त्व की प्रतीति आ गई, 
ज्ञाता-दृष्टारूप से उत्पन्न होता हुआ मैं जीव हैं, अजीव नही हूँ,---इस 
प्रकार अजीव से भिन्नत्व का-कर्म के अभाव श्रादि का--ज्ञान भी आ 
गया, इसलिये अ्रजीवतत्त्व की प्रतीति हो गई । 





बे ( ३-४-५-६ ) ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से श्रद्धा-शान 
निर्मल हुए हैं, चारित्र मे भी अ्रशत जुद्धता प्रगट हुई है और अभी 


(६० ) 


साधकदशा होने से अमुक रागरादि भी होते हैं। वहाँ श्द्धा-श्रान- 
चारिष का सितमा मिर्मेल परिणमन है उतमे ही सवर-मिजरा हैं 
श्रौर मिदने रागादि होते हैं उतने ही प्रंद्व में प्रास़्नव-यन्ध है। साघक 
को उस शुद्धता शौर प्रशुद्धता दोर्मो का श्ञाम रहृता है इससलिये उसे 
प्रास़ब-बन्ध-संवर-निरं य तर्त्यों की प्रतीवि मी था गई । 


(७) परका अकर्ता होकर शायकस्वभाज में एकाग्र द्वोने स्ले 
क्रमदद्धपर्याय में भ्रक्नत' शुद्धता प्रगट हुई है प्लौर भ्ज इसी क्रम से 
ज्ञायकस्वभाव में पूर्ण एकाग्र होने से पूर्णे शाता-हष्टापमा (केबलशाम) 
प्रगट हो घ्वायेया भौर मोक्षदक्षा हो जायेगी --ऐसी श्रद्धा होने से 
मोक्षदत्य की प्रतीति भी उसमें भा पई। 


दूसप्रकर शायकस्वभाव के सस्मुक्त होकर क्रमदद्धपर्याय की 
प्रतीत करने से उसमें तस्वार्थथद्धाम॑ सम्प्दर्शमस्‌' भी आ घासा है । 


(९४) सदोप भाइर छोड़ने क्र ठपद्श भौर फ्रमपद्धपर्याप-ठसफ़ा 
मे 

प्रश्तः---पवि पर्याय क्रमबद ही होती है प्राह्र भी जो 
प्राना हो वहां भ्राता है, ठो फिर-- 'मुनिर्यो को सदोप आहार छोड़कर 
निर्दोष प्राह्यर सेना भाहिये' --ऐसा उपदेश किसल्तिये ? 

उत्तरः--वहां ऐसी पहचान कराई है कि पहाँ मुनिदणा हुई 
हो बहाँ इसप्रकार का सदोप आहार लेते का भाव होता ही महीं उस 
भूमिका गया क्रम ही ऐसा हे कि गहाँ सदोप प्राह्मर ने की वृत्ति ही 
गहटी होती । ऐसा बाह्यार सेना भाहिए भौर ऐसा छोड़ना चाहिए--मह 
हो निमिस का कपन है। डिम्तु शोई ऐसा बहे कि-- भले ही सदोप 
झाहार भाना होगा तो रादोप घायेगा डिन्‍्तु हमें उसके ग्रहण को 
यूत्ति मही है --ठो बह स्वच्छम्दी है उसकी दृष्टि हो धाहायर पर है 
शायर पर उसकी दृष्टि महीं है। मुनियों मे हो ज्ञाम में इतमी अधिक 
गरसता हो गई है कि-- 'यह प्राह्दार मेरे लिये बनाया होगा ) इतनी 
बूत्ति उठे तो भी (-फिर भप्ते ही बद घाहार उमके लिये किया हमा न 


(६१ ) 


हो भौर निर्दोष हो तो भी-) वह भाहार लेने को वृत्ति छोड़ देते हैं । 
और कदाचित्‌ उ्दँशिक (-छुनि के लिये बनाया हुआ ) भाहार हो, 
किन्तु यदि स्वय को शका की वृत्ति न उठे भ्ौर वह आहार ले लें तो 
भी मुनि को वहाँ कुछ भी दोप नहीं लगता | इस क्रमवद्धपर्याय का 
निरेय करनेवाले का जोर अपने ज्ञायकस्वभाव की श्रोर जाता है, 
पुरुषार्थ का जोर. ज्ञायकस्वभाव की ओर ढले विना क्रमवद्धपर्याय का 
यथार्थ निर्णय हो ही नहीं सकता । 


(६४) क्रमबद्धपर्याय के निर्णय में जेनशासन 


देखो, अपने ज्ञाता-हृष्टा स्वभाव की प्रतीतिपूर्वक इस ऋ्रमवद्ध- 
पर्याय का निर्णोय किया वहाँ अपनी कऋ्रमबद्धपर्याय में ज्ञातापने की ही 
अधिकता हुई, और राग का भी ज्ञाता ही रहा। क्रमवद्धपर्याय का 
निर्णय भी ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि द्वारा ही होता है, इसलिये उसमे 
जैनशासन श्रा जाता है। जी अबद्धस्पृष्ट आत्मा को देखता है वह 
समस्त जिनशासन को देखता है--ऐसा पन्द्रहवी गाथा भे कहा, और 
यहाँ--“जो ज्ञायकहृष्ट से क्रमबद्धपर्याय का निर्णय करता है वह 
समस्त जिनदासन को देखता है--ऐसा कहा जाता है, उन दोनो का 
तात्पर्य एक ही है । दृष्टि को अन्तरोन्मुख करके जहाँ ज्ञा य क पर 
दृष्टि स्थिर की वहाँ सम्यक्‌श्चद्धा-ज्ञान के साथ चारित्र, आनन्द, 
वीर्यादि का भी शुद्ध परिणमन होने लगा, यही जैनशासन है, फिर 
वहाँ साधकदद्य मे चारित्र की अस्थिरता का राग और कम का 


निमित्तादि कैसे होते हैं वह भी स्व-परप्रकाशक ज्ञान में ज्ञेयरूप से 
ज्ञात ही जाता है । 


जिस जीव मे या अजीव मे, जिस समय जिस पर्याय की 
योग्यता का काल है उस समय उस पर्यायरूप से वह स्वय परिरामित 
होता है, किसी अन्य निमित्त के कारण वह पर्याय नही होती । ऐसे 
वस्तुस्वभाव का निर्णाय करनेवाला जीव अपने ज्ञायकभाव का आश्रय 
करके ज्ञाता-हष्ाभावरूप से ही उत्पन्न होता है, किन्तु अजीव के 


( ६२ ) 


आशय से उत्पन्न सहीं होता । साधक होमे स्रे मले ही प्रघूरी दुधा है 
तथापि शायगस्गसाव के जाभ्रय की सुख्यता से श्ायकरूप ही उत्पन्त 
होता है. रागादि की सुस्पतारूप प्रत्पप्त महीं होता । जिसने श्ञायक- 
स्ममाव गी हृष्टि से क्रमवद्पर्यायकषप्र/ निर्शेम किया वही वास्‍्कुव में 
सवज्ञ को मामठा है वही जैनझासन का जानता है पही छपल्जान- 
मिमित्त और भिश्यय-ध्यवहार क्पे न्यप्ायेरूप से पहिचामता है) चिसे 
ज्ञायकस्वमाव की हृष्टि नहीं है उसे हह बुछ भी मयार्ध--नन्ना, नहीं 
होता । हा 


(९६) भाचायदेव के मल्ैकिक मंत्र हु 

प्रहो । यह दो- कुन्दहुम्दाचायंदेव के और प्रमृद्रचम्द्राघार्मदेव 
के असौकिक सस्त्र हैं। जिसे आहमा की परिपूया-मनशृक्ति का विश्वास 
भा जाये उसीको यह छ्मवद्धपर्याय छमर में क्रा प्रकूदी है । समयसार 
में जाभार्मदेव से जगह-ज्जगह यह घात रक्षी है--,, ,, 

मंगसाअरण में ही सबसे पहसे कक्ष में शुद्धाव्मा को समस्कार 
करते हुए कहा था कि-- 'सर्वमार्बांतरच्छिरे अर्थात्‌ शुदार्मा अपने 
से प्रम्प सर्द जीगाजीबय घराचर पदार्यों को सब क्षेम्तास सम्बधी 
पसरबय विप्तेपणों सहित एक ही समय में जाननेवाला है। महा सर्पे 
क्षेत्रकाप्त सम्भ थी जानसा कहा उसमें ऋमबदपर्याय होता प्रा द्वी गया । 
( 'स्वानुमूटपा चकासते' अर्थात्‌ भ्रपमी प्रनुमवनश्िया से, प्रकादित 
होता है--ऐसा बहुकर उसमें स्व-परप्रकादकपमा भी बतसाया है।) 

फिर दूसरी गाया म॑॑ जीव के स्वरूप का बझुन करते हुए 
बहा है कि 'ऋमहूप ओर अरमरूप प्रवतित प्रमेक भाव जिसका 
स्वमाय होन से जिसमे गरुण-पर्यायें प्रगीकार की हैं। -.उपमें 
हमबद्ध पर्याप जी बात आागई ) 

हरपग्यात्‌ अमुकरूम रे भाविर्माव भौर तिरोमाव प्राप्त नरती 


हुई बे-ये स्पक्तियाँ इसप्रदार ६२ वीं गाया में कहा उसमें मी 
हमबद्ध पर्याय को बात समा गई। 


रु 


( ६३ ) 


तत्पग्चात्‌ कर्ता-कर्म श्रधिकार की गाथा ७६-७७-७८ में 
“प्राप्य, विकार्य और निव॑त्यं” ऐसे कर्म की वात की, वहाँ कर्ता, जो 
नवीन उत्पन्न नही करता तथा विकार करके अर्थात्‌ फेरफार करके भी 
नही करता, मात्र जिसे प्राप्त करता है वह कर्ता का प्राप्य कर्म है,-- 
ऐसा कहा उसमे भी पर्याय का क्रमवद्धपना श्रा गया । द्रव्य अपनी 
क्रमबद्धपर्याय को प्रतिसमय प्राप्त करता है--पहुँच जाता है । 


तत्‌पग्ात्‌ पुण्य-पाप अधिकार की गाथा १६० “सो सब्बणाण- 
दरिसी ” में कहा है कि शभ्रात्मद्रव्य स्वय ही "ज्ञान होने के कारण 
विश्व को ( सर्व पदार्थों को ) सामान्य-विशेषहूप से जानने के 
स्वभाववाला है किन्तु श्रपने पुरुपार्थ के अ्रपराध से सर्वे प्रकार से 
सम्पूर्णो ऐसे अपने को (अर्थात्‌ सववे प्रकार से सर्व ज्ञेगों को) जाननेवाले 
ऐसे श्रपने को नहीं जानता इसलिये अज्ञानभाव से वतंता है । यहाँ 
“विश्व को सामान्य-विद्येपरप से जानने का स्वभाव” कहने से उसमे 
क्रमवद्धपर्याय की वात भी समा गई। जीव अपने सर्वज्ञस्वभाव को 
नही जानता इसीलिये भ्रज्ञानी है । यदि अपने सर्वेज्षस्वभाव को जाने तो 
उसमे ऋमवद्धपर्याय का भी निणेय हो जाये श्रौर अज्ञान न रहे । 


आखसत्रव अधिकार मे गाथा १६६ में "स्वय ज्ञानस्वभाववाला 


होकर, केवल जानता ही है”---ऐसा कहा, वहाँ शेयो का क्रमबद्धपना 
आ गया । 


तत्पश्चात्‌ सवर अधिकार में “उपयोग उपयोग में ही है, क्रोध 
मे या कर्म-नोकम मे उपयोग नही है”--ऐसा कहा, वहाँ उपयोग 


के स्व-परप्रकाशकस्वभाव में क्रमबद्धपर्याय की बात भी सिद्ध हो 
जाती है । 


फिर निर्जेरा अधिकार गाथा २१६ में वेद्य और वेदक दोनो 
भावों की क्षरिषकता बतलाई है, वे दोनो भाव कभी इकट्टे नही 
होते--ऐसा होकर उनकी क्रमबद्धता बतलाई है। समय-समय की 
उत्पन्न-ध्वसीपर्याय पर ज्ञानी की दृष्टि नहीं है किस्तु ध्रुव ज्ञायक- 


(६४ ) 


स्वभाव पर उसकी हृष्टि है श्ुब शायक पर हष्टि रसकर वह ऋमबद्ध 
पर्याय का ज्ञाता है। 


पग्मात्‌ बंध अधिकार में १६६८ वें कश्तश्न (सर्वे सदेव नियत॑ ) 
में कहा है कि--इस जगत में जीवों को मरण घथीवित, पु.ल सुस्त 
“सब सदैव नियम से अपसे कर्म के उदय से होता है. "यूसरा पुरुष 
डूसरे के मरण जीवन छुल्ख सुल करा है,--ऐसा जो मानता है 
वह हो भ्ज्ञान है।' इससिये आत्मा उस ऋमबद्धपर्याय का ह्ञाता हैं 
किन्तु उसका अवशतेबासा महीं है--पह बात उसमें प्रा गई । 
मोक्ष अधिकार में भी गाया २७७-१५८-६६ में छह कारकों 
का मरणन करके भात्मा को “स्बंतिशुद्धबि माणमाव' कहा । 'सर्ब 
विशुद्धाभि मात्र' कहने से सामनेबासे शेय पवा्भों के परिणाम मी 
करमबद हैं---ऐसा उसमें भा गया । 
इस सबंविशुदज्ञान अधिकार की भसती हुई (३० ८से३ ११वीं) 
गायाप्रों में मी क्रमबद्धपर्याम की स्पन्न माठ की है। 
इसरे धाखखों में मी भनेक स्थानों पर यह बात की है! प॑० 
हुतारछीदासजी ते श्री जिमेस् मगवास के १००८ नार्मों में 'क्रमवर्ती! 
“+ऐसा भी एक साम दिया है। 
(९७) स्पष्ट मौर मूलभूत घात-- श्ञानप्रक्ति का बिर्वास” 
महू दो सीभी झौर स्पष्ट बात है कि आत्मा ज्ञान है, सबश्ञता 
का उसमें सामर्ष्य है, सर्वशता में क्या जानता क्षेध रह गया ? 
सर्बश्षता के सामर्थ्य पर जोर सम प्राये तो क्रमबदपर्याय समर में गहीं 
झा सकती। इधर सर्बज्ञता के सामर्ध्य को प्रतीदि में प्षिया बहाँ 
क्षेयों में ऋमबद॒पर्यायें हैं उसका तिणेय भी हो मया । इस प्रकार यह 
झ्ाटमा के सूससृत कह्लामकृस्थमाव की बाठ है। इसका निर्सप त करे 
तो सर्षेश की मी सच्ची श्रद्धा महीं होती । डिसे आहमा री शात 
घक्ति का ही विश्वास त भाये उसे जेलणासम को एक भी बाठ सममः 
में महीं आ सकती । 
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सम्यक्त्वी अपने ज्ञायकस्वभाव का आश्रय करके ज्ञातापने के 
क्रमबद्धपरिणामरूप उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, किन्तु कम का 
आश्रय करके उत्पन्न नही होता इसलिये अजीव नही है । 


तत्पश्चात्‌ स्वरूप में विशेष एकाग्रता द्वारा छट्ठं --सातवें 
शुणस्थानरूप सुनिदक्षा प्रगट हुई, उस सुनिदशारूप भी जीव स्वय ही 
अपने क्रमबद्ध परिणाम से उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, किन्तु निर्दोष 


आहारादि के आश्रय से उस पर्यायरूप से उत्पन्न नही होता इसलिये 
अजीव नही है । 


फिर केवलज्ञानदशा हुई, उसमे भी जीव स्वय ही क्रमबद्ध- 
परिणमित होकर उस अवस्थारूप से उत्पन्न हुआ है, इसलिये वह जीव 
ही है, किन्तु चौथा काल या शरीर का सहनन आदि अजीव के कारण 


वह अवस्था उत्पन्न नही हुई, तथा जीव ने उस अजीव की अवस्था 
नही की, इसलिये वह अ्रजीव नही है । 


(९८) अहो ! ज्ञाता की क्रमबद्धघारा ! 


देखो, यह ज्ञाता की ऋ्रमबद्ध पर्याय ! इसमे तो केवलज्ञान का 
समावेद् होता है, मोक्षमार्ग भ्रा जाता है, सम्यग्द्शन आ जाता है। 
झ्ौर इससे विरुद्ध माननेवाला श्रज्ञानी कैसा होता है उसका ज्ञान भी 


ञा जाता है । जीव ओर श्रजीव सभी तत्वों का भिरणय इसमे श्रा 
जाता है। 


देखो, यह सत्य की घारा '--ज्ञायकभाव का क्रमबद्धप्रवाह !! 
ज्ञानी को अपने ज्ञायकस्वभाव मे एकता द्वारा सम्यग्द्शन से प्रारम्भ 


करके ठेठ केवलज्ञान तक अकेले ज्ञायकभाव की क्रमबद्धधारा चली 
जाती है । 


शासत्र में उपदेशकथन अनेक प्रकार के श्राते हैं। उस-उस 
काल सतो को बसे विकल्प उठने से उस प्रकार की उपदेशवाणी निकली 


| 
वहाँ ज्ञाता तो अपने ज्ञायकभाव की घारारूप से उत्पन्न होता हुआ' 
& 
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छस बाणी भौर विकल्प का क्षाता ही है किस्तु उसमें तन्‍्मय होकर 
उसहप उत्पन्न नहीं होता । 


जगत का कोई परदाथ मोच में भाकर जीव की ऋ्रमवदध 
पर्माय को बदस दे--ऐसा तीनकाप्त में महीं होता" नीव अपनी क्रमबठ 
पर्मायश्प से उत्पन्न होता हुपआ। जीब ही है, इसी प्रकार प्रबीव भी उसकी 
क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ भजीब ही है । जो जीव ऐसा 
निर्णय भौरे मेदशान महीं करता बह प्रश्ञानरूप से अति में भ्रमण 
कर रहा है । 


(९९) ज्ञान के निर्णय में ऋ्रमबर्द्ध फा निर्णय 


प्रषन"--सीसकाल की पर्माय क्रमबद्ध है सथापि कस की 
बात भी ज्ञात्त क्यो नहीं होती ? 


उत्तर----ठसका जाममेवासा ज्ञायक कौत है उसका सो पहसे 
निर्णय करो । ज्ञाता का निर्णय करने से सीमकाल की क्रमबद्धपर्याम 
का मी तिर्णय हो लायेगा। भौर देखो गई कल को एानिवार था 
और कस सोमषार ही ध्रायेमा उसके बाद मगलगार ही प्रागेगा--- 
इस प्रकार सार्तों बारों की छमबद्धता लानी झा सकती है गा नहीं ? 
“बहुत समय खाव कमो सोमबार के पश्मात्‌ क्षनिगार आ जायेगा तो ? 
अथया रविवार के जाव अुभवार भ्रा जायेगा तो ? ऐसी दाका कमी 
महीं होती क्योंकि उस प्रकार का ऋसबद्धताका निणय हुभा है। उस्ती 
प्रकार भारमा के केबलज्ञान स्वमाव की प्रतीति करने से समस्त 
ट्रष्पों की क्रमबद्धपर्याय का निर्णय हो लाता है। महाँ तो क्रमबद 

पर्याय कहने से शायक का निर्णय करतमे का प्रयोजन है । ज्ञाता 

अपने स्वमावसम्मु्ष होषर परिणमित हुआ बहाँ स्वम स्वकाक्ष में 
छसबद्धपरिणमित होता है भौर उसका स्व-परप्रकादकुशाम बिकसित 


हुमा बहू पर को भी क्रमबदपरिणमिस छातता है, इससिये उसका 
अह् कर्ता नहीं होता। 
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(१००) “निर्मित न आये तो १?--ऐसा कहनेवाला निमिच को 
नहीं जानता 


प्रदन---यदि वस्तु की क्रमवद्धपर्याय अपने श्राप निमित्त के 
बिना हो जाती हो तो, यह पीछी यहाँ पडी है उसे हाथ के निमित्त 
घिना ऊपर उठा दीजिये ! 


उत्तर --भरे भाई ! पीछी की श्रवस्था पीछी मे गौर हाथ 
को अवस्था हाथ मे,--उसमे तू क्या कर सकता है ? पीछी उसके 
क्षेत्रान्तर की क्रमवद्ध पर्याय से ही ऊपर उठत्ती है, भर उस समय 
हाथ शभ्रादि निमित्त भी अपनी क्रमवद्धपर्यायरूप से होते ही है, न हो 
ऐसा नहीं होता । इस प्रकार निमित्त का अस्तित्व होने पर भी उसे 
जो नहीं मानता, और “निमित्त न आये तो “ ऐसा तक॑ करता 
है वह क्रमवद्धपर्याय को या उपादान-निमित्त को समझा ही नहीं 
है। “है” फिर न हो तो “यह प्रश्न ही कहाँ से आया ? 


(१०१) ५“निमिच विना कार्य नहीं होता”-इसका आशय क्या १ 


उपादान-निमित्त की स्पष्टता का प्रचार होने से श्रव कुछ 
लोग ऐसी भाषा का उपयोग करते हैं कि---“निमित्त भले ही कुछ नही 
करता, किन्तु उसके बिना तो कार्य नही होता न !” किन्तु गहराई 
से तो उनके भी निमित्ताधीन दृष्टि ही पडी है । निमित्त होता है उसे 
प्रसिद्ध करने के लिये शास्त्र मे भी ऐसा कहा जाता है कि “निमित्त 
के बिना नही होता,” किस्तु “कार्य होना हो, और निमित्त न श्राये 
तो नहीं हो सकता”--ऐसा उसका श्रर्थ नही है। देवसेनाचार्ये 
नयचक्र पृष्ठ ५२-५३ में कहते हैं कि---“यद्यपि मोक्षरूपी कार्य मे 
जता से जाना हुआ आत्मा श्रादि उपादान कारण हैं, तथापि वह 
सहकारीकारण बिना सिद्ध नही होता, इसलिये सहकारीकारण को 
प्रसिद्धि के लिये निमश्बय और व्यवहार का अविनाभाव सम्बन्ध बतलाते 
हैं।” इसमे तो, क्रमबद्धपर्याय मे उपादौन की योग्यता के समय उस- 
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प्रकार का मिमित्त होता ही है--ऐसा ज्ञान करामा है' कोई प्रज्ञाती, 
निमित्त को सर्वेधा न मामता हो तो मिमित्त बिना नहीं होता/-- 
ऐसा कहकर निमित्त की प्रसिद्धि कराई है प्र्थात्‌ उसका ज्ञान कराया 
है। किन्तु उससे निमित्त आया इसलिये कार्य हुआ और निमित्त मे 
होता दो वह पर्याय नहीं होती'--ऐसा उसका सिद्धाम्ठ नहीं है। 
अमिमिच बिना महीं होता/--हसका भाणय इतमा ही है कि जहाँ- 
जहाँ दार्य होता है बहाँवह होता है, म हो ऐसा महीं हो सकवा। 
निमित्त का झान कराने के सिय्रे निमित्त को सुश्यता से कंचन होता 
है परन्तु निमित्त की मुख्यता से कहीं पर कार्म महीं होता, घार्स्त्रों में 
तो निमित्त के भरौर ब्यबहार के अनेक सेस भरे हैं किन्सु स्व-पर प्रकाप्तक 
घाग्ृत हुए बिना उनका थराह्यय स्पष्ट कौन करेगा ? 


(१०२) धास्त्ों फे उपदेश के साथ फ्रमबरद्धपर्पाय फी सन्धि 
मुश्दमुम्दा भायंदेव की भाजा से वसुबिन्दु अर्थात्‌ जयसेनाज्षार्मे 
देव ने दो दिन में ही एक प्रतिष्ठापाठ की रचमा को है उसमें जिनेम्द्र 
प्रतिष्ठा सम्बन्धी क्रियाओं का प्रारम्म से लेकर अस्त तब का बर्णान 
किया है। प्रतिमाजी के प्षिमे ऐसा पाषाण सामा घाहिये ऐसी विधि 
से झ्ञामा चाहिये ऐसे कारीगरों के पा ऐसी प्रतिमा वनवागा 'बाहिये 
तथा पमुर विधि के सिये मिट्टी लेगे लाये वहाँ झमोस शोषकर मिट्टी 
से से भौर फिर बड़ी हुई मिट्टी से वह गड्ढा पूरमे पर यदि मिट्टी बड़े 
तो उसे झुभ झकुम सममना चाहिमे |--इत्पादि अनेक विधियों का 
बरसन झाता है. किम्तु आत्मा का शञामकपता रखकर बह सब यात 
है। शायकपते से 'ब्युत होकर या व्र्मबद्धपने को तोड़कर बह बात 
महीं है । भ्रतिठ्ा करामेबाले को उस प्रकार का विकस्प होता है मौर 
मिट्टी भादि की बेसी क्रमवद्॒पर्याय होती है---उसकी बहा पहिचान 
कराई है किल्तु ऐसा महीं बतसाया है कि भ्रणीव की पर्याय जीव कर 
देता है। प्रतिष्य में ४सिद्धचक्रमप्शसबिघान! भर यागमण्डसबिधाम' 
प्रादि के बड़े बड़े रगविरंगे मप्टल रजे जाते हैं भ्ौर धास्त्र में भी 
उनका उपदेश भाता हैं, ठचापि बह सब क्रमदद ही है, धास्त्र में 
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उसका उपदेश दिया उसलिये उप्तकी क्रमबद्धता मिट गई या जोव 
उसका कर्ता हो गया--ऐसा नही है । ज्ञाता तो अपने को जानता हुआ 
उसे भी जानता है, और ऋषवद्धपर्याय से स्वय अपने ज्ञायक्भावरुप 
उत्पन्न होता है । 
इसी प्रकार मुनि को समिति के उपदेश में भी “देखकर 
चलना, विचारकर बोलना, वस्तु को यत्नपूर्वक उठाना-रखना-- 
इत्यादि कथन आता है, किन्तु उसका श्राशय यह वतलाने का नही है 
कि द्वारीर की क्रिया को जीव कर सकता है । मुनिदशा में उस-उस 
प्रकार का प्रमादभाव होता ही नही, हिसादि का अशुभभाव होता ही 
नही-ऐसा ही मुनिदणा की क्रमवद्ध पर्याय का स्वरूप है--वह वतलाया 
है । निमित्त से कथन करके समभाये, तो उससे कही क्रमवद्ध पर्याय का 
सिद्धान्त नही टूट जाता । 
(१०३) स्व्रयंप्रकाणीज्ञपक 
दरीरादि का प्रत्येक परमाणु स्वतनच्रूप से अपनी क्रमबद्ध- 
पर्यायरूप परिणमित हो रहा है, उसे कोई दूसरा श्रन्यथा वदल दे--- 
ऐसा तीनकाल मे नही हो सकता । अ्रहो ! भगवान श्रात्मा तो स्वय 
प्रकाशी है, अपने क्षायिकभाव द्वारा वह स्व-पर का प्रकाशक ही है, 
किन्तु अज्ञानी को उस ज्ञायकस्वभाव की वात नहीं जमती। मैं 
ज्ञायक, क्रमवद्धपर्यायो को यथावत्‌ जाननेवाला हूँ,--सदा जाननेवाला 
ही हूँ किन्तु किसीको बदलनेवाला नही हैं--ऐसी स्वसन्छुख प्रतीति 
न करके जज्ञानीजीव कर्ता होकर पर को बदलना मानता है, वह 
मिथ्या-मान्यता ही ससार परिभ्रमण का मूल है । 
सर्वे जीव स्वय प्रकाशीज्ञायक हैं, उसमे--- 
(१) केवली भगवान “पूर्ण ज्ञायक” हैं, ( उनके ज्ञायकपना 
पूर्राव्यक्त हो गया है । ) 
(२) सम्यक्त्वी---साधक “अपूर्ण ज्ञायक' हैं, ( उनके पूर्ण 
ज्ञायकपना प्रतीति मे आ गया है, किन्तु अभी पूर्ण 
व्यक्त नही हुआ । ) 
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अर्थ-- इसटिये एप्नमें तर्वार्थक्ा भरद्धात करना संम्पस्दर्धन 


माना गया है ओर वे तत्व भी जीवाजीमादिरूपसे नव हैं, भतः कमावुततार 
घन नव पदार्धोंका कृषन करमा चाहिये । 


इसलिये इस क्षाकका प्न्नमें! निपव सम्पग्दक्शषंनका ही लक्षण दै 
ब्यवह्वार सम्यग्दशनका नहीं ऐसा निम्मय करना । 

दूसर॑ प्त्नका पिद्धान्द-- 

ससार-समुद्रसे रत्मतयरूपी (सम्यर्दर्शम ज्ञान चारित्ररूपी) जहाज 
को पार करनेके लिये सम्यग्दर्शन चतुर माविक है। थो जीब सम्यगणेत 
को प्रगट करता है वह अनत सुसको पाता है! जिस णीयके सम्य्वप्तेन 
भहीं है बहू यदि पुण्य कर तो भी अनंत दुःख भोगता है; इससिये घीर्वोको 
वास्तविक सुख प्राप्त करनेके सिये सस्‍््वका स्वरूप यथार्थ सममकर समय 
ध्दक्मम प्रगट करमा चाहिये । तस्‍्वका स्वरूप समझे मिना किसो जीषकी 
सम्पग्दक्षेतर महीं होता । जो जीव तर्वके स्वरूपको मधार्सतमा सममता है 
उसे सम्यग्दर्शन होवा ही है-इसे यह सूत्र प्रतिपादित करता है ॥ २ ॥ 


निरषप सम्पस्दर्शनफे ( उत्पधिकी मपेक्षासे ) मेदू--- 
तन्निसर्गादधिगमाह्य ॥ ३ ॥ 
पर्प--][ तत्‌ ] वह सम्मस्लर्शन [ सिप्त्गाद ] स्वसावसे [ वा ] 
प्रधवा [ प्रधिगमाध ] दूसरेके उपदेशादिसे उत्पन्न होता है। 
टीका 


( १) उल्त्तिकी बपेक्षासे सम्परदर्षनके दो भेद हैं-“"(१) निसगज 
(२) प्रशिगमज । 


निम्र्गज--थो दूसरेके उपदेशादिके बिना स्वयमेव (पूर्ण सस्‍्कारसे) 
उत्पन्न होता है उसे निम्गेंज सम्मष्दर्धम कहते हैं । 


अधिगमज--जो सम्यव्दर्शन परके उपदेशादिसे उत्पन्न होता है उसे 
सपिगमज रुम्प-्दर्जज कहते हैं। 
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(२) जिस जीवके सम्यग्दश्शन प्रगट होता है उस जीवने उस समय 
श्रथवा पूर्व भवमें सम्यग्शञानी आत्मासे उपदेश सुना होता है। [उपदिष्ट 
तत्त्वका श्रवण, ग्रहण-धारण होना, विचार होना उसे देशनालब्बि 
कहते हैं] उसके बिना किसीको सम्यर्दशन नही होता । इसका यह अर्थ नही 
समभना चाहिये कि वह उपदेश सम्परदर्शनको उत्पन्न करता है। जीव सम्प- 
ग्शेनको स्त्रत” अपनेमें प्रगट करता है, ज्ञानीका उपदेश तो निमित्त मात्र 
है । अज्ञानीका उपदेश सुनकर कोई सम्यर्दशंन प्रगट नही कर सकता यह 
नियम है । और, यदि सदगुरु का उपदेश सम्यग्दर्शन उत्पन्न करता हो तो, 
जो जो जीव उस उपदेशको सु्तें उन सबको सम्यर्दर्शन हो जाना चाहिये, 
कितु ऐसा नहीं होता । सद्गुरुके उपदेशसे सम्यग्दर्शन हुआ है,-यह कथन 
व्यवहारमात्र है,-निमित्तका ज्ञान करानेके लिए कथन है । 

( ३ ) भ्रधिगमका स्वरूप इस भ्रध्यायके छट्ठू सूत्रमे दिया गया है । 
वहाँ बताया है कि-'प्रमाण और नयके द्वारा श्रधिगम' होता है! । प्रमाण 
झोर नयका स्वरूप उस सूत्रकी टीकामें दिया है, वहाँसे ज्ञात करना चाहिये । 

(४ ) तीसरे स्रन्नका सिद्धान्त-- 

जीवको श्रपन्ती भूलके कारण श्रनादिकालसे शभ्रपने स्वरूपके सबधमे 

भ्रम बना हुआ है, इसलिये उस भ्रमको स्वय दूर करने पर सम्यग्दर्श न उत्पन्न 
होता है । जीव जब अपने सच्चे स्वरूपको समभझनेकी जिज्ञासा करता है 
तब उसे आत्मज्ञानीपुरुषके उपदेशका योग मिलता है । उस उपदेशको सुन- 
कर जीव भपने स्वरूपका यथार्थ निर्णय करे तो उसे सम्यग्दर्शन होता है। 
किसी जीवको आत्मज्ञानी पुरुषका उपदेश सुतनेपर तत्काल सम्यर्दरशत 
उत्पन्न होता है, और किसीको उसी भवर्मे दीघेंकालमें अथवा दूसरे भवते 
उत्पन्न होता है । जिसे तत्काल सम्यग्दशन उत्पन्न होता है उसे 'अधि- 
गमज सम्यग्दशन' हभा कहलाता है, ओर जिसे पूवेके सस्कारसे उत्पन्न 
होता है उसे “निस्गेज” सम्यग्दशत हुआ कहलाता है। 
[ कोई जीव अपते भाप छझासत्र पढकर या अज्ञानीका उपदेश सुनकर 


सम्यर्दक्षत को प्राप्त करलें ऐसा कभी नहीं हो सकता है-देशना ज्च्षिक्े विषय 


सब प्रदनोंका सपूर्ण समाघानवाल्रा लेख देखो-पात्मधर्म वर्ष छुठवाँ भ्रक न, शहर | 


रर२ माक्षशास्त्र 


बैसे वचकीय शाम प्राप्त करना हो तो वैद्यकफे शानो गुरकी शिक्षासे 
वह प्राप्त किया जा सकता है, वेद्यकके भज्ञानी पुरुषसे नहीं उसीप्रकार 
प्रात्मज्ञानी गुर्के उपदेश हारा सम्यग्दप्षत प्राप्त किया घा सकता हैः 
प्राटमज्ञामहीन (अज्ञानी) गृदके उपदेशसे वह प्राप्त नहीं किया जा सकता । 
इसलिये पच्णे सुसके इच्छुक जीवोंको उपबेशकका छुमाव करनेमें सावघानी 
रक्षमा झ्लायपयक है । थो उपदेश्षकका चुमाव करनेमें पूल करते हैं मे 
सम्भम्दक्षमक्षो प्राप्त महीं कर सकते -यह मिश्वित समझना 'ाहियें ॥३॥ 


तत्तोंफे नाम 
जीवाजीवासवब॑ पसंवरनिज॑रामी ज्नास्तत््वम्‌ ) 9 ॥ 


प्र्थ--[ जीबालीबाजबबघसंबर मिन्ले रामोत्ताः] १ जीव २ अगीग 


३ प्राख्त ४ बष ५ सवर ६ निर्जंरा और ७ मोक्ष,-यह सास [तस्वम] 
सर्त्व हैँ । 


टीफा 


१-शीव--जीब यर्बात्‌ आत्मा । वहसदा ज्ञाता स्वरूप, परसे मिल 
प्रौर भिकाम्नस्थामी है जब बहू पर-निमितके शुभ अवल॑बनमें ग्रु्त होता है 
तब उसके छुममाज ( पृष्म ) होता है भौर जब अक्ुभावलयमर्में युक्त होता 


है ठब भणुभभाव ( पाप ) होता है, और जब स्वावलबी द्वोता है तब घुड 
भाव ( धर्म ) होता है । 


२-अल्वीव---जिसमें चेतमा-ज्ातृत्व नहीं है, ऐसे दरम्प पाँच हैं। उन 
पे घमें प्रभम भाकास ओर कास यह बार जरूपी हैं तथा पुड़्स रूपी 
( सर्प रस, गंध बणें सहित ) है जजीव बस्तुएँ आत्मासे भिन्न हैं. ता 
घमस्त भात्मा भी एक दूसरेपे पृषरू-स्वतंत्र हैं। पराश्यके बिना बीमर्गे 


विकार नहीं हांताः परोम्मुस् होमेसे जीबके बिकारी 
22007 ह्दोः बके पुष्य-पापके पघुमाणुम 


३-मास्तत्र--विकारी शुभाशमभागरूप हो अरूपी जबस्था लीग 
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होती है वह भावासख्व और नवीन कर्म-रजकणोंका श्राना (भ्रात्माके साथ 
एक क्षेत्र मे रहना) सो द्रव्यास्तव है । 


पुण्य-पाप दोनो भ्रास्रव श्रौर बंध के उपभेद हैं । 


पुण्य--दया, दान, भक्ति, पूजा, ब्रत इत्यादि जो शुभ भाव जीवके 
होते हैं वह भ्ररूपी विकारी भाव हैं, वह भाव पुण्य है, और उसके निमित्तसे 
जड परमाणुओका समूह स्वय (अपने ही कारणसे स्वत*) एक क्षेत्रावगाह 
सम्बन्धसे जीव के साथ बँघता है, वह द्रव्य-पुण्य है । 


(4१ 
«&,... पापृ--हिसा, असत्य, चोरी, अन्नत इत्यादि जो अशुभभाव हैं सो 


भावश्ाप्‌ है, और उसके निमित्तसे जडकी शक्तिसे जो परमाणुओका समूह 
स्वय बँधता है वह द्रव्य-पाप है । 


परुमार्थतः-वास्तवमे यह पुण्य-पाप श्रात्माका स्वरूप नही है, वह 
आत्माकी क्षरिगक अवस्थामे परके सम्वन्धसे होनेवाला विकार है । 


' ४-बंध--आत्माका अज्ञान, राग-दह्वेष, पुण्य-पापके भावमे रुक जाना 


सो भाव-बंध॑ है 'भ्ौर "उसके निमित्तसे पुदूलका स्वय कमरूप बेधना सो 
द्रव्य-बध है। . 5 


५४-संबर--पुण्य-पापके विकारीभावको (श्रास़्नवको) आत्माके शुद्ध 
भाव द्वारा रोकना सो भाव-सवर है, और तदनुसार नये कर्मोका आगमन 
रुक जाय सो द्रव्य-सवर है । 


६-निर्जरा--अ्खडानन्द शुद्ध आत्मस्वसावके लक्षके बलसे स्वरूप 
स्थिरताकी वृद्धि द्वारा श्राशिकरूपमे शुद्धिकी वृद्धि शोर श्रणुद्ध (शुभाशुभ) 
अ्रवस्थाका आशिक नाश करना सो भाव-नि्जेरा है, और उसका निमित्त 
पाकर जडकर्मका अशत खिर जाना सो द्रव्य-नि्जेरा है । 


७-मोक्ष--अ्ुद् अवस्थाका सर्वेधा-सम्पूरों नाश होकर भ्रात्माक्ो 
पूर्ण निर्मेल-पवित्र दशाका प्रगठ होना सो भाव-मोक्ष है, और मिमितत हे 
काररा द्रव्यकमेंका सर्वेया नाश ( श्रभाव ) होना सो द्रव्य-मोक्ष 


है। 


मोक्षध्ास्त्र 


(२) सात तस्‍्वोमिसे प्रषम दो तत्त्व 'जीव' पौर 'अजीव' दरम्म हैं 
दपा शीप पांच तत्व उनकी (जीव भौर अमीवकी) सयोगी तथा विमोमी 
पर्याें ( विशेष प्रवस्पायें ) हैं। प्रास्रव और वन्ध सयोगी हैं तपा संगर, 
निर्जेरा भौर मोक्ष भ्रीव प्रजीवकी वियोगी पर्याय हैं! जीव और अजीत 
वत्त्व सामान्य हैं ठथा शेप पाँच स्व पर्याय होनेसे विश्वेप कहलाते हैं। 


(३) जिसकी दशकों भधुदमेंसे शुद्ध करना है उसका नाम तो प्रथम 
अयष्य दिखामा ही चाहिये इसलिये 'ज्लीव! तरव प्रषम कहा गया है 
पदचचात्‌ जिस ओरके लक्षसे भशुद्धता भर्षात्‌ विकार होता है उसका माम 
देमा प्रावपयक है, इसप्षिये 'अज्ञीय! तत््य कहा गया है। अधुद वष्षाके 
कारए-कायका ज्ञान करानेके प्लिये भाज़व! भौर (प्र! तर्व कहे गये हैं । 
सत्पष्भात्‌ मुक्तिका कारण कहना चाहिये भौर मुक्तिका कारण पही हों 
सकिता है जो गंध और यंधके कारणसे उल्टे रूपमें हो, इससपिये माज़बढ़े 
निरोध होने को “सुंघर! तत्त्व रह्मा है। अघुद़ता विकारके एक देश दूर 
हो जामेर कायकों “निर्जरा' तत्त्म कहा है। णीवके प्रत्यम्द धुद्ध दो जे 
को दशाकों 'मोप्त! रत्त्य कहा है। एम तस्त्योकी सममसनेकी मष्यन्त 
मामएपवशा है इसीसिये ये कहे गये हैं। उर्में समममेसे जीव मोक्षोपामर्मे 
मुक्त हो सकता है। मात्र जीव अजीवको जानमैबाला शाम मोदमागके 


सिये कार्यकारी नहीं होता । इसलिये थो सच्चे सुसके मार्ग॑में प्रवेष् करता 
भादते है उन्हें इन तर्वोंको पमामतमा जानना बाहिये। 


(४) साठ हत्वोक़ि होने पर भी इस सूमके अन्तर्मे 'हत्तम्‌! ऐसा 
एडबपम सूघद् घस्> प्रयोग किया गया है, को मह सूचित करता है झि 
इस छत धरवोडा शान करके भेद परसे सदा हटाकर जीबके विकासजयक 
सायह्य प्ासय करनेसे जीब घुद्धता प्रगट हर सकता है। 

(२) घांप यप्नद्या सिद्धान्द-- 


एस गूपर्थे घात तर्य कद गये हैं उनमेंसे पृष्य भौर परापक्ा समावेश 
पासद मोर बंध तत्वों हो खाता है। जिसने द्वारा सप्र उत्पप्त द्वो भौर 


हे 


ः । 


र 
॥ 
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दुःखका नाश हो उस कार्यका नाम प्रयोजन है । जीव और भ्रजीवके विशेष 
(भेद) बहुतसे हैं। उनमेसे जो विज्येपोके साथ जीव-अजीवका यथार्थ श्रद्धान 
करनेपर स्व-परका श्रद्धान हो और उससे सुख उत्पन्न हो; और जिसका 
अयथायर श्रद्धान करनेपर स्व-परका श्रद्धान व हो, रागादिकको दूर करनेका 
श्रद्धान न हो और उससे दुःख उत्पन्न हो, इन विशेषोसे युक्त जीव-भ्रजीव 
पदार्थ प्रयोजनभ्नूत समझने चाहिये । श्राखव ओर बध दुःखके कारण है, 
तथा सवर, निर्जरा और मोक्ष सुखके कारण है, इसलिये जीवादि सात 
तत्वोका श्रद्धान करता आवश्यक है। इन सात तत्त्वोकी श्रद्धाके बिना घुद्ध- 
भाव प्रगट नहीं हो सकता । 'सम्यग्दर्शन' जीवके श्रद्धागुराकी शुद्ध श्रवस्था 
है, इसलिये उस छुद्ध भावको प्रगट करनेके लिये सात तत्त्वोका श्रद्धान-ज्ञान 
अनिवायें है । जो जीव इन सात तत्त्वोकी श्रद्धा करता है वही अपने जीव 
भ्र्थात्‌ शुद्धात्माको जानकर उस ओर अ्रपना पुरुषार्थ लगाकर सम्यग्दर्शन 


प्रगट कर सकता है । इन सात (पुण्य-पाप सहित नौ) तत्त्वोके श्रतिरिक्त 
अन्य कोई 'तत्त्व” नही है,--ऐसा समझता चाहिये ॥ ४ ॥ 


निश्चय सम्यग्दशनादि शब्दोंके अर्थ समझनेकी रीति--- 
नापस्थापनाद्रव्यभावतस्तन्न्यासः 0 ५ 


प्रयें--- | नामस्थापताद्रब्यभावत्त ---] नाम, स्थापना, द्रव्य, और 
भावसे [तत्न्यासः] उन सात तत्त्वों तथा सम्यग्द्शनादिका लोकव्यवहार 


होता है। 
दीका 


( १) वक्ताके झुखसे निकले हुये शब्दके, श्रपेक्षाको लेकर भिन्न २ 
अथे होते हैं, उत अर्थोर्मे व्यभिचार (दोष) न आये झ्रोर सच्चा अर्थ कैसे 
हो यह बतानेके लिए यह सूत्र कहा है । 


( २) इन श्रथोंके सामान्य प्रकार चार किये गये हैं। पदा्थोंके भेद 


(को स्यास अथवा निक्षेप कहा जाता है । [प्रमाण भौर नयके भ्रनुसार कल 


है 


रद मोक्षद्यास्त्र 


प्रिठ हुए सोस्व्यमहारको निश्षेप कहते हैं।  ज्षेम पदाथ अल्प है 
परमायि उसे जानमे पर क्षेम-यदामक थो सेव ( झ्श पहलू ) किये बाते हैं 
उसे निश्षेप कहते हैं। भोर उस प्रधको जानमेवासे शानको नम कहते है। 
निकोप नमक धिघय है भोर भय निक्षेपका विपयी (विपय बरनेवाज्ा) है। 


(३ ) निष्देपफे भेदोंफी ध्याख्या-- 


नाम निद्देप-धुण जाति या करियाकी भपेक्षा दिये बिना डिसीका 
परयेक्छ माम रख सेमा सो नाम निश्षेप है। जसे किसीका शाम जिगर 
रस्ा' किंतु वह बिमवेगके द्वारा दिया हुआ नहीं है, सबापि सोकठ्यगहार 
(पहुचाममै) के लिये उसका 'जिनतदस' नाम रशा समा है । एश्माप गे 


की पश्चितानक सिग्रे उसकी थो संशा रख ली जाती हैं उत्ते साम तिफ्ेप 
कहते हैं। 


प्वापना निध्तेप-किसी अनुपस्थित ( अविद्यमात ) बत्तुका किठी 
परी उपस्थित बस्‍्तुमें सबंध या मनोमावनाक्ो जोड़कर भारोप कर दैती 
कि 'यह गही है' सो ऐसी भावताको स्थापना कहा जाता है। हाँ एंसा 
५४५४ होता है बह्ढां जीवोछे ऐसी ममोभावना होने स्गठी है कि मई 
नह्दी है 


स्पापना दो प्रकारकी होती है---तदाकार झौर भतदाकार। गिंप 
पद्मापंका णेंसा प्रशशर हो बैसा पाकार उसको स्थापसामें करना सो शा 

कार स्थापता' है । शोर थाहे बेछा प्राकार कर सेना सो “प्रतदाकार 
एपापता' है। सहराताक्षो स्वापता निकेपका कारण नहीं' मान लेता भाहिये 

उसका झारण तो कब मनोमावना ही है | मसमुबायकी यह सावर्शिक 
आापना बहा होती है बह स्थापना मिक्षेप सममना चाहिये । बीतराग- 
अिमाकं बेसकर बहुतस जीगोके भगवान और उसकी बीतरागठारी 
भरोजाबजा होप) है इतसिये वह स्पापमा भमिक्षेप चाप न पा मिशेष है। ७. (छः 


विसेएमें बड्ढ प्रस्तर है कि--भाम मिस्तेपर्य वूएर 
त्वाएश विक्षेपने बह व्यवहार होता है। 


# भाव निसेप और (बापता 
पुर्सका ब्यवद्धार बडा क्या पर 
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द्रव्य नित्तेप---शूत और भविष्यत्‌ पर्यायकी झुख्यताकों लेकर उसे 
वर्तमानमे कहना-जानना सो द्रव्य निक्षेप है। जंसे श्रेरि/क राजा भविष्यमे 
तीर्थंकर होगे, उन्हे वर्तमानमे तीथैंकर कहना-जानना, और भूतकालमे हो 
गये भगवान महावीरादि तीर्थकरोको वर्तमान तीर्थंकर मानकर स्तुति 
करना, सो द्रव्य निक्षेप है । 

भाव निक्षेप-केवल वर्तमान पर्यायकी मुख्यतासे जो पदार्थ वर्तमान 
जिस दशामे है उसे उसरूप कहना-जानना सो भाव निक्षेप है। जैसे सीम- 
घर भगवान वर्तमान तीर्थंकरके रूपमे महाविदेहमे विराजमान हैं उन्हें 
तीर्थंकर कहना-जानना, और भगवान महावीर वरतंमानमे सिद्ध हैं। उन्हे 
सिद्ध कहना-जानना सो भाव निक्षेप है । 

(४) जहाँ 'सम्यग्दश नादि/ या 'जीवाजीवादि' शब्दोका प्रयोग किया 
गया हो वहा कोनसा निक्षेप लागू होता है, सो निम्बय करके जीवको सच्चा 
भ्रथे समझ लेना चाहिये । सूत्र १ मे 'सम्यग्दर्श न-ज्ञान चारित्रारिए' तथा 
भोक्षमार्ग वह शब्द तथा सूत्र २, में सम्यग्दर्शन वह शब्द भावनिक्षेपसे कहा 
है ऐसा समभना चाहिये । 

(५) स्थापनानिक्षेप और द्र॒व्यनिक्षेपमें भेद-- 

“छत 80909 ॥06 ०090098707 45 ग्राध्व09 27779760 
3 4$ ॥6प७/ पीश8, ॥ ठशा7)00 06 एपाशा6, ॥ त93ए५३ 70 एश|] 96 
ाछा6 0 ॥85 960 पाश6, १096 ०00 8०० 08ए८९०॥ (९ 
$ए0 5 (4 ॥ 38 004 ॥॥676 009, 200 40 02 ७0 ० 0770- 
(80700 78 7500008 ॥7 9009,7 ( प्ाशाशी श्राप 50, 
70926-[ ) 

अथ--स्थापनानिश्षेपमें-बताना मात्र आरोपित है, उसमे वह (मत 
वस्तु) कदापि नही है, वह वहाँ कदापि नही हो सकती । और द्रज्य निश्वेप्ें 
वह ( मूल वस्तु ) भविष्यमे प्रगट होगी अथवा भ्रुतकालमे थो। दोनोंके 
बीच सामान्यता इतनी है कि-वर्तेमानकालमें वह दोनोमें विद्यमान मे 
है, और उतने अशमें दोनोमें आरोप है । [-तत्त्वार्थसूत्र अ्रग्नेजी बा 
पृष्ठ १६ | न 


८ मोकश्ास्त्र 


(६) पांचवें पन्नछ्ा सिद्वास्त-- 

अगवानके झामनिष्षेप भौर स्थापनामिकेप पुसमावके मिमितत हैं, 
इससिये व्यवहार हैं। द्रब्पनिक्षेष मिश्चयपूर्वेक व्यवद्वार द्वोतेसे भ्पनी छुद 
पर्याय थोडे समयके पद्मात्‌ प्रगट होगी मह सूचित करता है। भावतिक्षेप 
निम्धय पूर्वेक अपनी शुद्ध पर्याय होनेसे घर्म है, ऐसा समझता घाहिये । 


निम्धय और म्मवहारनतयका स्पष्टीकरण इसके बादके सूप्रकी टीवामें किया 
धया है ॥१॥ 


निश्चय संम्पस्दर्शनादि खाननेका उपाय- 


प्रमाण नये रघिगम, ॥ ६ ॥ 


प्रध--सम्पस्टर्शसादि रभ्तणय सौर जीवादि धररवोका [प्रधिंगम'] 
काम [प्रभाणनयै ] प्रमाण और नयोसे होठा है । 


टीका 
(१) प्रमाभ--धल्पे शानको-निर्दोवशामको अर्थाद्‌ शम्पम्हानरों 
प्रमाण कहएे हैं । मनभ्तगुर्णों या पर्मेका समुदायरूप अपना सपा परपस्तुका 


स्वरूप प्रमाण द्वारा जाना जाता है। प्रमाणा वस्सुके सबवेशको ( पत्र 
पहलुप्रोंकोी ) प्रहएा करता है -जानता है। 


नय--पअ्रमाण द्वारा निमश्नित्‌ हुई पस्तुके एकदेशको जो शात प्रहस 
बरता है उसे मय बहते हैं। शो भ्माए द्वारा मिश्ित हुमे अमस्तर्माहर् 
वस्तुके एक एक प्रंगका ज्ञान मुस्यतासे कराता है सो नम है। बस्पुर्षमि 
अमृत धर्म हैं इसलिये उनके जवमव अनन्त थक हो सकते हैं और इसलिये 
अबसबने शातरूप गय भी अगस्त तक हो सखझते हैं। श्ुतप्रमाणके गिर्कहत, 
भेद या भ्रधको मय कहते हैँ! श्रुतश्ाममें द्वी नयरूप पत्र दोता है। जो तय 
है वह प्रमाणसापृप्तरुप होठा है। ( मति अवधि मसापर्यय और कैबस 
ज्ञानमें शगके मेद नहों होते । ) 

(2) #पाह्ठा। ध्या(5 5 70:/एात्वा जो. एीएएं भिि 
३0$ ४०0०परोर $ प्रताप व्योलाय] ॥07 बा।0:8त6 7 की 70% 
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व 76३ 6 ॥00प्रा'्' 40 06 व8 )8ए58 0० ।0प0९/४ 270 60 
पा6 प्राएएश$इबे एछपराठए]68 0 2] 768880772, ए8६ 78 (0 ]0९0 


णा१6७४ प6 परशा65 0 शिक्षाएक्षा 00 एक (थशिाहाशी पवाएथात 
50097), ९926 5 ) 


अथ-सम्यग्दशेन अधश्रद्धाके साथ एकरूप नही है उसका अधिकार 
आत्माके बाहर या स्वच्छुदी नही है, वह युक्तिपुरस्सर ज्ञानसहित होता है, 
उसका प्रकार वस्तुके दर्शन ( देखने! ) समान है श्राप उसके साक्षीपनाकी 
शका नहीं कर सकते जहाँ तक ( स्वस्वरूपकी ) शका है वहाँ तक सच्ची 
सान्‍्यता नही है। उस शकाको दबाना नही चाहिये, किन्तु उसका नाश 
करना चाहिये । [किसीके] भरोसेपर वस्तुका ग्रहएा नही किया जाता। 
प्रत्येकको स्वय स्वत उसकी परीक्षा करके उसके लिये यत्न करना चाहिये। 
वह कसे हो सकता है, सो यह सूत्र बतलाता है। विचारकताके प्राथमिक 
नियम तथा समस्त युक्तिमान्‌ विश्वके सिद्धान्तोको प्रमाण शोर नयका नाम 
देकर उसका भाश्रय लेनेके लिये सत्यशोधकको यह सूत्र सूचित करता है। 
[ अग्रेजी तत्त्वार्थ सूत्र पृष्ठ १५ | 


(३) युक्ति-- 


प्रमाण और नयकी युक्ति कहते हैं। सतृशासत्रका ज्ञान आयमज्ञान 
है । आगममे वर्शित तत्त्वोकी यथार्थता युक्ति द्वारा निश्चित किये बिना 
त्त्वोके भावोका यथाथे भास नही होता । इसलिये यहाँ युक्ति द्वरा निशंय 
करनेका कहा है | 


३० मोक्षशास्त्र 


(४) भनेकान्त एश्ान्स- 

जन धशाज्लमिं बनेकान्त प्रौर एकान्त धास्टोंका छूब प्रमोग किया गमा 
है इसलिये उनका सक्षिप्त स्वरूप यहाँ दिया छा रहा है । 

अनेकान्तर [ अमेक+प्रद ] प्रनेक धर्म । 

एकास्दर [ एक+प्रत] एक धर्म । 

प्रनेझाम्द मौर एकान्स दोनकि दो-दो मेद हैं । अनेरन्तके दो मेर 
सम्पक-अनेकान्त भौर मिध्या-भनेकान्व तथा एकास्तके वो भेद-सम्मर्क 
एकान्ठ प्लीर मिख्या एकाम्त हैं। हनमेंसे सम्यक घनेकास्त प्रमाण है कौर 


मिख्या-अनेछान्त प्रमाणाभास' सथा सम्यक एकास्त मय है और मिभ्या 
एकापठ नयाभास है । 


(५) सम्पक्‌ और मिथ्या अनेकान्तफा स्वरृप-- 
प्रत्यक्ष भतरुमान तपा प्रायमप्रमाणसे अविदद्ध एक वस्पुर्मे जो भतेक 
धर्म हैं उन्हें मिरूपए करनेमें जो तत्पर है सो शम्परू अनेकान्त है। अ्रप्पेक 
वस्सू निजरुपसे है भ्ौर पररूपसे नहीं। प्रात्मा स्व-स्थरूपसे है।-पर 
स्पडुपसे भह्ठी पर उसके स्वरूपसे है और आरमाके स्वरूपसे सही -इसप्रकार 
जानना सो सम्पक प्रनेकान्त है। ओर णो सत्‌ मतत्‌ सस्‍्वमाषकी मिथ्या कल्पती 
की जाती है सो मिस्‍्या प्रमेकान्त है। जीव अपता कुछ कर सकता है भोर 
दूसरे जीमोंका भी कर सकता है -हसमें जीबका मिजसे भोर परते-दोनति 
ततूपन हुप्ना इसस्तिये बह मिप्या अनेकान्त है । 
(६) प्म्पकू भौर मिश्या सनेफान्तके दशन्त-- 
१-भारमा निजरुपसे है घौर १ररूपसे महीं, ऐसा जानगा सो सम्यक 
मनेगास्व है। भात्मा सिजरूपसे है और परह्पते मी है ऐसा 
जानना मो भिष्या धनकान्त है | 
रे-भाष्मा भपना बुछ कर सकता है घरीरादि पर बस्तुमोका पुध 
नहीं बर सदता -ऐसा जातता सो सम्मक- मनेकास्त है। पास्मा 


प्रणणा कर खबता है पौर शरीरादि परका भी कर सकता हैं 
ऐगा जागगा प्रो मिच्या मनेदाम्त है 
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३-प्रात्माके शुद्धभावसे धर्म होता है और शुभ भावसे नही होता, 
ऐसा जानना सो सम्यक्‌ अनेकान्त है। भ्रात्माके षुद्ध भावसे 
धर्म होता है और घुभ भावसे भी होता है, ऐसा जानना सो 
मिथ्या अ्रनेकान्त है। 


४-निश्चय स्वरूपके श्राश्नयसे धर्म होता है और व्यवहारके श्राश्रय 
से नही होता, ऐसा जानना सो सम्यक्‌ अनेकान्त है । निम्यय 
स्वरूपके आश्रयसे घममं होता है श्रौर व्यवहारके आश्रयसे भी 
होता है, ऐसा समझना सो मिथ्या अनेकान्त है । 

५-निम्यय सम्पग्दशोन प्रगट करनेके वाद स्वावलम्बनके बलसे 
जितना भ्रष्ठ व्यवहारका (-पराश्रयका) श्रभाव होता है उतना 
श्रद्य निश्चय (-शुद्ध पर्याय ) प्रगट होता है, ऐसा समझना सो 
सम्यक्‌ श्रनेकान्त है । व्यवहारके करते २ निम्मय॒प्रगट हो 
जाता है, ऐसा समभना सो मिथ्या श्रनेकान्त है । 


६-श्रात्माको श्रपनी शुद्ध क्रियासे लाभ होता है, और शारीरिक 
क्रियासे हानि-लाभ नही होता, ऐसा जानना सो सम्यक्‌ अमे- 
कान्त है | आत्माको अपनी शुद्ध क्रियासे लाभ होता है और 
शारीरिक क्रियासे भी लाभ होता है, ऐसा मानना सो मिथ्या 
अनेकान्त है । 
७-एक ( प्रत्येक ) वस्तुमे सदा स्वतत्न वस्तुत्वको सिद्ध करनेवाली 
परस्पर दो विरोधी शक्तियों [ सत्‌-असत्‌, तत्‌-अतत्‌, नित्य-- 
अनित्य, एक-अनेक इत्यादि | को प्रकाशित करे सो सम्पक्‌ 
अनेकान्त है । ह 
एक वस्तुमें दूसरी वस्तुकी छाक्तिको प्रकाशित करके, एक वस्तु 
दो वस्तुओका कार्य करती है,-ऐसा मानना सो मिथ्या अनेकात 
है, श्रथवा सम्यक्‌ अनेकान्तसे वस्तुका जो स्वरूप निरिचत 
उससे विपरीत वस्तु स्वरूपकी केवल कल्पना करके, जो उसमें 
न हो वैसे स्वभावोकी कल्पना करना सो मिथ्या अनेकास्त है। 
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८-जीव भपने भाव कर सकता है और पर वस्तुका कुछ नहीं कर 
सरता-ऐसा जानमा सो सम्यक भनेकान्त है । 


जीव सूदमम पुदुगलोंका कुछ नहीं कर सकता, कितु स्प्ून्त पुदुपसों 
का कर सकता है,--ऐसा जानना-सो मिष्या प्रनेकाम्त है। 


(७) सम्परू और मिथ्या एब्ान्तका स्वरूप-- 


निजस्वरूपसे जस्तिरूपता भौर पर-रूपसे नास्तिरूपता-झादि वस्टुका 
जो स्वरूप है उसकी भपेक्षा रखकर प्रमाणके द्वारा ज्ञात्र पदार्षके एक 
देशको ( एक पहलूको ) मिपय करनेदाला तम सम्मर एकाम्त है। भौर 
किसी वस्तुके एक धमका निम्नय करके उस वस्तुमें रहनेवाले भ्रन्य घर्मोका 
निपेभ करना सो मिभ्या एकान्त है । 


(८) सम्पक सौर मिथ्पा एकान्तके शशन्त-- 


१--सिद्ध मगबस्त एकाम्त सुसी हैं' ऐसा बनता सो सम्यक एकाठ 
है, बर्योकि 'सिद्धणीवोंको बिलकुस दूख नहीं है” यह यातत 
उसमें भाजाती है। दौर सर्व जीग एकान्स घुलो हैं--ऐसा जानना सो 


मिष्या एकास्त है क्योंकि उसमें, अशानी ज्लीब वर्तमानमें दुसी हैं. उसका 
निपेष होवा है। 


२-एकान्‍्त घोषबोबरूप चीबका स्वभाव है” ऐसा जानता सो 
सम्मस्त्‌ एकाम्त है गर्योकि छप्नस्प जीवको वर्तेमाम ज्ञामाबस्था प्रूर्ण 
विकासझुप नहीं है पह उसमें गितसूपसे ध्लाजाता है। 


४-“सम्पप्कान धर्म है! ऐसा ल्राममा सो सम्यक््‌ एकान्त है, गर्मोडि 
'सम्पप्तान पूर्जेक बैराग्य होता है'-..यह गर्भित रूपस उसमें प्राजाता 


है। सम्यस्थान रहित त्याग सात घर्मे है---ऐसा बानमा सो मिस्या एकाम्त 
है फर्योकि बह सम्यञान रहिए होनेसे मिष्या त्याग है ! 
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(९ ) प्रमाणफे प्रकार--- 


परोक्ष--उपात्त क भ्ौर श्रनुपात्त-- पर ( पदार्थों ) द्वारा प्रवर्ते वह 
परोक्ष ( प्रमाणज्ञान ) है । 


प्रत्पक्ष---जो केवल आत्मासे ही प्रतिनिश्चिततया प्रद्ृत्ति करे सो 
प्रत्यक्ष है । 

प्रमाण सच्चा ज्ञान है। उसके पाँच भेद हैं-मति, श्रुतन अवधि, 
मन'पर्यय भौर केवल । इनमेसे मति और श्रुत मुख्यतया परोक्ष हैं, श्रवधि 


झौर मन'पर्यय विकल (-आशिक-एकदेश ) प्रत्यक्ष हैं तथा केवलज्ञान 
सकलप्रत्यक्ष है। 


( १० ) नयके प्रकार--- 


नय दो प्रकारके हैं-द्रव्याथिक और पर्यायाथिक । इनमेसे जो द्रव्य- 
पर्यायस्वरूप बस्तुमे द्रव्यका मुख्यतया अनुभव करावे सो द्रव्याथिकनय है, 
श्रौर जो पर्यायका मुख्यतया श्रनुभव कराये सो पर्यायाथिक नय है । 


द्रव्यार्थिक नय और पर्यायार्थिक्त नय क्‍या है ९ 
गुणाथिक नय क्‍यों नहीं ९ 
शास्रोमे अनेक स्थलो पर द्रव्याथिक नय और पर्यायाथिक नय का 
उल्लेख मिलता है, किन्तु कही भी 'ग्रुणाथिक नय' का प्रयोग नही किया 
गया है, इसका क्या कारण है ? सो कहते हैं-- 


तकी-१--द्रव्याधिक नयके कहनेसे उसका विषय गुणा, और पर्याया- 
थिक नयके कहनेसे उसका विषय-पर्याय, तथा दोनो एकत्रित होकर जो 
प्रमाणका विषय-द्वव्य है सो सामान्य विश्वेषात्मक द्रव्य है, इसप्रकार मान- 
कर गुणाथिक नयका प्रयोग नही किया है,-यदि कोई ऐसा कहे तो यह्‌ 
ठीक नही है क्योकि अकेले गुण द्रव्याथिक नयका विषय नही है। 
नोंठ --#उपात्त प्राप्त, ( इन्द्रिय, मन एएणणा कूद - फपात्त--प्राप्त, ( इन्द्रिय, मन इत्यादि उपात्त पर पद 7 पर पदाथे है | 
--अनुवात्त _|्अश्राप्त, ( प्रकाश, उपदेश इत्यादि भनुपात्त पर पदाथे हैं ) 
है 
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धर्क-१---हस्पापिक नयका विषय द्रव्य प्रौर पर्यायाधिक नयका गिपय 
पर्माय है, ठया पर्याय शुणका प्रश होनेसे पर्याम्में पुण मागये मह मारकर 
शुराधिक नयका प्रयोग नहीं किया है यदि इसप्रकार कोई कहे तो ऐसा 
भी नहीं है क्योकि पर्मायमें सम्पूर्ण युणका समावेश्ष नहीं हो जाता। 


गुणार्थिक नपका अ्रयोग न करनेछ्य पास्सविक कारण-< 


शाप््मिं हस्पाधिक ध्ौर पर्यायाधिक-दो सयोका ही प्रमोग किया 
शमा है । उस दोनों नर्योका बास्तविक स्वरूप यह है-- 


पर्यामाधिक सयका विवय जीवकी अपेक्षित-अंघ-मोक्षकी पर्माय है 
जोर उस ( बघ-भोक्षकी प्रपेश्ता ) से रहिस भैकालिक झक्तिकप गुणा भा 
प्रैकालिक पाक्तिसप निरपेक्ष पर्माम सहित तैकालिक जीवद्वस्प सामान्य बही 
द्रम्याधिक नयका विषय है,--इस अर्थमें श्ाद्मो्में द्रृब्माधिक जौर 
सयका प्रयोप किया यया है, इसलिये गुणाधिक नयकी मावए्यकपा नदी 
रहती । भीवके भतिरिक्त पंच द्रष्पोके अंकालिक प्ुत स्वरकूपमें मी उसके 
शुर्णोका समाबेक्ष हो घासा है इसप्षिये पृषरू गुणाधिक सयकी प्ाषए्यकता 
महीं है। 
पाक्षोमें त्रभ्याघिक सयका प्रमोग होता है इसमें गमीर रहस्य है। 
द्रब्याधिक नमका विक्रय भेकालिक ड्रस्प है, प्लौर पर्यामापिक समके गिपमे 
क्षरिएक पर्याय हैं। हस्पाधिक सयके विशयमें पृथक ग्रुण नहीं है पर्मोरकि 
पुणको पृथरू करके लक्षार्मे सेसे पर विकश्प उठता है, और ग्रुण सेद एम 
बिक्प पर्यायाधिक नयका जिपय है । & 
( ११ ) हृस्यार्थिकर मप भौर पर्यायार्थिक् नयके दूसरे नाम” 
दृष्मार्थिक मपक्ो--निषच्रय छुठ, उत्थार्थ परमार्षे, प्ृतापे 
स्वानसम्धी स्वाशित स्वतत्र स्वामादिक भैकासिक ध्युव अमेद मोर 
स्वश्क्षी दय कहा जाता है। 


# सयका विशेष स्वकूद खाबता हो तो प्रबबतसाएके पतन दिये पडे ४४ 
शबोंका भ्रम्पास करता चाहिए। 
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प्यौयाथिक नयको--व्यवहार, श्रशुद्ध, असत्याथ, अपरमार्थ, भ्रभू- - 
ताथे, परावलम्बी, पराश्चित, परतत्र, निमित्ताधीन, क्षरिक, उत्पन्नध्वसी, 
भेद भौर परलक्षी नय कहा जाता है। 


(१२) सम्य्दश्के दूसरे नाम--- 


सम्यर्टष्टिको द्रव्यदृष्टि, छुद्धदृष्टि, धर्महृष्टि, निश्चयदृष्टि, परमार्थ दृष्टि 
और अन्तरात्मा आदि नाम दिये गये हैं । 


(१३) मिथ्यादृष्टिके दूसरे नाम-- 


मिथ्यादृष्टिको पर्यायबुद्धि, सयोगीबुद्धि, पर्याय मूढ, व्यवहार दृष्टि, व्यव- 
हारमूढ, ससारदृष्टि, परावलबी बुद्धि, पराश्रितदृष्टि और बहिरात्मा आदि 
नाम विये गये हैं । 


(१४) ज्ञान दोनों नयोंका करना चाहिये, किन्तु उसमें परमा- 


थेतः आदरणीय निश्चय नय है,-ऐसी श्रद्धा करना 
“£ चाहिये 


व्यवहारनय स्वद्रग्य, परद्रव्य श्रथवा उसके भावोको या कारण- 
कार्यादिको किसीका किसीमे मिलाकर निरूपण करता है, इसलिये ऐसे 
ही श्र द्धानसे मिथ्यात्व होता है, श्रतः उसका त्याग करना चाहिये । 

निश्चयनय स्वद्नव्य-परद्रव्यको श्रथवा उसके भावोको या कारण- 
कार्यादिको यथावत्‌ निरूपण करता है, तथा किसीको किसीमे नही मिलाता 
इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे सम्यक्त्व होता है, अत' उसका श्रद्धान करना 
चाहिये । इन दोतो नयोको समकक्षी (-समान कोटिका ) मानना सो 
मिथ्यात्व है । 


(१५) व्यवहार और निश्चयका फलू--- 
वीतराग कथित व्यवहार, अशुभसे बचाकर जीवको घछुभभावमे को 
जाता है, उसका दृष्टान्त द्रव्यलिंगी छुनि है । वे भगवानके द्वारा कथित 
त्रतादिका निरतिचार पालन करते हैं, इसलिये शुभभावके कारण नव 
ग्रेवेयक जाते हैं, कित्तु उनका ससार बना रहता हैं। और भगवानके हरा 
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कथित निष्मय घुम और प्रशुभ दोनोंसे बबाकर जीदको छुड़मावमें-मोक्ष 


में से णाता है, उसका हृथ्नन्स सम्यम्शष्टि है जो कि मिममत मोक्ष प्राप्त 
करता है । 


(१६) श््रोंमें दोनों नयोंकरो ग्रहण करना कहा है, पो ईैसे ! 


दैन भासोफ्य सर्थ फरनंकी पद्धवि--शम शाझंमे वस्तुका स्व 
रूप समझ्ानेके दो प्रकार हैं -निए्वमनय शोर स्यवह्ारतय )। 

(१) निशचयमय भ्र्मात बस्तु सत्माधेसुपमें जसो हो उसीक्‍त्रकार 
कहना” इसलिये निएचयमयको सुझ्मतासे जहाँ कथत दो वहाँ उसे तो 
“हस्पार्थ ऐसा ही है? यों जानना धाहिये, और-- 


(२) ध्यवहारनय प्र्यात्‌ मस्सु सत्या्यकूपसे वैसी स हो किस्तु पर 
बस्तुके साथका सम्बन्ध वतसानेके सिये कमत हो” जसे-/थी का भहा ! 
धश्षपि घड्टा धीका नहीं किन्तु मिट्टीका है, दयापि थी भौर पड़ा दोनों एक 
हाप हैं. यह बतानेके शिये उसे घीका पड़ा कहा जाता है। इसप्रकार जहौ 
स्यवद्टारसे कषन हो वहाँ मह समरूना भाहिये कि 'बास्तवमें तो ऐसा नहीं 
है, फिन्तु नि्मिचादि मतलानेके लिये उपचारसे बैसा कथन है ।! 


दोनों सर्यक्षि कपनको सत्माय जासना अर्थात्‌ हसप्रकार भी है प्रो 
इसप्रकार भी है ऐसा मानना सो भ्रम है। इसलिये निश्चम क्नकों 
हरपार्ष जानसा जाहिये स्पदहार कपनको महीं प्रश्युष मह ममता चाहिये 
कि वह मिमित्तादिको बतानेमाला कपन है ऐसा समझना 'चादिये । 
एसप्रकार दोनों तयोकि कपतका अर्थ करता सो दोनों नमोका पहुए 
है। दोनोंको समकक्ष भमवा बादरणीय माममा सो अम है। सत्यार्थेकी ही 
प्रादरणीय सानगा भाहिये। 
[ मपरूश्ुवज्ञामत्रा एक पहलू मिमित्त-विद्वमान झतुकुस परगर्शु ] 
( मोहमार्य प्रकाशक पृष्ठ ३७२-३७३ के प्ापार से ) 
(१७) निभपामासीफा स्वरूप-- 


जो घीष झातमाफे भरकासिक स्मरूपको स्वीझार करे किस्दु यह 
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स्वीकार न करे कि अपनी भूलके कारण वर्तमान पर्यायमे निजके विकार है 
वह निःचयाभासी है उसे शुष्फज्ञाती भी कहते हैं । 
(१८) व्यवहाराभासीका स्वरूप--- 
प्रथम व्यवहार चाहिये, व्यवहार करते २ निश्चय (धर्म) होता है 
ऐसा मानकर शुभराग करता है परन्तु अपना त्रंकालिक प्रू व (ज्ञायकमान्न) 
स्वभावकों नही मानता और न अन्तर्मुख होता है ऐसे जीवको सच्चे देव- 
दास्त्र-गुरु तथा सप्त तत्त्वोकी व्यवहार-श्रद्धा है तो भी श्रनादिकी निमित्त 
तथा व्यवहार ( भेद-पराश्रय ) की रुचि नही छोडता श्रौर सप्त तत्त्वकी 
निश्चय श्रद्धा नही करता इसलिये वह व्यवहाराभासी है, उसे क्रिया-जड 


भी कहते है और जो यह मानता है कि शारीरिक क्रियासे धर्म होता है 
वह व्यवहाराभाससे भी अति दूर है । 


(१९) नयके दो प्रकार-- 
नय दो प्रकारके है-“रागसहित' और “रागरहित' । श्रागमका प्रथम 
अभ्यास करने पर नयोका जो ज्ञान होता है वह 'रागसहित' नय है। वहाँ 
यदि जीव यह माने कि उस रागके होनेपर भी रागसे धर्म नहीं होता 
तो वह नयका ज्ञान सच्चा है। किन्तु यदि यह माने कि रागसे धर्म होता 
है, तो वह ज्ञान नयाभास है । दोनो नयोका यथार्थ ज्ञान करनेके बाद जीव 
झपने पर्याय परका लक्ष छोडकर अपने त्रेकालिक शुद्ध चैतन्यस्वभाव की 
ओर लक्ष करे, स्वसन्मुख हो, तब सम्पग्दर्शनादि शुभभाव प्रगट होते है 
इसलिये वह्‌ नय रागरहित नय है, उसे शुद्ध नयका भ्राश्रय श्रथवा शुद्धनय 
का अवलबन' भी कहा जाता है, उस दशाको “नयातिक्रांत! भी कहते हैं। 
उसीको सम्यग्दर्शन श्र सम्यस्श्ञान कहा जाता है, शौर उसीफो आत्मानु- 
भव सी कहते हैं | 
(२०) प्रमाणसप्तभंगी-नयसप्र्भ गी--- 
सप्तभगीके दो प्रकार हैं। सप्तमगका स्वरूप चौथे श्रध्यायक्के उपसहार 
से दिया गया है, वहाँसे समझ लेना चाहिये । दो प्रकारकी सप्तमगीमेसे जि 
सप्तमगीसे एक ग्रुण या पर्यायके द्वारा सम्पूर्ण द्रव्य जाना जाय वह 
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प्रमाण-सप्तमंगीः है, सौर जिस सप्तमगोसे कमित पुर अथवा पर्यामडे 
हारा उस गुण अथबा पर्यायका ज्ञान हो वह 'स्य-सममंगी' है) ईए 
सप्मगीडा धाम होमे पर प्रस्येक दरष्य स्ववज है, बौर एक ब्रस्प दूसरे इस 


का रु नहीं कर सकता-ऐसा निश्चय होने से, भ्रतादिशालीन जिपरीत 
भानन्‍्यता टल पाती है । 


(२१) बीतरागी-पिड़ानका निरूपण--- 


भेम काम भनेकास्तसुप मधथाये जीवाडि तत्नोंका जिरूपए है एषा 
सल्षा (-निदषय ) रत्मजयरूप भोक्षमागें बताया है, इसलिये मदि णोग 
उसकी पहिचास कर से तो महू मिध्यादष्ठि न रहे । इसमें कीतरामभावकी 
इछिका ही प्रयोगन है. रागमाग ( पुष्य-पापभाव ) की पुष्टिका प्रयोगत 


गहीं है, इसलिये थो ऐसा मामते हैं कि रागसे-परष्यवे वर्गे होता है मे पैप 
साक्ोंके समझो नहीं खागते । 


(२१) मिथ्याइशिफ्रे नप--- 


जो भरदृष्य दरीरको ध्पना मामसा है प्रौर ऐसा मानता है दि *ैं 
मजुप्य हैं थो शरीर है वह मैं ह भ्रभवा शरीर भेरा है भर्यांद्‌ जीग फरीर 
का कोई दाये हर सकता है ऐसा मासमेबासा थीव बात्मा भौर प्रनम्त 
रजकणोको एकक्प मासनेके कारण ( प्रभाँवृ प्रनतके मिस्लापको एक 
मातनेके कारण ) मिध्यादष्टि है मौर रसका शास भी ययथार्षमयें कुतप है। 


बह फीजके साथ मात एक दोेजाबगाही है तबापि उसको अपना रूप माता 
इससिये उसने अ्पगहारको निश्यय समझा । वह ऐसा भी मामता है कि 
"जे मैं है थ्रो छरीर है इसलिए झसने निम्धयको स्यशद्टार माता है! णो 


एसा मानता है कि पर डच्योंक्र 5 %र सकता हूँ प्रौर पर अपनेगो साम 
हुत्ताम कर राकता है बह िष्याटहि है-प्‌रांवी है। 
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समस्त सम्यक्‌ विद्याके मूलरूप अपने भगवान श्रात्माके स्वभावकों 
प्राप्त होना, आत्मस्वभावकी भावनामे जुटना और स्व द्रव्यमे एकताके 
बलसे आत्म स्वभ।वमे स्थिरता बढाना सो सम्यक अनेकातदृष्टि है। सम्यक्‌- 
दृष्टि जीव अपने एकरूप-प्रू व स्वभावरूप श्रात्माका आश्रय करता है यह 
उसका निम्वय-सुनय है श्रोर अचलित चेतन्य विज्ञासरूप जो झ्रात्म व्यव- 
हार ( शुद्धपर्याय ) प्रगट होता है सो उसका व्यवहार सुनय है । 


(२४) नीतिका स्वरूप--- 


प्रत्येक वस्तु स्वद्नव्य, स्व क्षेत्र, स्वकाल और स्व-भावकी भ्रपेक्षासे है 
और परवस्तुके द्रव्य क्षेत्र काल भावकी श्रपेक्षासे वह वस्तु नही है, इसलिये 
प्रत्येक वस्तु श्रपना ही काये कर सकती है ऐसा जानना सो यथार्थ नीति 
है। जिनेन्द्र भगवान द्वारा कहा गया अनेकान्त स्वरूप तथा प्रमाण और 
निम्वय व्यवहाररूप नय ही यथार्थ नीति है। जो सत्पुरुष अनेकान्तके साथ 
सुसगत ( समीचीन ) दृष्टिके हांरा श्रनेर्कांतमय वस्तुस्थितिको देखते हैं वे 


स्याह्ादकी छुद्धिको प्राप्त कर-जानकर जिननीतिको श्रर्थात्‌ जिनेश्वरदेव 
के मार्गंकी-न्यायकोी उल्लंघन न करते हुये ज्ञानस्वरूप होते हैं । 


नोट--( १) भ्रनेकातको समझकानेकी रीतिको स्याद्वाद कहा है । (२) सम्यक्‌ 
प्नेकान्तको प्रमाण कहा जाता है, यह सक्षिप्त कथन है। वास्तवमें जो सम्यक्‌ भ्रनेकात 


का शान है सो प्रमाण है, उसीप्रकार सम्यक्‌ एकान्तको नय कहते हैं वास्तवमें जो सम्यक्‌ 
एकान्तका ज्ञान है सो नय है । 


(२५) निश्चय और व्यवहारका दूसरा अथ-- 


अपना द्रव्य और अपनी छुद्ध या श्रशुद्ध पर्याय बतानेके लिये भी 
निम्चय प्रयुक्त होता है, जैसे सर्व जीव द्रव्य अपेक्षासे सिद्ध परमात्मा समान 


हैं आत्माकी सिद्ध पर्यायक्रो निम्धय पर्याय कहते हैं और श्रात्मामे होनेवाले 
विकारीभावको निम्वय बंध कहा जाता है। 
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योग प्रादि चौवह मार्गेशाप्रेमिं किसजगह किस सरहका सम्यस्दश्षन होता है 
और किस तरहका नहीं ऐसा विशेष शान सत्से होता है, निर्वेशसे ऐसा 
शान महीं होता यहद्दी सत्‌ और निर्देश्में मन्तर है । 


इस प्त्नमें सत धन्दष्य प्रयोग किस्तठिये किया है ! 


श्रनभिकृत पदार्भोका भी क्षान करा सकनेकी सत्‌ छम्दकी सामप्प 
है। यदि इस सूत्रमें सत्‌ शब्दका प्रयोग न किमा होता तो बागामी सूचमें 
सम्पग्वर्णन थादि तथा जीवादि सात ठत्वोंके ही धस्तित्वका ज्ञान निर्वेश्ष 
दाब्दके द्वारा होठा भौर भीगके क्रोध मान प्रादि पर्याम तथा पुद्गसके वर्ण 
गष भ्ादि ठया भट पट थआादि पर्याय ( जिनका यहू अधिकार नहीं है ) के 
जस्तित्वफ्रे बभाषका शान होता इससिये इस समम अनभिकृत पदार्थ भीव 
में क्रोभादि ठभा पृदुगश्मं वर्णादिका ज्ञान करानेके सिये इस सृत्रमें सत्‌ 
दश्दका प्रमोग किया है। 


सरूपा भौर पिधानमें भवर 


प्रकारकी गणनाकी विधाम कहते हैं भ्ौर ठस मेवकी गणमाको सक्षया 
कहते हैं। जैसे सम्यग्हष्ठि तीन तरहके हैं (१) मौपशमिक सम्यरहष्टि (२) 
क्षायोपप्नमिक सम्पग्हष्टि मौर क्षायिक सम्यरहष्टि। 'सस्या' झम्दसे भेद 
गणनाका ज्ञान होता है कि उक्त तीम प्रकारके सम्पग्हष्टिपोर्में प्रौपध्ममिक 
सम्पग्टष्टि किसने हैं. क्षायोपप्ममिक सम्मग्हष्टि कितने हैं अथवा क्षाम्िक 


सम्परदृर्टि कितमे हैं मेदके गरणानाकी विश्ेषताकी बतलानेका जो कारण 
है उसे संस्या कहते हैं। 


'बिधान' छम्दमें यूलपदार्थके ही मेद प्रहरा किये हैं, हसीसिये सेदोके 
अनेक तरहके मेदोंकों प्रहण करनेके सिये संस्या शब्द का प्रयोग किया हा 


गबिभानं छब्दके कहनेसे मेद प्रमेद बाजाते हैं ऐेस माता जाय तो 
विश्ेप स्पप्टठाके सिये सल्‍्या घब्दका प्रयोग किमा गया है ऐसा समझना 
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क्षेत्र और श्रधिकाणमें अंतर... 
अधिकरण शब्द थोडे स्थानको बतलाता है इसीसे वह व्याप्य है और 
क्षेत्र शब्द व्यापक है, वह भ्रधिक स्थानकी बतलाता है। अधिकररण 
शब्दके कहनेसे सम्पूर्ण पदार्थोका ज्ञान नही होता, क्षेत्रके कहनेसे सम्पूरों 
पदार्थोंका ज्ञान होता है, इसलिये समस्त पदार्थोके ज्ञान करानेके लिये इस 
सूत्रमे क्षेत्र शब्दका प्रयोग किया है। 


त्ेत्र और स्प्शनमें अंतर 


क्षेत्र' शब्द श्रधिकरणसे विशेषता बतलाता है तो भी उसका विषय 
एक देशका है और 'स्पर्शन शब्द सर्वेदेशका विषय करता है । जैसे किसीने 
पूछा कि "राजा कहाँ रहता है! उत्तर दिया कि 'फलाने नगरमे रहता है; 
यहाँ यद्यपि राजा सपूर्णो नगरमे नही रहता किन्तु नगरके एकदेशमे रहता 
है इसलिये नगरके एक देशमे राजाका निवास होनेसे 'नगर' क्षेत्र है। किसीने' 
पूछा कि 'तेल कहाँ है ”” उत्तर दिया कि 'तिलमे तेल रहता है” यहाँ संपूर्ण 
स्थानमे तेल रहनेके कारण तिल तेलका स्पशेन है, इसतरह क्षेत्र शौर 
स्पर्शनम अतर है । 


क्षेत्र वतमान कालका विषय है श्रौर स्पर्शव त्रिकालगोचर विषय है। 
वर्तेमानकी दृष्टिसे घडेमें जल है किन्तु वह त्रिकाल नही है। तीनो कालमे 
जिस जगह पदार्थंकी सत्ता रहती है उसे स्पर्भन कहते हैं । यह दूसरी तरह 
से क्षेत्र और स्पर्श नके बीच अन्तर है । 


काल और स्थितिमें अंतर 


'स्थिति” छब्द कुछ पदार्थोके कालकी मर्यादा बतलाता है, यह शब्द 
व्याप्य है । “काल' शब्द व्यापक है श्रौर यह समस्त पदार्थोंकी मर्यादाको 
बतलाता है । “स्थिति” शब्द कुछ ही पदार्थोका ज्ञान कराता है और 'काल' 
शब्द समस्त पदार्थोका ज्ञान कराता है | कालके दो भेद हैं (१) निरचय- 
काल"(२) व्यवहा रकाल । मुख्य कालको निदचयकाल कहते हैं और पर्याय 


विशिष्ट पदार्थोकी 'मर्यादा बतलानेवाला अर्थात्‌ घण्टा घडी पल आदि व्यव- 
हि 
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हारकास है। कालकी मर्यादाको स्थिति कहते हैं प्र्यात्‌ 'स्थिति' क्षम्द एस 
बातको बसलाता है कि अम्ुक पदार्थ, भगुक स्‍्थामपर हसमे समय रहता 
है, इतना रास प्रीर स्थिति प्रंतर है । 


“माप! भ्रम्दझा निश्षेपके ए्में उम्सेख दोने पर भी यहाँ 
किसलिये कट्ा है १ 


मिक्षेपकके सूत्र ५ में में मावका भर्षे यह है कि वर्धमानमें जो अवस्था 
मौजूद हो उसे भाव निपेश समझना भौर भविश्यमें होतेवास्ती सवस्थाको 
गर्तमानमें कहना सो द्रम्य निक्षेप है । यहाँ ८ में सूत्रर्मे 'भाव' क्षम-”से प्रौपण 
मिक क्षायिक आदि भावोंका प्रहण किया है मैसे प्रौपधमिक मी सम्मस्दर्शन 
है और क्षामिक शादि भी धम्यग्दर्शेन कहे जाते हैं! दसप्रकार दोनों जयह 
(५ में भौर ८ थें सूतमें ) माव शम्दका पृथक प्रयोजन है । 


विस्तृत वर्णनफा प्रयोजन 
कितने ही प्षिष्य अल्प कपमसे विशेष धात्पयेकोी पममझः सेते हैं भौर 
कितने ही शिप्म ऐसे होते हैं कि विस्वारपूर्वक कंमत करने पर समझः सकते 
हैं। परम कल्‍््यायामय आधायेका सभीको द्त्वोंका स्वरूप समझ्ानेका 
उह एय है । प्रमाण नयसे ही समस्त पदार्थोंका शान हो सकसा है पपापि 
बिस्टृत्‌ कपमसे समझ सकते वाले बीवोकी मिर्देश धादि तथा स्त्‌ सस्मा- 
दिकका ज्ञान कानेके प्षिये पृथक २ सूत्र कहे हैं । ऐसी क्षका ठीक महीं है 
कि एक सूजर्म दूसरेका समागंध हो जाता है इसलिये बिस्सारपूर्वररे कपमस 
ब्यप है। 
ज्ञान संबंधी विशेष स्पष्टीकरण 
प्रसव'---श्स सूचर्म शानके सदु-संस्यादि झाठ भेद ही क्‍यों कहे गये 
हैं, कम या प्रपिक भर्यों महीं कहे गये ? 
उच्चर'--निम्नलिखित आठ प्रकारका मियेष करनेगे छिये वे प्राठ 
भेद बद्दे गये हैं:--- 
१-शाध्तिन गद्धता है कि बोईंबस्पु है हो महीं | इससिये 'सत्‌ः 
को छिद्ध करनेठे उच सास्विग को तर्ग संडित करदी गई है। 
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२-कोई कहता है कि “वस्तु” एक ही है, उसमे किसी प्रकारके भेद 
नही हैं। 'सख्या' को सिद्ध करनेसे यह तक खंडित करदी गई है। 

३-कोई कहता है कि-:वस्तुके प्रदेश ( श्राकार ) नही है! । "क्षेत्र" 
के सिद्ध करनेसे यह्‌ तक॑ खडित करदी गई है । 

४-कोई कहता है कि “वस्तु क्रिया रहित है” । स्पर्शन, के सिद्ध 
करनेसे यह तक॑ खडित करदी गई है । [ नोट -एक स्थानसे 
दूसरे स्थानपर जाना सो क्रिया है | 


५-“वस्तुका प्रलय (सर्वथा नाश) होता है' ऐसा कोई मानता है । 
'काल' के सिद्ध करनेसे यह तक खंडित करदी गई है। 
६-कोई यह मानता है कि “वस्तु क्षरिंक है” । 'अतर' के सिद्ध करने 
से यह तक खडित करदी गई है । 
७-कोई यह मानता है कि “वस्तु कुटस्थ है! । “भाव” के सिद्ध करने 
से यह तर्क॑ खडित करदी गई है। [ जिसकी स्थिति न बदले 
उसे कृट्स्थ कहते हैं । | 
८-कोई यह मानता है कि “वस्तु सर्वथा एक ही है श्रथवा वस्तु 
सर्वधा अनेक ही है! । “अल्पबहुत्व-के सिद्ध करनेसे यह तक 
खडित करदी गईं है। | देखो प्रश्नोत्तर सर्वार्थेसिद्धि ए० 
२७७-२७छ८ ] 
सत्र ४ से ८ तकका तात्पयरूप सिद्धान्त 
जिज्ञासु जीवोको जीवादि द्रव्य तथा तत्त्वोंका जानना, छोडने योग्य 
मिथ्यात्व-रागादि तथा ग्रहण करने योग्य सम्यग्द्शंनादिकके स्वरूपकी 
पहिचान करना, प्रमाण भ्रौर नयोके द्वारा तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति करना तथा 
निर्देश स्वामित्वादि और सतु सख्यादिके द्वारा उनका विशेष जानना चाहिये । 


श्र मोक्षघ्ास्त्र 
मत्र सम्पणानके मेद झइते रै।-- 
मतिश्रुतावधिप्तन:पर्ययकेवलानि ज्ञानम ॥ ६ ॥। 


प्रपं--मतिज्ञान शुठश्लाव अवधिज्ञान मतपययशज्ञात भोर केवसशान 
मे पाँच [ श्ातस्‌ ] क्षाम हैं। 


टीका 


(१) मतिड्ञान-पाँच इन्द्रियों भ्रीर मतके हारा ( प्रपती शक्तिके 
झमुसार ) णो ज्ञान होता है उसे मतिज्ञान कहते हैं । 


अवक्ान-मठिशामके द्वारा जाने हुमे पदार्थको विप्रेषरूपसे मामना 
सो शरुतज्नान है। 


अपपिध्ान-भो इस्य क्षेत्र कास भ्ौर माबक्ती मर्यादा सहित 
इंड्रिय या ममके लिमित्तके बिता रूपी पदायोंको प्रत्यक्ष मासता है उसे 
समभिज्ञान कहते हैं। 

मन।पर्ययश्ञान-थो इब्य क्षेत्र कास भौर भागकी भर्यावा सहित 
इसिय अथवा सनकी सहायसाके बिना दी दूसरे पुदधके मतमें स्थित रूपी 
पदार्षोंको प्रत्यक्ष जासता है उसे मन'पर्ययश्ास कहते हैं। 


क्रैवरज्ञान-धमस्त द्रब्य और उनकी सबब पर्यायोंकी एक साथ 
प्रत्पक्ष जाननेबाले ज्ञानकी केबसश्ञाम कहते हैं । 

(२) इस सूत्र्में क्वानस” शब्द एक गचसका है बह यह वतसाता है 
कि झ्ञानग्रुण एक है भौर उसकी पर्मायके ये ४ मेद हैं। इसमें जब एक 
प्रकार उपयोगरूप होता है छब दूसरा प्रकार उपयोगरूप नहीं होता इसी 
लिमे इस पाँचमेसे एक समयमें एक ही ्वानका प्रकार उपसोगरूप होता है। 


धम्मस्त्ान सम्पर्दष्धमपूर्षक होता है सम्यग्दर्शत कारण मौर धम्य 
इ़्ास कार्य है। सम्पजाम मात्माके शातगुणरी छुद्ध पर्याय है, यह आत्मा 
से कोई मिन्त पस्तु महीं है । सम्पफानका स्वरूप निम्न प्रकार है --- 
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(सम्पसज्ान॑ पुनः स्वार्थ व्यवसायात्मक बिदु।” 
( तत्वार्थंसार पूर्वार्ध गाथा १८ पृष्ठ १४ ) 
अर्थु---जिस ज्ञानमे स्व--अपना स्वरूप, श्रशें-विषय, व्यवसाय-- 
यथार्थ निम्बय, ये तीन बातें पूरी हो उसे सम्यग्ज्ञान कहते हैं श्रर्थात्‌ जिस 
ज्ञानमे विषय प्रतिवोधके साथ साथ स्वस्वरूप प्रतिभासित हो गौर वह भी 
यथार्थ हो तो उस ज्ञानको सम्यस्ज्ञान कहते हैं । 
नवमें स्त्रका सिद्धान्त 
श्री जिनेन्र भगवान द्वारा प्ररूपित ज्ञानके समस्त भेदोको जानकर 
परभावोको छोडकर श्रौर निजस्वरूपमे स्थिर होकर जीव जो चैतन्य 
चमत्कार मात्र है उसमे प्रवेश करता है वह तत्क्षण ही मोक्षको प्राप्त 
करता है। 
( श्री नियमसार गाथा १० की टीकाका इलोक ) ॥ ६ ॥ 


कौनसे ज्ञान प्रमाण हैं ९ 
तत्मरमाणे ॥ १० ॥ 


भ्रथं--- | तत्‌ ] उपरोक्त पाँचो प्रकारके ज्ञान ही [प्रमाण ] प्रमाण 

( सच्चे ज्ञान ) हैं । 
टीका 

नवमे सूत्रमे कहे हुये पाँचो ज्ञान ही प्रमाण हैं, भश्रन्य कोई ज्ञात्त 
प्रमाण नही है । प्रमाणके दो भेद हैं प्रत्यक्ष और परोक्ष । यह ध्यान रहे 
कि इन्द्रियाँ श्रथवा इन्द्रियो और पदार्थोके सम्बन्ध ( सबन्निकर्ष )ये कोई 
प्रमाण नही हैं अर्थात्‌ न तो इन्द्रियोसे ज्ञान होता है और न इन्द्रियो और 
पदार्थोके सम्बन्धसे ज्ञान होता है किन्तु उपरोक्त मति आदि ज्ञान स्व से होते 
हैं इसलिये ज्ञान प्रमारा हैं । 

प्रश्न--इन्द्रियाँ प्रमाण हैं क्योकि उनके द्वारा ज्ञान होता है ? 

उत्तर--३न्द्रियाँ प्रमाण नहीं हैं क्योकि इन्द्रियाँ जड हैं और ज्ञान तो 
चेतनका पर्याय है, वह जड नही है इसलिये श्रात्माके द्वारा ही ज्ञान होता 
है । “भी जयघवला पुस्तक भाग १ प्रृष्ठ ५४-५५ 


हे 
| 


क्र मोकाशास्त्र 


प्रश्न--क्या यह ठौक है मं कि प्रस्तुत शेय पदा्न हो तो उससे 
ज्ञान होता है ? 


उच्तर--पह ठीक नहीं है यदि प्रस्तुत पदाथ (सेय) प्रौर आत्मा 

इन दोनोंके मिस्रमेसे श्वाम होता सो शाता प्रौर शेय इस दोनोंको शान 
होना भाहिमे किन्तु ऐसा महीं होता । 

( सर्वापसिद्धि पृष्ठ ३९२ ) 


मदि उपांदाम और निमित्त ये दो होकर एक कार्म करें तो उपादात 
पर मिमित्तकी स्वतंत्र सत्ता स रहे' उपादाम निमित्तका कुछ महीं करते 
झऋौर न मिमित्त उपादानका भुछ्ठ करता है | प्रत्येक पाये स्थ्तत्र रूपसे 
प्रपने प्रपने कारणसे अपने लिए उपस्थित होते हैं, ऐसा मियम होगेसे अपनी 
पोम्पतामुसार विमित्त-उपावात दोनोंके कार्ये स्वतस्त पृथक्‌ पृथक होते हैं । 
मदि उपादान भौर निमिश्त ये दोसों मिस्कर काम करें तो दोनों उपादाव 
हो जाय अर्थात्‌ दोनोंकी एक सत्ता हो जाय किन्तु ऐसा तहीं होता । 


इस सम्बस्धमें ऐसा मियम है कि अपूर्ण शानका मिकास जिस समय 
झपमा स्पापार करता है उप समय उसके सोग्य बाह्य पदार्प प्र्बाध्‌ इंद्रियाँ 
प्रकाप्त शेम पदार्थ गुद धाल्ष इत्यादि ( पर प्रस्प ) स्व स्व कारणसे ही 
उपस्थित होते हैं, ज्ञानको उमकी प्रसीक्षा सही करनी पड़ती । निमित्त 
सैमित्तिकका तबा उपादात निमित्तका ऐसा भेस होता है । 


प्रहन---भाष सम्यकालका फू अ्रधियम कहते हो किन्तु बह 
( अभिगम ) ता क्लान ही है इसलिये ऐसा मासुम होता है कि सम्यस्यानका 
कुछ फल महीं होता । 


टत्तर--धम्परशानका फल ग्रामन्‍्द ( संतोप ) उपेक्षा ( शग द्वेष 
इहितता ) भौर प्रश्ञातका भाश्त है। (सर्वाष सिद्धि पृ्त ३१४) 


इससे यह सिद्ध होता है कि शात सबसे ही होता है पर पदायेसे 
नहीं होता । 


प्रध्याय १ सूत्र ११ 4.4 
सत्र ९-१० का सिद्धांत 
नौवें सूत्रमे कथित पाँच सम्यग्ज्ञान ही प्रमाण हैं, उनके श्रतिरिक्त 
दूसरे लोग भिन्न भिन्न प्रमाण कहते हैं, किन्तु वह ठीक नही है। जिस जीव 
को सम्यग्ज्ञान हो जाता है वह अपने सम्यक्‌ मति और सम्यक्‌ श्रुतज्ञानके 


द्वारा अपनेको सम्यक्त्व होनेका निर्णय कर सकता है, और वह ज्ञान प्रमाण 
अर्थात्‌ सच्चा ज्ञान है ॥ १० ॥ 


परोक्ष प्रमाणके भेद 
श्राये प्रोक्षम ॥ ११॥ 


ध्र्थ--[ भ्राद्ये ] प्रारभके दो अर्थात्‌ मतिज्ञान श्र श्रुतज्ञान 
[ परोक्षम्‌ ] परोक्ष प्रमाण हैं। 


दीका 


यहाँ प्रमाण अर्थात्‌ सम्यग्ज्ञानके मेदोमेसे प्रारभके दो अर्थात्‌ मति- 
ज्ञान और श्रुतज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं । यह ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं इसलिये 
उन्हे सशयवान या भूलयुक्त नही मान लेना चाहिये, क्योकि वे सर्वथा सच्चे 
ही हैं। उनके उपयोगके समय इद्रिय या मन निमित्त होते हैं, इसलिये 
परापेक्षाके कारण उन्हे परोक्ष कहा है, स्व-अपेक्षासे पाँचो प्रकारके ज्ञान 
प्रत्यक्ष हैं । 


प्रश्न-तब क्‍या सम्यक्मतिज्ञानवाला जीव यह जान सकता है कि 
झुके सम्यरज्ञान और सम्यगदर्शन है ? 


उत्तर-ज्ञान सम्यक्‌ है इसलिए अपनेको सम्यगज्ञान होनेका निर्णय 
भली भाँति कर सकता है, ओर जहाँ सम्यग्ज्ञान होता है वहाँ सम्यग्दर्श न 
अविनाभावी होता है, इसलिये उसका भी निर्णेय कर ही लेता है। यदि 
निर्णय नही कर पाये तो वह अपना अनिर्णाय अर्थात्‌ श्रनध्यवसाय 
कहलायगा, और ऐसा होने पर उसका वह ज्ञान मिथ्याज्ञान कहलायगा । 


५६ मोक्षक्षास्त्र 


प्रश्न-सम्मक्मसिज्ञानी दशनमोहमोय प्रकृतिके पृदुगर्सोकों प्रत्यक्ष 
महीं देख सकता ओर उसके पुदुगल उदमरूप हों उपा जीव उसमें गृक्त 
दोता हो सो क्या उसकी सूल नहीं होगी ? 


उठच्चर-मदि भूल होठी है तो वह शान विपरीत होगा और इसमिए 
वह ज्ञाम सम्यक नहीं कहसा सकता! णेसे श्रीरक॑ विगड़तेपर मह 
असाताबेदमीसका उदय है साताबेदतीयका उदम महीं है-ऐसा कर्मेके 
रजकरणोंकी प्रत्यक्ष देखे बिना भुतशानके बसेसे यथार्थ जान सिया जाता 
है, उसी प्रकार अपमे श्ास भमुभवसे आुतशानंक मससे यहू सम्यक्‌ (मधार्थ) 
जाना था सकता है कि दर्शममोहमीय कर्मे उदयरूप महीं है । 
प्रश्न-हया सम्यरूसतिज्ञान यह बान सकता है किअमुक जीव भव्य 
है मा भ्रमस्प ? 
ठचर-इस स्वंधमें भी धवसा क्षाक्षमें ( पुस्तक ६ पृष्ठ १७ में ) 
लिखा है कि-अवग्रहंसे प्रहए किये गये ऊचको विशेष चाननेकी जाकांगा 
ईहा! है ! जेसे-किसी पुरपको देखकर यह भव्य है मा अमथ्य ? इस 
प्रकारकी विश्वेष परीक्षा करना सो ईहाहान' है । ईहाज्ान संविहरूप महीं 
होता कमोंकि ईहात्मक विचार हुद्धिसे संदेहका विनाश हो जाता है। संदेश 
से ऊपर घौर अवायसे नीचे तथा मध्यमें प्रवृत्त होनेवासी विधारदुद्धिका 
नाम ईहा है । 
भर ८ ८ ख् 
ईहाशानसे जाने गये पदार्थ बिपयक संदेहना टूर हो जामा सो 
"प्रबाय' (निर्णय) है । पहले ईहा शाससे 'यह भम्य है या भ्रमम्य ?! हस , 
प्रकार संवेह रूप इद्धिक हारा विपय किया गया भ्रीव अमस्य महीं मध्य 
ही है कर्मोडि उसमें मब्पत्वके मविमाभावी सम्मग्दशम ज्ञास चारित्र गण 
प्रगट हुये हैं, इसप्रकार उत्पन्न हुये भर्य! (सिम्थम) शानका साम 'मवाय! है। 


इससे सिद्ध होता है कि सम्पकमतिश्ञात यह सपार्षतया मिश्यय 
कर सकता है कि भपनेको तथा परको सम्यण्द्स है। 


अध्याय १ सूत्र २१ मठ 


जब सम्परदृष्टि जीव अपने उपयोगमे युक्त होता है तव वे मतिज्ञान 
और श्रुतज्ञान प्रत्यक्ष होते हैं। यह दशा चोथे ग्रुणस्थानसे होती है। 
मतिश्नुतात्मक भावमन स्वानुभूतिके समय विशेष दशावाला होता है, फिर 
भी श्रेणिसमान तो नही किन्तु अपनी भूमिक्राके योग्य निविकल्प होता है, 
इसलिए मति-श्रुतात्मक भावमन स्वानुभ्ूति के समय प्रत्यक्ष माना गया 
है । मति-श्रुत ज्ञानके बिना केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती उसका यही 
कारण है । ( अवधिमन'पर्ययज्ञानके बिना केवलज्ञानकी उत्पत्ति हो 
सकती है ) 


[ पचाध्यायी भाग १ इलोक ७०८ से ७१६ तक इस सूत्रकी चर्चा 
की गई है । देखो प० देवकीनदनजीकृत टीका पृष्ठ ३६३ से ३६८] 


यहाँ मति-श्र्‌ तज्ञानको परोक्ष कहा है तत्सम्बन्धी विशेष स्पष्टीकरण 
अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणारूप मतिज्ञानको 'साव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष भी कहा गया है । लोग कहते हैं कि 'मैंने घडेके रूपको प्रत्यक्ष देखा 
है! इसलिये वह ज्ञान साव्यवहारिक प्रत्यक्ष है । 
श्रुतज्ञानके तीन प्रकार हो जाते हैं--(१) सपूर्ण परोक्ष, (२) 
आशिक परोक्ष, (३) परोक्ष विलकुल नही कितु प्रत्यक्ष 


(१) शब्दरूप जो श्रतज्ञान है सो परोक्ष ही है। तथा दूरभूत स्वर्ग- 
तनरकादि बाह्य विषयोका ज्ञान करानेवाला विकल्परूप ज्ञान भी परोक्ष ही है। 


(२) आशभ्यत रमे सुख-दु खके विकल्परूपजो ज्ञान होता है वह, भ्रथवा 
“मैं अनन्त ज्ञानादिरूप हूँ ऐसा ज्ञान ईषतु (किचित्‌) परोक्ष है । 


(३) निश्चयभाव श्र्‌ तज्ञान शुद्धात्माके सम्मुख होनेसे सुख सवित्ति 
( ज्ञान ) स्वरूप है। यद्यपि वह ज्ञान निजको जानता है तथापि इन्द्रियो 
तथा मनसे उत्पन्न होनेवाले विकल्पोंके समूहसे रहित होनेसे निविकल्प है । 
( अभेदनयसे ) उसे “आत्मज्ञान' छाब्दसे पहचाना जाता है। यद्यपि वह 
केवलज्ञानकी अपेक्षासे परोक्ष है तथापि छहझ्मस्थोके क्षायिक ज्ञानकी प्राप्ति 
न होनेसे, क्षायोपशमिक होनेपर भी उसे 'प्रत्यक्ष" कहा जाता है । 


भ्र्ष मोक्षशास्त्र 


प्रश्न---हस सुत्रमे मति भौर श्वृतज्नानको परोक्ष कहा है तपापि 
झापने उसे ऊपर 'प्रत्यक्ष कैसे कहता है। 


छत्तर-इस सूत्रमें जो भ्र,तको परोक्ष कहा है सो वहू सामाम्य फपन 
है और ऊपर जो भावश्‌तज्ञानको प्रह्मक्ष कहा है सो विशेष कथन है । 
प्रत्यक्षका कथन विदोप को अपेक्षासे है ऐसा समझना चाहिये । 


यदि हस सूत्रमें उत्सग रूपन म द्वोता तो मतिश्ञानको परोक्ष नहीं गहा 
जाता । यदि मतिज्ञान परोक्ष ही होता सो तक छास्॒र्में उसे धांब्मवहारिक 
प्रत्यक्ष कर्मों कहते ? इसलिये ज॑से विशेष कपनमें उस मतिज्ञानको प्रत्यक्ष 
ज्ञान कहा माता है उसीप्रकार निम्राट्मसस्मुस साबशथुतज्ञानकों (मद्यपि वह 
केबसशामकी अपेक्षासे परोक्षा है तपापि ) विशेष कषमर्मे प्रस्मक्ष कहा है ! 


यदि मति भौर भुत बोर्सों मात्र परोक्ष ही होते तो सुस-दु'्तादिका 
जो संवेदन ( शान ) होता है बह मी परीक्ष ही होता भित्ु बह संवेदन 
प्रत्यक्ष है यह उभी जामते हैं। [देखो बूहत्‌ प्रब्पसंग्रह गाथा ५ की नीचे 
हिन्दी टीका पृष्ठ १३ से १५ इगलिप्त पृष्ठ १७-१८] एत्सर्ग-प्तामाय - 
(060८४) 070॥78709-घामान्य नियम' भ्रपवाद-विशेष 7#०८०॥0॥ 
-विशेष नियम । 


लोट:--ऐसा हत्सये कपत स्पाठाके सम्बन्ध प्रस्थाय ६ सूच २७-४७ में कहा 
है. पहाँ प्रधवभादका कथत तहीं डिश है। [ देखो-अूइत दब्य धंप्रह गाया ५७ गोने 
|एम्दी टीका एुछ-२११ ] इस प्रकार अई छत्सर्ं कथत हो बहा प्रपभार कबत परमित 
है,-पऐैपा पममरा भाहिये | 


प्रस्यक्षप्रमाणके मेद 


प्रत्नच्मन्यत्‌ ॥ १२ ॥ 


प्र्ष --] प्रस्यत] ऐेप तीन अर्थात्‌ अवधि मनपर्यय ओर केवल 
ज्ञान [ प्रत्यक्षम ] प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। 


प्रध्याय १ सूत्र १३ ६ 


टीका 
ग्रवधिज्ञान शौर मन पर्ययज्ञान विकल-प्रत्यक्ष है तथा केवलज्ञान 
सकल प्रत्यक्ष है। [ प्रत्यक्ष-प्रति+अक्ष ] “गअक्ष' का अर्थ आत्मा है। 
आत्माके प्रति जिसका नियम हो अर्थात्‌ जो परनिमित्त-इन्द्रिय, मन, आलोक 
( प्रकाश ), उपदेश आदि से रहित श्रात्माके आश्रयसे उत्पन्न हो, जिसमे 
दूसरा कोई निमित्त न हो, ऐसा ज्ञान प्रत्यक्षज्ञान कहलाता है ॥ १२ ॥ 


मतित्ञान के दूसरे नाम 


मतिःस्मृति:संज्ञाचिताभिनिबो पहत्यनर्थातरम्‌ ॥११॥ 

भ्रथें--- [ सतिः] मति, [स्मृतिः] स्मृति, [संज्ञा] सज्ञा, [चिता] 
चिता, [भ्रभिनिबोध] अभिनिबोध, [इतति] इत्यादि, [श्रनर्थातरम ] अन्य 
पदार्थ नहीं हैं, अर्थात्‌ वे मतिज्ञान के नामातर हैं। 

टीका 

मति--मन अथवा इन्द्रियोसे, वतेमा नकालवर्ती पदार्थेको श्रवग्रह्मदि 
रूप साक्षात्‌ जानना सो मति है । 

स्तृति---पहले जाने हुये, सुने हुये या अनुभव किये हुये पदार्थ का 
वर्तमानमे स्मरण आना सो स्मृत्ति है। 

संज्ञा--का दूसरा नाम प्रत्यभिज्ञान है। वर्तेमानमे किसी पदा्थेको 
देखने पर “यह वही पदार्थे है जो पहले देखा था” इसप्रकार स्मरण और 
प्रत्यक्ष के जोडरूप ज्ञानको सज्ञा कहते हैं । 

चिंता--चिंतवनज्ञान अर्थात्‌ किसी चिक्लको देखकर “यहाँ उस 
चिहक्ल वाला अवेश्य होना चाहिए! इसप्रकारका विचार चिता है। इस 
शानको ऊहू, ऊहा, तक अथवा व्याप्तिज्ञान भी कहते हैं । 

अभिनिवोध--स्वार्थाठुमान, अनुमान, उसके दूसरे नाम हैं। 


सन्मुख चिह्नादि देखकर उस चिह्नवाले पदार्थका निरेय करना सो 'अभि- 
निबोध' है । 


श्र मोक्षक्षास्त्र 


प्रश्न---श्वांस्पवह्वारिक मविज्ञानका निर्मित्त कारण हम्दियादिको 
कहा है उसीध्रकार ( शेस ) पदार्थे और प्रकाशकों मी निमिन्त कारण क्‍यों 
नहीं कहा २? 

प्रददकारका तक यह है कि अथ ( वस्तु ) से मी ज्ञान उत्पन्त 
होता है-भोर प्रकाएसे मी ज्ञान उत्पन्त होता है यदि उसे निर्मित्त न माना 
जाम तो सभी निर्मित्त कारण नहीं भा सकते इससिये सूत्र अपूर्णे रह 
जाता है। 

समाधान---मराधायेदेव कहते हैं कि--- 

०नार्थालोफौफारण परिस्देषत्वाचमोषत” 
( द्वितीय समुहंक्ष ) 

सर्ध---अ्रम ( बस्तु ) ओर भालोक दोर्मों सॉंस्पवह्य रिक भप्रत्यक्षके 
कारण महीं हैं गिम्तु वे केवल परिक्छेय ( शेम ) हैं! भैसे प्रघकार शेय 
है बसे ही भे भी सेस हैं । 

इसी ध्यायको वतसानेझे लिमे तत्पश्मात्‌ सातबा सूत्र दिया है जिसमें 
कहा गया है कि-ऐसा कोई मियम नहीं है कि जय अर्थ भौर प्राप्तोक हो 
हब शान उत्पप्त होता ही है मौर जव दे म हों तव ज्ञान उत्पन्त नहीं 
होता । इनके लिये निम्नलिखित हृष्टान्त दिये गये हैं-- 

(१) एरू ममृप्यके सिर पर मब्छरोंका समूह उड़ रहा भा किन्तु 
टूस रेने उसे बासोका गुल्दा सममग्र' इसप्रकार यहाँ अर्थ ( वस्तु ) शामका 
कारण नहीं हुसा | 

(२) प्रमकारमें बिली इत्पादि राज़िचर प्राणी वस्तुभोको देख 
सबसे हैं इससिये ज्ञामके होनेमें प्रकायथ कारण महीं हुमा । 

उपरोक्त दृष्टम्व (१) में मच्छरोंका समूह था फिर भी ह्वान तो 
बासोरे गुष्छेशा हुआ यदि अर्थ शानका कारण होता तो वालेकि गुल्पेका 
ज्ञात र्यों हुप्ना भोर मच्छरकि समूहका शाम क्यों महीँ हुआ ? प्रोर 


हृष्टाम्त (२) में विछी प्राटिगों प्रंभवारमें ज्ञान हो गया यदि प्रकाश 
जानता कारगा होता तो बिहीरो “जज 7? 


अध्याय १ सूत्र १४ हु 


प्रश्न---तव यह मतिज्नान किस कारखणसे होता है ? 

उत्तर--क्षायोपणमिक ज्ञानकी योग्यताके अनुसार ज्ञान होता है, 
ज्ञान होनेका यह कारण है। ज्ञानके उस क्षयोपश्ममक्रे अनुमार यह ज्ञान होता 
है, वस्तुके अनुसार नहीं, इसलिप्रे यह निश्चित समझना चाहिये कि वाह्य 
वस्तु ज्ञानके होनेमे निमित्त कारण नदी है । आगे नवमे सूच्रमे इस न्याय- 
को सिद्ध किया है। 

जैसे दीपक घट इत्यादि पद्ार्थेस्रि उत्पन्न नही होता तथापि वह 
अर्थका प्रकाशक है। [ सूत्र ८ | 

जिस ज्ञानकी क्षयोपशम लक्षण योग्यता है वही विपयक्रे प्रति 
नियम रूप ज्ञान होनेका कारण है, ऐसा समभना चाहिये | सूत्र € | 


जब आत्माके मतिज्ञान होता है तब इद्रियाँ और मन दोनो निमित्त 

मात्र होते हैं, वह मात्र इतना वतलाता है कि आ्रात्मा', उपादान है। निमित्त 
अपनेमे ( निमित्त मे ) शत प्रतिशत काये करता है किन्तु वह उपादानमे 
ग्रशमात्र कार्य नही करता । निमित्त परद्रव्य है, श्रात्मा उससे भिन्न द्रव्य 
है, इसलिये आत्मामे (उपादानमे) उसका (निमित्तका) अत्यन्त अभाव है । 
एक द्रव्य दूसरे द्रव्यके क्षेत्रम घुस नही सकता, इसलिए निमित्त उपादानका 
कुछ नही कर सकता । उपादान अपनेमे अपना कारये स्वत जझ्ञत प्रतिशत 
करता है। मतिज्ञान परोक्षज्ञान है यह ग्यारहवें सूत्रमे कहा है। वह 
परोक्षज्ञान है इसलिये उस ज्ञानके समय निमित्तकी स्वत अपने का रणसे 
उपस्थिति होती है। वह उपस्थिति निमित्त कसा होता है उसका ज्ञान 
करानेके लिए यह सूत्र कहा है, किन्तु-“निमित्त श्रात्मामे कुछ भी कर सकता 
है” यह वतानेके लिये यह सूत्र नही कहा है । यदि निमित्त आत्मामे कुछ 

करता होता तो वह ( निमित्त ) स्वय ही उपादान हो जाता । 

भौर “निमित्त भी उपादानके कार्य समय मात्र आरोपकारण है, 

यदि जीव चक्षुके द्वारा ज्ञान करे तो चक्मु पर निमित्तका आरोप होता है, 
ओर यदि जीव अन्य इन्द्रिय या मनके द्वारा ज्ञान करें तो उस पर निमित्तका 

आरोप होता है । 


६० मोक्ष्यास्त्र 


यद्यपि इम सवरमे अर्थमेद है सथापि प्रसिद्ध रूढ़िके शलसे थे मतिके 
नामांत्र कहसाते हैं। उन सबके प्रगट होनेमें मतिश्ानावरण कमका 
क्षयोपध्म निमिध मात है, यह सक्षमें रशकर उसे मधतिन्नानके नामास्तर 


कहते हैं। 


यह सूत्र सिद्ध करता है कि-जिसने जात्मस्वकूपका यधाष शान 
महीं किया हो बह आत्माका स्मरण सहीं कर सकता" कर्मोकि स्मृति तो 
पूर्वानुसृत पदाथ को ही होती हैं, इसीसिये अम्रानीको प्रम॒ुस्मरए ( आत्म 
स्मरण ) महीं होठा, किन्‍्सु “राग मेरा है” ऐसी पकड़का स्मरण होता है 
अर्मोकि उसे उसका भनुमग है! इसप्रकार अशानी जीव धर्मके नाम पर 
चाहे प्रो कार्य करे तथापि उसका ज्ञान मिथ्या होनेसे उसे समका स्मरण 
शहीं होता किन्तु राग की पकड़का स्मरण हीता है । 


स्वस्वेदन, बुद्धि मेषा प्रतिभा प्रज्ञा इत्पादि मी मतिज्ञानके मेद हैं। 
स्र्पेदुन--शुलादि भ्रंतरंग विपमोका ज्ञान स्वसंबेदम है । 


पृद्धि--शेपनमात्रठा ठुद्धि है। बुद्धि प्रतिमा प्रजा आदि 
मठिज्ञानकी तारध्म्पता ( होवापिकता ) सूचक शानके मेद हैं । 

प्रमुमान दो प्रकारके हैं-एक मतिज्ञामका मेद है बौर बूसरा श्रुत 
झ्ानका । साधनके देखने पर स्वय साघ्यका शान होता सो मतिज्ञान है। 
दूसरेके हेतु मौर तकके बागप सुनकर णो प्रनुमान शान हो सो घुतानुमान 
है। चिहक्रादिस उसी पदार्मका भमुमान होसा सो मतिज्ञान है भ्रौर उसी 
( घिक्नालि ) से दुसरे पला्थका अनुमाम होना सो थुदज्ञात है ॥ १३ ॥। 


मतिह्ानक्ी ठस्पतिक समय निमिच-- 


तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम ॥१४९॥। 


प्रबं--[ इशियामिरिप] इम्वियाँ मोर मम [ठत्‌] उस मतिशानतै 
[विभित्तम्‌] दिमित हैं। 


प्रध्याय १ सूत्र १४ ६१ 
टीका 


इन्द्रिय---आत्मा, ( इन्द्र-प्रात्मा ) परम ऐडवर्येरूप प्रवर्तमान है, 
इसप्रकार अनुमान करानेवाला शरीरका चिह्न । 


नो इन्द्रिय--मन, जो सूक्ष्म पुदुगलस्कन्ध मनोवर्गणाके नामसे 
पहिचाने जाते हैँ उनसे बने हुये शरीरका आतरिक अद्भ, जो कि श्रष्टदल 
कमलके आकार हृदयस्थानमे है । 


मतिज्ञानके होनेमे इन्द्रिय-मन निमित्त होता है, ऐसा जो इस सूत्रमे 
कहा है, सो वह परद्रव्योके होनेवाले ज्ञानकी अपेक्षासे कहा है,-ऐसा सम- 
भना चाहिये। भीतर स्वलक्षमे मन-इन्द्रिय निमित्त नही है। जब जीव 
उस ( मन शौर इन्द्रियके अवलम्बन ) से अ्रंशत' पृथक्‌ होता है तब 
स्वतत्र तत्त्वका ज्ञान करके उसमे स्थिर हो सकता है । 


इन्द्रियोका घर्मं तो यह है कि वे स्पर्श, रस, गंघ, वर्णाको जानतेमे 
निम्मित्त हो, श्रात्मामे वह नही है, इसलिये स्वलक्षमे इन्द्रियाँ निमित्त नही 
हैं । मनका धर्म यह है कि वह भ्रनेक विकल्पोमे निमित्त हो । वह विकल्प 
भी यहाँ ( स्वलक्षमे ) नही है| जो ज्ञान इन्द्रियो तथा मनके द्वारा प्रवृत्त 
होता था वही ज्ञान निजानुभवमे वर्त रहा है, इसप्रकार इस मतिज्ञानमे 
मन-इन्द्रिय निमित्त नही हैं। यह ज्ञान श्रतीन्द्रिय है । मनका विषय मूर्तिक- 
अमूर्तिक पदार्थ हैं, इसलिये मन सम्बन्धी परिणाम स्वरूपके विषयमे एकाग्र 
होकर अन्य चितवनका निरोध करता है, इसलिये उसे (उपचारसे) मनके 
हारा हुआ कहा जाता है। ऐसा श्रनुभव चतुर्थेगुरास्थानसे ही होता है । 


इस सूत्रमें बतलाया गया है कि मतिज्ञानमे इनिद्रय--मन निमित्त हैं, 
यह नही कहा है कि-मत्तिज्ञानमें ज्ञेय श्र्थ (वस्तु) श्रौर श्रालोक (प्रकाश) 
निमित्त हैं, क्योकि अर्थ और श्रालोक मतिज्ञानमे निमित्त नही हैं। उन्हे 
निमित्त मानना भ्रूल है। यह विषय विशेष समभने योग्य है, इसलिये इसे 
प्रमेयरत्नमाला हिन्दी ( पृष्ठ ५० से ५५ ) यहाँ सक्षेपमें दे रहे हैं--- 


६२ मोक्षशास्त्र 


प्रश्न--सांव्यवहारिक मतिज्ञानका सिमित्त कारण इम्द्रिमादिको 
कहा है उसीप्रकार ( शेय ) पदार्थ और प्रकाशकों भी मिमित्त कारण कर्यो 
नहीं कहा ? 
प्रप्नकारका ते यह है कि अधे ( वस्तु ) से मो शाम उत्पन्न 
होता है-और भ्रकाशसे मी ज्ञान उत्पन्न होता है यदि उसे निमित्त न माना 
जाय तो सभी निमित्त कारण नहीं प्रा सकते इसलिये सूत्र अपूर्ण यू 
जाता है । 
समाघान---भाचामंदेव कहते हूँ कि-- 
“तार्थालोकौकारण परिच्छेपत्वाचमोवत्” 
( ढ्वितीय समुहंश ) 
अर्ध---मथ ( बस्तु ) और भाशोक दोतों सम्पगिद्यरिक प्रत्यक्षके 
कारण महीं हैं, किस्तु बे केबल परिच्छेध ( शेय ) हैं। जैसे भ्रशकार झेय 
है गेसे ही ये मी ह्ूय हैं। 
इसी स्यायको बसलानेके सिम तत्पश्भात्‌ सातबाँ सूत्र विया है जिएमें 
कहा गया है कि-ऐसा कोई नियम नहीं है कि जब जर्भ भौर प्रासोक हो 
सब ज्ञान उत्पप्त होता दी है मोर जब ते न हों तब श्ञाम उत्पन्न महीं 
होता । इसके लिये मिम्मसिखित हष्टाम्त दिये गगे हैं-- 
(१) एक भमुष्यके सिर पर भच्छरोंका पमृह उड़ रहा या किम्सु 
पूष रेने उसे बाश्लोका गुक्छा सममप्र' इसप्रकार यहाँ अर्थ ( बस्तु ) आनका 
कारण तहीं हुमा । 


(२) भंघकारमें बिछी इत्यादि राजिधर प्राणी वस्तुभोंको वेस 
सकते हैं इसलिये शामके होनेमें प्रकाश कारण महीं हुआ । 


उपरोक्त ह्टान्त (१) में मच्छरोका सम्रृह था फिर भी ज्लान तो 
बासेकि युच्छेका हुआ यदि अर्भ श्ामका कारण होता तो बासंकि पुच्छेका 
ह्ान गयों हुपता और मच्छरोके समृहका ज्ञान क्‍यों महीं हुमा ? प्लौर 
रृष्टन्त (२) में बिल्ली प्रादिको अ्रंधकारमें क्ञान हो गया” मगदि प्रकाश 
शानवा कारण होता तो बिल्लीको भंधकारमें शान कैसे हुआ ? 


कअष्याय १ सूच १४ ६३ 
प्रश्न---)व घह मतिशान किस कारणने होता है ? 
उत्तर--क्षायोपथमिक ज्ञानक्ी बोग्यताके अनुसार ज्ञान होता है, 
ज्ञान होनेफा यह फारण है। ज्ञानके उस क्षयोपश्मक्त अनुसार यह ज्ञान होता 
है, वस्तुके अनुसार नहीं, इसलिये यढ़ निश्चित समझना चाहिये कि वाह्य 
वस्तु ज्ञानके होनेमे निमित्त कारण नदी है। आगे नप्रमे सूतमे इस न्याय- 
को सिद्ध किया है । 

जैसे दीपक घट घत्यादि पद्रापेस्ति उत्पन्न नहीं होता तथापि वह 
अर्थका प्रकाशक है। [ सूत ८ ] 

जिस ज्ञानकी क्षबोपणम लक्षण योग्यता है वही विपयक्े प्रति 
नियम रुप ज्ञान होनेका कारण है, ऐसा समझना चाहिये [ सूत्र € ] 


जब आत्माके मतिज्ञान होगा है तब इद्वियाँ और मन दोनो निमित्त 
मात्र होते हैं, बह मार इतना बतलाता है कि 'आ्रात्मा', उपादान है । निमित्त 
अपनेमे ( निमित्त में ) शत्त प्रतिणत कार्य करता है किन्तु वह उपादानमे 
श्रदमात्र कार्य नही करता । निमित्त परद्रत्य है, आत्मा उससे भिन्न द्रव्य 
है, इसलिये श्रात्मामे (उपादानमे) उसपा (निमित्तका) श्रत्यन्त अभाव है । 
एक द्रव्य दूसरे द्रव्यके क्षेत्रमे घुस नहीं सकता, इसलिए निमित्त उपादानका 
कुछ नही कर सकता । उपादान अपनेमे अपना कार्य स्वत झत प्रतिशत 
करता है । मतिज्ञान परोक्षज्ञान है यह ग्यारहवें सूत्रमे कहा है। वह 
परोक्षज्ञान है इसलिये उस ज्ञानके समय निमित्तकी स्वत अ्रपने' का रणसे 
उपस्थिति होती है। वह उपस्थिति निमित्त कसा होता है उसका ज्ञान 
करानेके लिए यह सूत्र कहा है, किन्तु-'निमित्त भ्रात्मामे कुछ भी कर सकता 
है' यह बतानेके लिये यह सूत्र नही कहा है । यदि निमित्त आत्मामे कुछ 
करता होता तो वह ( निमित्त ) स्वय ही उपादान हो जाता । 

श्रौर “निमित्त भी उपादानके कार्य समय मात्र आरोपकाररण है, 
यदि जीव चक्षुके द्वारा ज्ञान करे तो चक्मु पर निमित्तका आरोप होता है, 


ओर यदि जीव अन्य इन्द्रिय या मनके द्वारा ज्ञान करें तो उस पर निमित्तका 
आरोप होता है । 


द्ड मोक्षशास्त्र 


एक ह्स्य दूसरे #रस्पमें (पर द्रम्यमें) अभिचित्नर है. अर्पात्‌ गुछ भी 
नहीं कर सकता । श्य द्रम्यका अस्य द्रब्यमें कदापि प्रवेश महीं है और ते 
प्रस्प द्रष्प अन्य द्रब्पकी पर्यायका उत्पादक ही है क्योकि प्रत्येक वस्तु अपने 
प्रटरगर्मे अत्यम्त (सपूर्णंसया) प्रकाशित है परमें स्षेक्ष मात्र भी महीं है । 
इसलिए नि्मिप्ज्त वस्तु उपादानसूतवस्तुका मुछ भो महीं कर सकती । 
उपादानमें निमित्तकी ड्ब्यसे क्षेत्रसे काससे भ्रौर मावसे मास्ति है और 
निमित्तमें छपादानकी द्रव्य, क्षेत्र फ्रा्ष मांबसे सास्ति है, इसलिए एक 
दूसरे का बया कर सकते हैं ? यदि एक धस्तु द्रूसरों वस्तुका कुछ गरमे 
ध्षगे तो वस्तु भपने गस्तुत्वको ही सो बेठे” किन्तु ऐसा हो ही महीं समता । 


[ निमिचरसयोगरूपकारण; ठपादान-यस्तुस्थी सहज शक्ति ) 
दशयें सूफी टीकार्में निमित्त-ठपादान सम्बन्धी स्पष्टीकरण किया है वहाँ 
से विशेष समझ सेना 'बाहिये । 


ठपादान-निमिच कारण 


प्रत्मेक कार्यमें दो कारण होते हैं (१) उपादान, (२) नि्मित्त । 
इममेंसे उपादाम तो निएच्रय (बास्तयिक) कारण है और निमित्त स्पवहार 
झारोप-कारण है अर्थात्‌ वह (जब उपादान काय कर रहा हो तब बह उसके ) 
पनुकुल छपस्थितरूप (विद्यमान) होता है । कार्यके समय निमित्त हांता है 
किम्तु उपादानमें बह कोई कार्य नहीं कर सकता हसतिये उसे स्यवद्टार 
कारणा कहा लाता है। जब कार्य होता है तब मिमित्तकी उपस्थितिके दो 
प्रकार होते हैं ( १ ) वास्तविक उपस्थिति ( २) काह्पमिक उपस्थिति । 
जय छप्तस्प जीव बिकार करता है तब डब्यकर्मका उदय उपस्थितरूप 
होता ही है, वहाँ इरस्यकर्मका उदय उस विकार का वास्तयिक उपस्थितिरूप 
मिमित्त कारण है। [ यदि जोब विकार स कर तो वही प्रस्पकरमेकी मिरजेरा 


हुई कहलाती है।] तथा जीव जव विकार करता है तब तो कर्मकी 
उपस्थिति वास्तव होती है प्रघवा कस्पमारूप होती है । 


भ्रध्याय १ सूत्र १५ ६५ 


निमित्त होता ही नही, यह कहकर यदि कोई निमित्तके श्रस्तित्वका 
इन्कार करे तब, या उपादान कार्य कर रहा हो तव निमित्त उपस्थित 
होता है, यह बतलाया जाता है, किन्तु यह तो निमित्तका ज्ञान करानेके 
लिये है। इसलिये जो निमित्तके अस्तित्वको ही स्वीकार न करे उसका 
ज्ञान सम्यग्जान नही है। यहाँ सम्यग्ज्ञाकका विपय होनेसे आचार्यदेवने 
मिमित्त क॑ंसा होता है इसका ज्ञान कराया है। जो यह मानता है कि 
मिमित्त उपादानका कुछ करता है उसकी यह मान्यता मिथ्या है, और 
इसलिये यह समभना चाहिये कि उसे सम्यग्दशन नहीं है ।। १४ ॥॥ 


मतित्ञानके क्रमके भेद--- 
अवग्रहेहावायधारणा; ॥ १५॥ 


श्रथें--[ भ्रवग्रह ईहा श्रवाय घारणाः ] अवग्रह, ईहा, अवाय, और 
घारणा यह चार भेद हैं । 


टीका 


अवग्रह--चेतनामे जो थोडा विद्येषकार भासित होने लगता है 
उस ज्ञानको '“अ्रवग्नह' कहते हैं। विषय और विषयी ( विषय करनेवाले ) के 
योग्य स्थानमे श्रा जानेके बाद होनेवाला आाग्यग्रहरणा श्रवग्रह है । स्व और 


पर दोनोका ( जिस समय जो विषय हो उसका ) पहिले अवग्रह होता है । 
( ? ०९०७० ) 


ईदा--भ्रवग्रहके द्वारा जाने गये पदा्थेकों विद्येषरूपसे जाननेकी 


चेष्टा (-पश्रार्काक्षा ) को ईहा कहते हैं। ईहाका विद्ेष वर्णन ग्यारहवें 
सूत्रके नीचे दिया गया है । ( (४०7०७०/707 ) 


अवाय---विशेष चिहक्त देखनेसे उसका निम्बय हो जाय सो अवाय 
है । ( उ0त8ा7०7 ) 
ध 


दर सोक्षद्यास्त्र 


घारणा--अवायसे निर्णीवि पदार्थकों कासास्तरमें न श्रूसना सो 
धारणा है। ( ०८१०7 ) 


भात्माके अवग्रह ईंइा सयाय भौर धारणा 
जीवको अमादिकालसे अपने स्वरूपका भ्रम है दससिये पहिसे 
आत्मज्ञानी पुरुषसे भ्राश्मस्वरूपको सुनकर युक्तिके द्वारा महू मिर्णेय करता 
पाहिए कि भ्रात्मा ज्ञामस्वभाव है, तत्प्ात्‌ू-- 


परपदार्थकी प्रसिद्धेकि कारण-इम्द्रिय द्वारा प्या मन द्वारा प्रवर्त 
मान झुद्धिको मर्यादामें साकर भर्भाव्‌ पर पदार्थोकी ओरसे प्रपमा सक्ष्म 
सींचकर जब शर्मा स्वय स्वसस्तुस स्क्ष करता है सब प्रथम सामान्य 
स्थूसतया श्रार्मासम्वधी शाम हुमा वह प्रात्माका प्र्चावग्रह हुपा। 
तत्पग्मात्‌ स्व बिच्चारके निर्णायकी भ्रोर उस्मुख हुआ सो ईहा और निणय 
हुआ सो अवाय भर्पात्‌ ईहासे शात प्रात्मामें यह वही है भन्प नहीं ऐसा 
हढ़ शान प्रवाय है । आात्मासम्वस्धी काल्ाम्तरमें संशय तथा विस्मरण न 
हो सो चारणा है । यहाँ तक ठो परोक्षस्त मतिज्ञानमें घारणा घकका 
सम्तिममेद हुआ। इसके याद यह भात्मा घनम्त ज्ञामानम्द राति स्वरूप है 
इसप्रकार मतिमेंसे प्रसम्दित ताकिक शान शुठज्ञान है। भीतर स्वसक्ष्यमे 
मन-दइग्द्रिय मिमित्त गहीं है। जब जीव उससे प्रणत पृथर्‌ होता है तब 
स्वत॒त्र ठत्त्वका ज्ञाम करके उसमें स्पिर हो सकता है। 


प्रधप्रह या ईद्टा हो किम्तु यवि वह सक्ष भासू व रहे सो मात्माका 
निणम नहीं होता पर्धात्‌ अबाम ज्ञाम भहीं होठा इससिये प्रवायकी प्रप्पत 
प्रायप्यक्ता है। यह शाम होते समय विकल्‍प राग मम, या पर वस्टुकी 
भोर क्षत् नहीं होता दिल्तु स्वसस्मुस सक्ष होता है। 


सम्यगहिकों अपमा ( मात्माका ) झान होते समय इस बारों 
प्रषाए्दग ज्ञाम होता है। धारणा तो स्मृति है जिस प्रात्मानों सम्यस्ज्ञाम 
अप्रतिहृद (-निर्याप ) भावसे हुमा हो उसे धारमाजा ज्ञाम पारणारूप 
बना ही रहता है। १५॥ 


डे 


अध्याय १ सूत्र १६ ५७ 
अवग्रहदिके विषयभूत पदार्थ-- 
बहुब॒हुविधक्षिप्रानिःसृतानुक्तभ्रु वार्णां सेतराणां ॥१६॥ 


प्रथ--- [ बहु] वह [बहुविघ] वहुप्रकार [क्षिप्र] जल्दी [ प्रनिः- 
सृत] भ्रनिःसत [श्रनृक्त] अनुक्त [प्रूवाणां] श्रुव [सेतराणाम्‌] उनसे 
उल्टे भेदोसे युक्त श्र्थात्‌ एक, एकविध, अक्षिप्र, नि सत, उक्त, और अश्लुव, 
इसप्रकार बारह प्रकारके पदार्थोका श्रवग्रह ईहादिरूप ज्ञान होता है । 
टीका 
(१) बहु---एकही साथ बहुतसे पदार्थोका अथवा बहुतसे समूहोका 
अवग्रहादि होना [ जैसे लोगोके भुन्डका अथवा गेहुँके ढेरका ] बहुतसे 
पदार्थोका ज्ञानगोचर होना । 
(२) एक--अल्प भ्रथवा एक पदार्थंका ज्ञान होना | जैसे एक 
मनुष्यका अथवा पानीके प्यालेका ] थोडे पदार्थोका ज्ञानगोचर होना । 
(३) बहुविध्‌ू---कई प्रकारके पदार्थोका अवग्नहादि ज्ञान होना 
( जैसे कुत्तेके साथका मनुष्य श्रथवा गेहूँ चना चावल इत्यादि श्रनेक 
प्रकारके पदार्थ ) युगपत्‌ बहुत प्रकारके पदार्थोंका ज्ञानगोचर होना । 
(४) एकविध--एक प्रकारके पदार्थोंका ज्ञान होना ( जेसे एक 
प्रकारके गेहँका ज्ञान ) एक प्रकारके पदार्थ ज्ञानयोचर होना । 
(४) प्षिप्र---शी क्रतासे पदार्थंका ज्ञान होना । 
(६) अक्षिप्र--किसी पदार्थंकों घीरे धीरे बहुत समयमे जानना 
अर्थात्‌ चिरग्रहण । 
(७) अनिःसृत---एक भागके ज्ञानसे सर्वभागका ज्ञान होना 
( जैसे पानीके बाहर निकली हुई सून्डको देखकर पानीमे डूबे हुए पूरे 
हाथीका ज्ञान होना ) एक भागके अव्यक्त रहने पर भी ज्ञानगोचर होना । 
(८) निःसृत---बाहर निकले हुए प्रगट पदाथेका ज्ञान होना, 
पूर्णव्यक्त पदार्थंका ज्ञानगोचर होना । 


दर मोक्षशास्त्र 


(९) मनुक्त--( अकृचित ) जिस वस्तुका बर्णन नहीं किया उसे 
जानना । जिसका वर्णन नहीं सुना है फिर भी उस पदार्थका ज्ञानगोचर 


होना । 


(१०) ठक्त--%थित पदायका ज्ञाम होमा, वणन सुननेके घाद 
पदाषका ज्ञानगोचर होमा । 


(११) घुष--वहृत घमय तक ज्ञान जसाका तसा बना रहना, 
अर्थात्‌ हृढ़तावाला शाम । 


(१२) भध्ुत्--ध्रिकण होमाधिक धोनेदाला शान भर्षात्‌ 
प्रस्थिरशान । 

यह छब मेद सम्यक मतिशानके हैं। जिसे समभ्यकज्ञापर दो जाता है 
बहू जामठा है कि-भराष्मा वास्त॒वर्में अपने शञानकी प्रग्रायोकों फानता है 
झौर पर तो उछ झ्ञानका निमित्त मात्र है। परको घ्ाना ऐसा कहना सो 
ध्यवहार है यदि परमार्थ हृष्टिसे कहा प्लाय कि प्रारमा परको जानठा है! 
सो भिष्या है, भर्मोकि ऐसा होनेपर भारमा झौर पर ( ज्ञाम भोर शेय ) 
दोमों एक हो जामेंगे क्योंकि 'मिसफा थ्रो होता है पढ् पद्दी होता है! 
एसलज्षिये वास्तवमें मदि यह कहा जाय कि 'पुश्ृसका ज्ञान' है सो ज्ञान 
पुदुगलरूप--शेयरूप हो जायगा इससिये यह समभमा भाहिये कि निर्मित्त 
सम्बरधी भपने शानकी पर्यायको भारमा जानता है। ( देखो श्री समयसार 
गाया ३५६ से ३६५ की टीका ) 


प्रश्न--मनुक्त विषय शोप्ज्ञागका विपस कसे संभव है ? 


उत्तर-श्रीमन्नामर्मे मनुक्त' बा अर्थ “ईपत्‌ (चोड़ा) घनुक्त' करमा 
चाहिये घोर 'उक्त का भ्रष 'विस्तारसे सक्षणादिके द्वारा वर्णन किया हैः 
ऐसा करना चाहिये जिससे माममाभके सुमत ही जीवको विद्यद (बिस्तार 
हप) शाम हो जाप तो उस जीगको भनुक्त शाम ही हुआ है ऐसा कहना 


चाहिये । इसीप्रषार प्रम्य हृा्वियोडरि द्वारा भनुसवा शाम होता है ऐसा 
ग़ममना चाहिये । 
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प्रश्न--नेयज्ञानमे 'उक्त' विषय कैसे सभव है? 
उत्तर--किसी वस्तुको विस्तारपूर्वक सुन लिया हो और फिर वह 
देखनेमे आये तो उस समयका नेत्र ज्ञान 'उक्त ज्ञान! कहलाता है। इसी प्रकार 
श्रोत्र इन्द्रियके श्रतिरिक्त दूसरी इन्द्रियोके द्वारा भी 'उक्त' का ज्ञान होता 
है। 
प्रश्न-'अनुक्त' का ज्ञान पाँच इन्द्रियोके द्वारा कैसे होता है ? 
उत्तर-श्रोत्र इन्द्रियके अतिरिक्त चार इन्द्रियोके द्वारा होनेवाला 
ज्ञान सदा भ्रनुक्त होता है। ओर श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा अ्रनुक्तका ज्ञान कैसे 
होता है सो इसका स्पष्टीकरण पहिले उत्तरमे किया गया है । 
प्रश्न-अनि.सत और अनुक्त पदार्थोकि साथ श्रोत्र इत्यादि इद्रियो- 
का सयोग होता हो यह हमे दिखाई नही देता, इसलिये हम उस सयोगको 
स्वीकार नही कर सकते । 
उत्तर-यह भी ठीक नही है, जैसे यदि कोई जन्मसे ही जमीनके 
भीतर रवखा गया पुरुष किसी प्रकार बाहर निकले तो उसे घट पटादि 
समस्त पदार्थोका आभास होता है, किन्तु उसे जो 'यह घट है, यह पट है 
इत्यादि विशेषज्ञान होता है वह उसे परके उपदेशसे ही होता है, वह स्वय 
वसा ज्ञान नही कर सकता, इसीप्रकार सूक्ष्म अवयवोके साथ जो इद्वियोका 
भिडना होता है श्लौर उससे अवग्रहादि ज्ञान होता है वह विद्येष ज्ञान भी 
वीतरागके उपदेशसे ही जाना जाता है, श्रपने भीतर ऐसी शक्ति नही है कि 
उसे स्वय जान सकें, इसलिये केवलज्ञानीके उपदेशसे जब अनि सृत और 
अनुक्त पदार्थेके अ्रगग्रह इत्यादि सिद्ध हैं तव उनका अभाव कभी नही कहा 
जा सकता। 
प्रत्येक इन्द्रियके द्वारा होनेवांसि इन बारह प्रकारके 
मतिज्ञानका स्पष्टीकरण । 


१--श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा 


बहु--एक-तत ( ताँतका शब्द ) वितत (तालकां शब्द) घन 
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(कॉसिके वाद्यका क्षम्द) भौर सुषिर (बॉंसुरी भ्रादिका शब्द) इत्यादि एम्दों 
का एक साथ भ्रवग्नह ज्ञान होता है। उसमें सतत इत्यादि भिन्न भिन्त ध्रम्दों 
का प्रहस अवग्रहसे नहीं होता करिस्तु उसके समुवायरूप सामान्यकों बहू 


प्रहएा करता है, ऐसा अप यहाँ समझना चाहिये यहाँ बहू पदार्षका 
अवग्रह हुषा । 


प्रश्न-समिप्नसंभोतृऋद्धिके धारी जीवको ठव इत्यावि प्रत्मेक 
शम्दका स्पश्टठया भिन्न २ रुपसे शान होता है तो छसे यह प्रगग्रहशान 
होता बाधित है ? 
ठत्तर-पह ठीक नहीं है, धामान्य मनुष्यकी भाँति उसे भी क्रमश्नः 
ही ध्वाम होता है इससिये उसे भी अवग्रह शास होता है । 
जिस जीवके विशुद्धज्ञाम सद होता है उसे शत आदि पथम्मर्मिसे 
किसी एक शब्दका प्रगग्रह होता है । मह एक पदार्थका अबग्रह हुआ । 
बहुपिघ-एकनिघ--उपरोक्त हष्टांतमें 'दठ” भावि क्षम्दोंमें प्रत्येक 
धम्दके दो तीम बार सस्यात भरसंस्यात या अनन्त मेवोंको जीब प्रहएण 
करता है तब उसे बहुविध' पवार का प्रबग्रह होठा है। 
विश्लुद्धताके मंद रहने पर भ्रीव हत प्रादि झम्दर्मिसे किसी एक 
प्रकारके प्रम्दोंकों प्रहणा करता है उसे एकविध' पदार्थका अवग्रह होता है। 
प्लिप्र-अप्िप्र--विशुद्धिके बलसे कोई जीव शहुत जल्दी प्ब्दको 
भप्रहएा करता है उसे 'क्षिप्र' भवप्रह कहा जाता है। 
बिशुद्धिकी मंदता होनेसे जीगको क्षम्दके प्रहरा करनेमें ढीस होती 
है उसे 'मक्षिप्र' भ्रवग्रह कहा थाता है । 
अनिम्सृत निःसृत--पिश्ुद्धेके बलसे जीब जब बिना कहे अथवा 
बिना बताये ही प्ब्दको ग्रहएा करता है ठब उसे 'पनिः्सृत” पदार्थका 
अधपग्रहू कहा जाता है। 


बिप्तुद्धिकी मंददाके कारएणा जीव मुसमेंसे मिकले हुए शब्दको 
प्रहए करता है तब निःसतो पदांका अवप्ञ शज्णा ऋश्साला है । 
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शंका-छुखसे पूरे शब्दके मिकलनेको “नि सत', कहा है, ओर “उक्त! 
का अ्र्थ भी वही होता है तव फिर दो में से एक भेद कहना चाहिये, दोनो 
क्यो कहते हो ? 
समाधान-जहाँ किसी अन्यके कहनेसे छाब्दका ग्रहणा होता है, 
जैसे किसीने 'गौ' शब्दका ऐसा उच्चारण किया कि यहाँ यह गौ शब्द है! 
उस परसे जो ज्ञान होता है वह 'उक्त' ज्ञान है, और इसप्रकार अन्यके 
बताये बिना शब्द समुख हो उसका यह “अ्रमुक शब्द है! ऐसा ज्ञान होना 
सो नि'सत ज्ञान है । 
अनुक्त-उक्त-जिस समय समस्त छब्दका उच्चारण न किया गया 
हो, कितु मुखमेसे एक वर्णेके निकलते ही विशुद्धताके बलसे श्रभिप्रायमात्रसे 
समस्त शब्दको कोई अन्यके कहे विना ग्रहद्य कर ले कि “वह यह कहना 
चाहता है'-उस समय उसके “अनुक्त' पदार्थका श्रवग्रह हुआ कहलाता है । 
जिस समय विशुद्धिकी मदतासे समस्त शब्द कहा जाता है तब 
किसी दूसरेके कहनेसे जीव ग्रहण करता है उस समय 'थक्ता पदार्थका 
भ्रवग्रह हुआ कहलाता है। अथवा--- 
तन्री श्रथवा मृदग श्रादिसमि कौनसा स्वर गाया जायगा उसका 
स्वर सचार न किया हो उससे पूर्व ही केवल उस बाजेमे गाये जाने वाले 
स्वरका मिलाप हो उसी समय जीवको विशुद्धिके बलसे ऐसा ज्ञान हो जाय 
कि “वह यह स्वर बाजेमे बजायगा,' उसी समय '“अनुक्त' पदार्थका श्रवग्रह 
होता है। 
विशुद्धिकी मदताके कारण बाजेके द्वारा वह स्वर गाया जाय उस 
समय जानना सो 'उक्त' पदार्थका अवग्रह है । 
भ्रुव-अध्रुव-विशुद्धिके बलसे जीवने जिसप्रकार प्रथम समयमे 
शब्दको ग्रहण किया उसीप्रकार निम्भयरूपसे कुछ समय ग्रहण करना चालू 
रहे-उसमे किचित्‌मात्र भी न्यूनाघिक न हो सो “ध्रुव” पदार्थका अवग्नह है। 
बारबार होनेवाले सक्‍्लेश तथा विघुद्ध परिणाम स्वरूप कारणोसे 
ज़ीवके श्रोत्र इन्द्रियादिका कुछ श्रावरण ओर कुछ अनावरण (क्षयोपशम) 
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मी रहता है, इसप्रकार धोत्र इद्रियादिके आवरणाकी क्षयोपप्तमरूप विशुद्धि 
की दुछ प्रवर्ष मोर कुछ अप्रकर्प दशा रहसी है उस समय न्यूताधिकता 
जाभनेके कारण कुछ नल-विचल्षता, रहती है इससे उस “'अप्लुव” पदार्थका 
प्रवप्रह कहलाता है ठया कमी तह इत्यादि बहुतसे ाम्दोंका प्रहएा करना; 
कमी पोड़ेका कमी सहुतका कमी बहुत प्रकारके दाब्दोका ग्रहण करना 
कभी एक प्रकारका, कभी जल्दी कमी देरसे कमी अनि'सत धाब्दका ग्रहण 
ऋरना कभी सि'सृतका कभी प्रनुक्त झम्दका छोर कमी उक्तका ग्रहण 
करना-इसप्रकार जो चस-विचलतासे दाम्दका प्रहणा करना सो प्व 
'अप्लुवावप्रह' का विषय है । 
भेका-समाघान 
झंका--- गहू' शब्देंकि प्रधग्रहमें सत आदि शाब्दोका प्रहण माना 
है मौर अहुबिष एाब्दोंके प्रबग्नहर्मे मी ठत आदि पक्षर्म्दोका ग्रहण मामा है 
लो उनमें कया भ्न्तर है ? 
समाधाना--बसे पाचासता रहित कोई विद्वान बप्ुतसे ध्ा्मकि 

विशेष २ अर्स महीं करठा और एक प्तामान्य ( सक्षेप ) पर्शका ही प्रति 
पादन करता है' प्स्य बिद्वान बहुठसे शाकोंमें पाये लाने वाले एक यूसरेगें 
प्रतर बताते वासे कई प्रकारके प्र्धोंका प्रतिपादन करते हैं उसीप्रकाय 
बहु प्रौर बहुविध दोनों प्रकारके अवग्रहमें सामाम्यकूपसे तत ध्ादि झब्लोंका 
प्रहण है. तपापि मिस अबग्रहमें ततत प्रादि धाम्देकि एक दो चार संक्ष्यात, 
असंस्यात और प्रर्गत प्रकारके मेदोंका प्रहण है भर्यात्‌ जनेक प्रकारके 
मेद-प्रमेद ग्क्त तत आदि पाब्दोंका ग्रहरणा है बह बहुविघ बहु प्रकारके 
सश्दोंको प्रहणा करसे वासा अबग्रह कहलाता है औौर जिस शबग्रहमें भेद 


पअभेद रहित सामास्यक्पसे सत आदि धाब्दोका प्रहण है बह बहु श्षम्दोंका 
प्रषग्रह कहसा ता है । 


२-अष्चु इन्द्रिय द्वारा 
बहु-एक--जिस समय जीव विशुद्धिके बशसे सफेद काले हरे प्रादि 
रंगोंको प्रहण करता है उस समय उसे बहू पदार्यका अबग्रह होता है बौर 
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जब मंदताके कारण जीव एक वर्णको ग्रहण करता है तब उसे 'एक' 
पदार्थका भ्रवग्रह होता है । 
बहुविध-एकविध---जिस समय जीव विशुद्धिके बलसे शुक्ल 
कृष्णादि प्रत्येक वर्णके दो, तीन, चार, सख्यात, असख्यात, और श्रनन्त 
भेद प्रमेदोकी ग्रहण करता है उससमय उसे 'बहुविध' पदार्थका अवग्रह 
होता है । 
जिस समय मदताके कारण जीव छुक्‍ल कृष्णादि वर्णोमेसे एक 
प्रकारके वर्णाको ग्रहण करता है उससमय उसे 'एकविध' पदार्थका अवग्रह 
होता है । 
क्षिप्र-अक्षिप्र---जिस समय जीव तीक्र क्षयोपद्मम ( विशुद्धि ) के 
वलसे शुक्लादि वर्णको जल्दी ग्रहण करता है उस समय उसे क्षिप्र 
पदार्थका अवग्रह होता है । 
विशुद्धिकी मदताके कारण जिस समय जीव देरसे पदार्थकों ग्रहण 
करता है उस समय उसके 'पअ्रक्षिप्र' पदार्थका श्रवग्रह होता है । 
अनिःयृत-निःस्ुत---जिस समय जीव विश्युद्धिकि वलसे किसी 
पचरगी वद्ध या चित्रादिकि एक बार किसी भागमेसे पाँच रगोको देखता 
है उस समय यद्यपि शेष भागकी पचरगीनता उसे-दिखाई नही दी है तथा 
उस समय उसके समक्ष पूरा वस्त्र बिना खुला हुआ (घडी किया हुझ्रा ही) 
रखा है तथापि वह उस वस्त्रके सभी भागोकी पचरगीनताको ग्रहण करता 
है, यह 'अनि.रूत' पदार्थका श्रवग्रह है । 
जिस समय विशुद्धिकी मदताके कारण जीवके सम्रुख बाहर निकाल 
कर रखे गये पचरंगी वस्त्रके पाँचो रगोको जीव ग्रहण करता है उससमय 
उसे 'नि सत' पदार्थका अवग्नह होता है ! 
अनुक्त-उक्त--सफेद-काले श्रथवा सफेद-पीले आदि रगोकी 
मिलावट करते हुए किसी पुरुषको देखकर ( वह इसप्रकारके रगोको 
मिलाकर अम्लुक प्रकारका रग तेयार करेगा ) इसप्रकार विशुद्धिके बलसे 
बिना कहे ही जान लेता है, उस समय उसे “अनुक्त” पदार्थका श्रवग्नह 
होता है । अथवा--- 
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दूसरे देधमें यने हुए किसी पत्र॒र॑ंगी पदार्थकों कहते समय, कहने 
बाला पुरप कहनेका प्रयस्म ही कर रहा है कि उसके कहनेसे पूर्ग ही 
विष्युद्धिके बसे लीव जिस समम उस वस्तुके पाँच रंगोंको जान सेता है 
उप समम उसके भी अमुक्त' पदार्भका अवग्रह होता है । 


विधुद्धिकी मदठाके कारए पचरगी पदार्भकों कह्नेपर जिससमय 
जीव पाँच रगाको जाम सेता है उससमय उसके *तक्तां पदार्थका अबग्रह 
होता है । 

प्रुव-मधुब---समसेफ़त परिणाम रघ्टित भौर यथायोग्य बिप्ुद्धता 
सहित जीव जैसे सबसे पहिले रगको जिस जिस प्रकारसे प्रहण करता है 
उपीधप्रकार निम्मसरूपसे गुछ समय यसे ही उसके रंगको ग्रहण करमा बसा 
रहता है कुछ भी न्यूनाषिक नहीं होता, उसश्रमप उसके घुव पदार्भका 
अगग्रह होता है । 

बारम्बार होमेवासे सबसेश परिणाम प्रौर विधुद्ध परिणामकि 
कारण णीवके जिस समय कुछ भावरण रहता है धोर कुछ विकास भी 
रहता है तमा गह विकास कुछ उत्डृष्ट भौर बनुस्कृष्ट ऐसी दो दश्याओंर्मे 
रहता है दब जिस समय कुछ हीमठा मौर गुछ्छ प्रधिकताने कारण 'स 
विचसता रहती है उस समम उसके अप्ुग भ्रगग्रह होता है। अपबा-- 

इृष्णादि बहुठते रगोंका जानमा अपबा एक रगको जासमा 
बहुविध रंगोकों जामसा या एकविध रमको जातमा जल्दी र॑गोंको जामना 
मां ढीससे जामना प्रनिःखत रंगको जानता या तिःखत रंगको जानना 
अनुक्तरूपको जानता या उक्तरूपको घासना, इसप्रकार जो चस-विश्वप्तरूप 
जीब जानता है सो प्रधुव स्‍भवग्रहका विपय है। 

विशप-समाघान--भागमर्मे कहा है कि स्पर्धंभ रसमा धघाण 
अहु सात्र शोर मत यह छट्ट प्रकारका सम्ध्यक्षर भुुतशाम है। सम्पिका 
घर्ण है दायोपएमिशुरष ( दिकाठरूप ) कक्ति कोर “क्षए का अर्घ है 
घगिनाधी । जिस क्षायोपशमिक धक्तिका कम्मी मा न हो उसे सम्प्यदार 
बहुत हैं। इससे छंद होता है सि अमिसठ प्रौर अनुक्त पदाषोंका भी 
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प्रगग्रहादि ज्ञान होता है। लब्ध्यक्षर ज्ञान श्रुतज्ञानका अत्यन्त सुक्ष्म भेद 
है । जब इस ज्ञानको माना जाता है तब अ्रनि'सत और अनुक्त पदार्थोके 
अवग्रहादि माननेमे कोई दोप नही है । 


३-४-४ प्राणेन्द्रिय-रसनेन्द्रिय,-और स्पश नेन्द्रिय 


ध्राण-रसना ्रौर स्प्शंत इन तीन इन्द्रियोके द्वारा उपयुक्त वारह 
प्रकारके श्रवग्रहके भेद श्रोत्र और चक्षु इन्द्रियकी भांति समझ लेना चाहिये। 


ईहा-अवाय-और धारणा 
चालू सूत्रका शीर्षक “अवग्रह्ादिके विषयभूत पदार्थ' है, उसमे 


अवग्रह्मदिके कहने पर, जैसे वारह भेद श्रवग्रहके कहे है उसीप्रकार ईहा- 
अवाय और धारणा ज्ञानोका भी विपय मानना चाहिये । 


शंका-समाधान 

शंका---जो इन्द्रियाँ पदार्थेको स्पर्श करके ज्ञान कराती हैं वे 
पदार्थेकि जितने भागो ( श्रवयवों ) के साथ सम्बन्ध होता है उतने ही 
भागोका ज्ञान करा सकती है, अधिक अवयवोका नही । श्रोत्र, श्लाण, 
स्पशन और रसना,-यह चार इन्द्रियाँ प्राप्यकारी हैं, इसलिये वे जितने 
अवयवोके साथ सबद्ध होती हैं उतने ही अवयवोका ज्ञान करा सकती हैं, 
अधिकका नही, तथापि श्रनि सख्त श्रीर श्रनुक्तमे ऐसा नही होता, क्योकि 
वहाँ पदार्थोका एक भाग देख लेने या सुन लेनेसे समस्त पदार्थका ज्ञान 
माना जाता है इसलिये श्रोत्रादि चार इन्द्रियोसे जो श्रनि सत और अनुक्त 
पदार्थोका श्रवग्रह ईहादि माना गया है वह व्यर्थ है । 

समाधान---यह शका ठीक नही है | ज॑से चीटी आदि जीवोकी 
नाक तथा जिद्दाके साथ गुड आदि द्रव्योका सम्बन्ध नही होता फिर भी 
(उसकी गध और रसका ज्ञान उन्हे हो जाता है, क्योकि वहाँ श्रत्यन्त सूक्ष्म 
( जिसे हम नहीं देख सकते ) ग्रढ॒ आदिके श्रवयवोके साथ चीटी श्रादि 
जीवोकी नाक तथा जिह्दा आदि इन्द्रियोका एक दूसरेके साथ स्वाभाविक 
सयोग सबन्ध रहता है, उस सम्बन्धमे दूसरे पदार्थकी श्रपेक्षा नही रहती, 


छइ्‌ मोक्षद्षास्‍्त्त्र 


इससिये सूक्षम भ्रवमबोके साथ सम्बन्ध रहनेसे वह प्राप्त होकर ही पदार्थकों 
प्रहण करते हैं । इसीप्रकार अ्नि'घत और बनुफ्त पदा्थोके प्रयग्रह इत्यादि 
में भी अभि'खत भ्ौर प्रगुक्त पदार्थके सूक्ष अवयबोके साथ श्रोत्र भादि 
हम्द्रियोंका प्रपमी उत्पत्तिमें परपदार्योंकी अपेक्षा म रखनेवासा स्वामाविक 
सयोग सम्बन्ध है इसलिये अनिःखत और प्रशुक्त स्प्तोपर भी प्राप्त होकर 
इन्द्रियाँ पढार्योंका शान करासी हैं अप्राप्त होकर नहीं । 
इस सूत्रके प्रनुसार मतिज्ञामके मेदोंकी संसुपा निम्न प्रकार है-- 
मगग्रह ईहा, बाय और धारणा ८४ 
पाँच इस्त्रिय और मत बन्द 
उपरोक्त झह प्रकारके द्वारा चार प्रकारसे शत ( ४2८६ )#२४ 
ठया बिपर्मोकी अपेक्षासे बहु बहुविध भादि बारह-( २४ 2८ १२ )-२८८ 
भेद हैं॥ १६॥ 


उपरोक्त अगग्रहदिके विपपभूव पदार्थ भेद किसके हैं १ 


अर्थस्प ॥१७॥ 


अर्थ---उपरोक्त घारह प्रथना २८८ पेव [ मर्थस्प ] पदार्षके 
( द्रस्पके-बस्तुके ) हैं। 


टीवा 


मह भेद व्यक्त पदार्थके कहे हैं: प्रस्यक्त पदार्थके सिये मशंठारहबाँ 
सूप कहा है । 


मवि कोई कहे कि-रूपादि गुण ही इस्ियोके द्वार प्रहणा किये जा 
सकते हैं" इसलिये रूपादि गुणोंका ही अबग्रह होता है न कि हरस्योका' । 
दो मह कहना ठीक महीं है"-यह यहाँ बठाया गमा है। 'इस्वियोकि द्वारा 
झूपादि जाने जाते हैं' मह कहने मात्रका ब्यवहार है, रूपादि गुणा दस्पसे 
प्रमिन्त हैं इसल्तिये ऐसा ध्यवहार होता है कि "मैंने रूपको देखा या मैंते यंघ 
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को 'सू'घा'; किन्तु गुण-पर्याय द्वव्यसे भिन्न नही है इसलिये पदार्थका ज्ञान 
होता है । इन्द्रियोका सम्बन्ध पदार्थंके साथ होता है । मात्र ग्रुण-पर्यायोके 
साथ नही होता ॥ १७ ॥ 


अवग्रद शानमें विशेषता 


व्यंजनस्थावग्रह! ॥ १८ ॥ 


प्रधं--[ व्यजनस्य ] अप्रगटरूप शब्दादि पदार्थोका [ श्रवग्रहः ] मात्र 
पवग्रह ज्ञान होता है---ईहादि तीन ज्ञान नही होते । 


टीका 


अवग्रहके दो भेद हैं--(१) व्यजनावग्रह (२) अर्थावग्नह । 
व्यंजनावग्रह--अ्रव्यक्त-अप्रगट पदार्थंके अवग्रहको व्यजनावग्रह 


कहते हैं । 


अर्थावग्र ह---व्यक्त-प्रगट पदार्थेके श्रवग्न हको अर्थावग्रह कहते हैं । 





अर्थावग्रह और व्यंजनावग्रहके दृष्टांत 


(१) पुस्तकका शरीरकी चमडीसे स्पर्श हुआ तब ( उस वस्तुका 
ज्ञान प्रारभ होने पर भी ) कुछ समय तक वह ज्ञान अपनेको प्रगट रूप 
नही होता, इसलिये जीवको उस पुस्तकका ज्ञान श्रव्यक्त-अप्रगट होनेसे उसे 
ज्ञानको व्यजनावग्रह कटद्दा जाता है। 


(२) पुस्तक पर दृष्टि पडने पर पहिले जो ज्ञान प्रगटरूप होता है, 
वह व्यक्त अथवा प्र गठ पदार्थेका श्रवग्रह ( श्र्थावग्नह ) कहलाता है । 


व्यजनावग्रह चक्षु और मनके भ्रतिरिक्त चार इन्द्रियोके द्वारा होता 
है; व्यजनावग्रहके बाद ज्ञान प्रगटरूप होता है उसे श्रर्थावग्रह कहते हैं। 
चक्षु और मनके द्वारा अर्थावग्रह होता है । 


छज्८ मोक्षद्मास्त्र 


“अव्यक्त' का मर्य 


जसे मिट्टीके कोरे धडेको पामीके धघींटे डासकर मिगोना प्रारंभ किया 
जाय सो थोड़े छीटे पठने पर भी ये ऐसे सूल छाते हैं कि देखतेवाला उस 
सस्‍्थानकों मीगा हुआ नहीं कह सकता, तथापि युक्तिसे तो वह “मीगा हुभा 
ही है. यह ात मानना हो होगी इसीप्रकार कान माक जीम भौर स्वता 
यह खार हन्द्रियाँ अपने विपपाके साथ मिड॒ठी हैं तमी शाम उत्पन्त हीता 
है इसलिये पहिले ही बुछ समय तक गिपयनका मंद सर्वध रहनेसे शान 
(दोनेका प्रारंभ हो जामे पर भी) प्रगट मासूम महीं होता तथापि विषय 
का संबंध प्रारम दो गया है इसलिये शानका होना भी प्रारंस हो गया है- 
मह बाद मुक्तिति अवप्य मानमा पड़ती है। ठसे (उस प्रारंम हुए शानको) 
अध्यक्तहान सपत्रा ब्यंधनागग्रद फदते हूं 


जब ब्यंजनावग्रहमें विषयका स्वरूप ही स्पष्ट महों जाना बचाता ठव 
फिर विशेषताकी का दया समाधामरूप ईहादि शान तो कहसि हो सकता 
है ? इससिये अभ्यक्तका अबग्रहमात्र ही होता है। ईद्वादि नहीं होते । 


“ब्यक्तः फ्तर मर्य 


मत सथा अणझुके द्वारा होनेबासा शान विपयके साय संबद (स्पत्तित) 
होरूर गहीं हो सकता किम्तु दूर रहमेसे ही होता है इसलिये मन प्रौर 
बुक हारा जो शाम होता है वह स्यक्त' कहलाता है। चलु तथा मनके 
द्वार दोनेवासा शान भम्पक्त कदापि महीं होता इससप्षिये उसके द्वारा 
अधनिप्रह ही हांता है। 


अम्यक्त मोर व्यक्त क्वान 


उपरोक्त प्रम्पक्त ज्ञानका नाम ब्यजनागग्रह है। जदसे बिपयकी 
स्पत्तता भासित होने क्यती है धमीसे उस शासडो स्पक्ततान कहते हैं 


उसना सास भर्थाविद्रह है । यद अपविग्रह ( धर्य सहित भबग्रह ) समी 
क्यों दया ममक द्वारा होता है। 
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ईह्वा 


प्र्थावग्र हके बाद ईहा होता है अर्थावग्नह ज्ञाममे किसी पदार्थकी 
जितनी विशेषता भासित हो चुकी है उससे श्रधिक जाननेकी इच्छा हो तो 
वह ज्ञान सत्यकी श्रोर श्रधिक भुकता है, उसे ईहाज्ञान कहा जाता है; वह 
(ईहा) सुदृढ नही होता । ईहामे प्राप्त हुए सत्य विषपयका यद्यपि पूर्ण 
निम्नय नही होता तथापि ज्ञानका अधिकाश वहाँ होता है। वह ( ज्ञानके 


अधिकाश ) विपयके सत्यार्थग्राही होते हैं, इसलिये ईहाको सत्य ज्ञानोमे 
गिना गया है । 


अवाय 

श्रवायका अर्थ निमश्नय अथवा निर्णय होता है ईहाके वादके काल 
तक ईहाके विषय पर लक्ष रहे तो ज्ञान सुहृठ हो जाता है; और उसे 
अवाय कहते हैं । ज्ञानके श्रवग्रह, ईहा, श्र अवाय इन तीनो भेदोमे से 
अवाय उत्कृष्ट श्रथवा सर्वाधिक विदेषज्ञान है । 

धारणा े 

धारणा अवायके वाद होती है । किन्तु उसमे कुछ श्रधिक हृढता 

उत्पन्न होनेके अतिरिक्त अन्य विशेषता नही है, घारणाकी सुहृहताके कारण 


एक ऐसा संस्कार उत्पन्न होता है कि जिसके हो जानेसे पूर्वके अ्रनुभवका 
स्मरण हो सकता है । 


एकके बाद दूसरा ज्ञान होता ही है या नहीं ९ 
अवग्रह होनेके बाद ईहा हो या न हो, शऔर यदि अवग्रहके बाद 
ईहा हो तो एक ईहा ही होकर छूट जाता है और कभी कभी अवाय भी 
होती है । अवाय होनेके बाद घारणा होती है और नही भी होती । 
ईद्वाज्ञान सत्य है या मिथ्या ९ 


जिस ज्ञानमें दो विषय ऐसे भ्रा जाय जिनमे एक सत्य हो और 
दूसरा सिथ्या, तो (ऐसे समय) जिस अश पर ज्ञान करनेका अधिक ध्यान 


छ्प मोक्षशास्त्र 


'अव्यक्त! का मर्ये 


जैसे मिट्टीक फोरे भड़ेको पानीके छीटि डालकर भिगोना प्रारंभ किया 
जाय तो थोड़े घींटे पड़ने पर भी ये ऐसे सूख जादे हैं कि देखमेवासा उस 
स्थानको भीगा हुया महीं कह सकता, सम्रापि युक्तिसे तो बह “मीगा हुप्ता 
ही है यह बात मानना ही होगी, इसीप्रकार फाम नाक, जीम भौर स्वत्षा 
यह चार हमन्द्रियाँ अपने विषयोके साथ मिडती हैं तमी शाम उत्पत्त होता 
है इसलिये पहिले ही कुछ समय तक बिपयका सद सर्बंध रहनेसे श्ञात 
(होनेका प्रारंम हो घाने पर भी) प्रगट मासूम महीं होता तथापि ब्रिपय 
का संधध प्रारम हो गया है इससिये श्ञानका होना भी प्रारंम हो गया है- 
यह दाल युक्तिसे श्रव्य मानमा पड़ती है। ठसे (उस प्रारम हुए ज्ञानको) 
अव्यक्तक्ञान सथवा स्य॑जनावग्रद कइते हैं | 


जब ब्यंजनाबग्रहमें विषयका स्वरूप ही स्पष्ट महीं जाना प्राषा सब 
फिर विष्षेपताकी छांका तथा समाधानरूप ईहादि ज्ञान तो गहूसि हो सकता 
है ? इससिये अम्पक्तका अवग्रहमात्र ही होता है । ईहादि नहीं होते । 


“व्यक्त! का मर्प 


मन सथा चक्षुके द्वारा होनेबासा शान विपयके साय संगत (स्पक्षि्) 
होकर महीं हो सकता किल्तु दूर रहमेसे ही होता है इससिये मग प्रौर 
अध्ुके वाए थो शात होता है बह “स्पत्त' कहलाता है। चक्षु तथा मनके 
द्वारा होतेयास्ता ज्ञाम भ्रस्पक्त कदापि महीं छ्लोता इसप्षिये उसके द्वारा 
ध्र्ाषग्रह द्वी होता है। 


अम्यक्त भर स्पक्त क्ञान 
डपरोफ्त शष्पक्त श्ञामका शाम ब्यं्माषग्रह है। कवसे बिपयकी 
ध्यक्तता भासित होने सगती है हमीसे उस झानको व्यक्तश्ञात कहते हैं 


उसका माम मभविग्रह है। यह जयविद्रह ( धर्य सदित भ्रवप्रह ) सभी 
इस्त्रियों तथा ममके द्वारा होता है। के 


अध्याय १ सूत्र १८ ७६ 


ईहा 


श्र्थावग्रहके बाद ईहा होता है अर्थावग्रह ज्ञानमे किसी पदार्थकी 
जितनी विशेषता भासित हो चुकी है उससे अधिक जाननेकी इच्छा हो तो 
वह ज्ञान सत्यकी श्रोर श्रधिक भ्रुकता है, उसे ईहाज्ञान कहा जाता है, वह 
(ईहा) सुहृढ नही होता । ईहामे प्राप्त हुए सत्य विपयका यद्यपि पूर्ण 
निश्चय नही होता तथापि ज्ञानका श्रधिकाश वहाँ होता है। वह ( ज्ञानके 


अधिकाश ) विपयके सत्यार्थग्राही होते हैं, इसलिये ईहाको सत्य ज्ञानोमे 
गिना गया है । 


अवाय 
श्रवायका अर्थ निम्वय अथवा निर्णय होता है ईहाके वादके काल 
तक ईहाके विपय पर लक्ष रहे तो ज्ञान सुदद हो जाता है; और उसे 


अवाय कहते हैं । ज्ञानके श्रवग्रह, ईहा, भर अवाय इन तीनो भेदोमे से 
अवाय उत्कृष्ट श्रथवा सर्वाधिक विश्ञेपज्ञान है । 


धारणा 
धारणा अवायके वाद होती है । किन्तु उससे कुछ श्रधिक हृढता 
उत्पन्न होनेके अतिरिक्त श्रन्य विशेषता नही है, धारणाकी सुहृठताके कारण 
एक ऐसा संस्कार उत्पन्न होता हैं कि जिसके हो जानेसे पूवंके अ्रनुभवका 
स्मरण हो सकता है । 
एकके बाद दूसरा ज्ञान होता ही है या नहीं ९ 


अ्रवग्रह होनेके बाद ईहा हो या न हो, और यदि अवग्रहके बाद 
ईहा हो तो एक ईहा ही होकर छूट जाता है और कभी कभी अवाय भी 
होती है । अवाय होनेके बाद घारणा होती है ओर नही भी होती । 


ईद्ाज्ञान सत्य है या मिथ्या १९ 
जिस ज्ञानमे दो विषय ऐसे भरा जाय जिनमे एक सत्य हो और 
दूसरा मिथ्या, तो (ऐसे समय) जिस भ्रश पर ज्ञान करनेका अ्रप्रिक ध्यान 


छ० मोझ्षक्षास्त्र 


हो तदनुसार उस शानको सध्य या मिथ्या माम लेना घाहिये। जेसे-एक 
चम्द्रमाके देखने पर यदि दो चख्दमाका ज्ञाम हो और बहाँ यदि देखनेवासे 
का सक्ष केवस धन्द्रमाको समझ सेमेकी भोर हो सो उस शज्ञानकों सत्य 
भानमा चाहिये प्लौर यदि देशनेवासेका सक्ष एक या दो ऐसी सस्या 
निम्नित्‌ करते गी ओर हो तो उस श्ासको असत्य ( मिध्या ) मानना 
चाहिये । 


हस नियमके भमुसार ईहामें शानका प्रधिकांध विषयका सर्मांण 
ग्राही ही होता है इसलिये ईहाको सत्यश्ञान में मामा गया है। 

'घारणा? और 'संस्कार' संबंधी स्पष्टीकरण 
शंक्का-भारणा गिसी उपयोग श्ानका माम है या संस्कारका ? 
श्रैद्धकारका तफ़---यदि उपयोगरूप शानका माम घारणा हो तो 

वह घारणा स्मरणको उत्पन्न करनेके सिये समय महीं हो सकठी क्योकि 
काय कारणरूप पदार्थोर्मे परस्पर कासका भ्रंतर महीं रह सकता | षारणा 
बम होती है प्रौर स्मरण कस इसमें कासका यहुत बड़ा प्रदर पड़ता है । 
पदि उसे (पारणाको) ससस्‍्कारझूप मानकर स्मरणक समय तक विद्यमात 
मानने की गस्पना करें तो वह प्रत्यक्षका भेद महीँ होता” क्योंकि सस्कार 

रूप ज्ञान भी स्मरणकी प्रपेक्षेस मसिन है स्मरण उपमोगरूप होनेसे 
प्रपनै समयरमें दूसरा उपयोग महीं होने देता भौर स्वय कोई विश्वेपज्ञात 
उत्पन्न गरता है किम्तु घारणाके संस्‍्काररूप होनेसे छसके रहने पर भी 
प्रन्यास्य प्रमेक ज्ञान उत्पन्न होते रहते हैं, जोर स्वयं वह घारणा तो प्रर्य 
बा ज्ञान ही महीं करा सकती । 

[ मह दांकाकारका तर्क है उसका समाधान करहे हैं ] 


समाधान-'पारणा उपयोगरूप ज्ञामका भी ताम है मीर संस्कार 
ब्रा मी साफ है । शरसाफों शत्यद काले याना है और उत्को उत्पत्ति 
भी पबायने बाद ही होतो है उसका स्वरूप भी अवायको झपेदा सधिक 
हृइ़रुप है दससिये उसे उपयोगरुप झ्ञानमें मर्सित करना घाहिए । 


अध्याय १ सूत्र १६ घ्र्‌ 


वह धारणा स्मरणुकों उत्पन्न करती है और कार्यके पूर्वक्षणमे 
कारण रहना ही चाहिये इसलिये उसे सस्काररूप भी कह सकते हैं । 
तात्पयं यह है कि जो स्मरणके समयतक रहता है उसे किसी किसी जगह 
धारणासे पृथक्‌ गिनाया है और किसी २ जगह धारणाके नामसे कहा है । 
घारणा तथा उस सस्कारमे कारण-कार्य सम्बन्ध है। इसलिये जहाँ भेद 
विवक्षा मुख्य होती है वहाँ भिन्न गिने जाते हैं श्लोर जहाँ अमेद विवक्षा 
मुख्य होती है वहाँ भिन्न न गिनकर केवल धारणाको ही स्मरणका कारण 
कहा है । 


चार भेदोंकी विशेषता 


इसप्रकार अवग्रह, ईहा, श्रवाय और धारणा यह चार मतिज्ञानके 
भेद हैं, उसका स्वरूप उत्तरोत्तर तरतम-अ्रधिक श्रघिक छुद्ध होता है. 
ओर उसे पूर्व ३ ज्ञानका कार्य समझना चाहिये । एक विषयकी उत्तरोत्तरं 
विज्लेषता उसके द्वारा जानी जाती है, इसलिये उन चारो ज्ञानोको एक ही' 
ज्ञानके विद्येष प्रकार भी कह सकते हैं। मति स्मृति-आदिकी भाँति उसमे 


कालका शअसम्वन्ध नही है तथा बुद्धि मेघादिकी भाँति विषयका असम्बन्ध 
भी नही है ॥ १८ ॥ 


न चन्षुरनिन्द्रियाभ्याम्‌ ॥१६॥ 


भ्रें--व्यजनावग्रह [ चक्षुः भ्रनिन्ध्रियाम्याम ] नेत्र और मनसे 


[न ] नही होता । 
टीका 


सतिज्ञानके २८८ भेद सोलहवें सूत्रमे कहे गये हैं, और व्यजनावग्रह 
चार इन्द्रियोके द्वारा होता है, इसलिये उसके बहु बहुविध आदि बारह 
भेद होने पर अडतालीस मेद हो जाते हैं इसप्रकार मतिज्ञानके ३३६ प्रभेद 
होते हैं ॥ १६ ॥ 

११ 


स्ध० मोक्षप्ास्त्र 


हो पदनुसार उस ज्ञानको सध्य या मिथ्या माम लेना चाहिये । जैसे-एक 
सम्द्रमाके देखने पर यदि दो धम्ब्रमाका श्ञाम हो और वहाँ यदि वेसनेवाले 
का सक्ष केवस घन्द्रमाको समझ सेमेकी भोर हो छो उस शामकों सत्य 
मानमा चाहिये श्ौर यदि देसनेबासेका सक्ष एक या दो ऐसी संख्या 
निमश्चितु करने की ओर हो ठो उस श्ानको असत्य ( मिथ्या ) मानना 
जाहिये । 


इस मियमके प्रमुसार ईहामें शानका प्रधिकांझ विषयका सत्याश 
ग्राही ही द्वोता है इसलिये ईहाको सत्यशान में माना गया है । 


'वारणा' और 'सस्कार' संपंघी स्पष्टीकरण 


सक्का-पारणा किसी उपयोग शानका साम है मा संस्दारका ? 

घंक्यक्यरका तफ--धदि उपयोगरूप शानका नाम घारणा हो तो 
वह धारणा स्मरण॒की उत्पन्न करनेके सिये समर्भ सहीं हो सकती कर्योकि 
काय काररारूप पदार्थों परस्पर काक्षका भ्रंदर नहीं रह सझता | घारणा 
गय होती है भोर स्मरण कब इसमें कासका यहुत बड़ा भ्रसर पड़ता है। 
पदि उसे (पघारणाको) सस्काररूप मामकर स्मरणके समय तक विद्यमान 
मानने की करुपसा कर्रे तो वह प्रत्यक्षका मेद महीं होता क्मोंकि संस्कार 
रूप शान भी स्मरणकी प्रपेश्ासे मप्तिन है स्मरण उपसोगरूप होनेसे 
पने समयमें दूसरा उपयोग हहीं होने देता भौर स्वय कोई बविशेपज्नान 
उत्पन्न करता है गिम्तु घारणाबे संस्‍्काररूप होनेसे उसके रहमे पर भी 
प्रमारय प्रतेक ज्ञान उत्पन्न होते रहते हैं, थौर स्परं वह धारणा तो प्रषे 
गा ज्ञान ही महीं करा सकती । 

[ गह छंकाकारका तरस है उसका समापान गरते हैं ] 


समाधान-'पारणा उपयोगरूप शामका भी साम है मोर संस्वार 
बा भी शाम है । घारराओ प्रत्यक्ष शादरसे माना है और उसको घरपत्ति 
भी प्रबायक्षे बाद हो होठों है उर्जा स्वरूप भी अवायकों मपेदा सपिए्त 
हृदृस्प है इससिये उसे उपयोगरूप झ्ानमें गर्मित करता घाहिएु । 


अध्याय १ सूत्र १६ ८१ 


वह धारणा स्मरणको उत्पन्न करती है और कायेके पूर्वक्षणमे 
कारण रहना ही चाहिये इसलिये उसे सस्काररूप भी कह सकते हैं । 
तात्पयं यह है कि जो स्मरणके समयत्तक रहता है उसे किसी किसी जगह 
धारणासे पृथक्‌ गिनाया है और किसी २ जगह घारणाके नामसे कहा है। 
धारणा तथा उस सस्कारमें कारण-कार्य सम्बन्ध है। इसलिये जहाँ भेद 
विवक्षा मुख्य होती है वहाँ भिन्न गिने जाते हैं भोर जहाँ अभेद विवक्षा 
मुख्य होती है वहाँ भिन्न न गिनकर केवल धारणाको ही स्मरणका कारण 
कहा है । 


चार भेदोंकी विशेषता 


इसप्रकार अवग्रह, ईहा, अ्रवाय और घारणा यह चार मतिज्ञानके 
भेद हैं, उसका स्वरूप उत्तरोत्तर तरतम-श्रधिक श्रधिक थुद्ध होता है. 
ओर उसे पूर्व ३ ज्ञानका कार्य समझना चाहिये । एक विषयकी उत्तरोत्तर॑ 
विशेषता उसके द्वारा जानी जाती है, इसलिये उन चारो ज्ञानोको एक ही 
ज्ञानके विशेष प्रकार भी कह सकते हैं। मति स्मृति-आदिकी भाँति उसमे 


कालका असम्बन्ध नही है तथा बुद्धि मेधघादिकी भाँति विषयका श्रसम्बन्ध 
भी नही है ॥ १८ ॥ 


न चक्षुरनिन्द्रियाभ्याम्‌ ॥१६॥ 


प्रथें-व्यजनावग्रह [ चक्षुः भ्रनिन्धियाम्याम्‌ ] नेत्र और मनसे 


[न ] नही होता । 
टीका 


भतिज्ञानके २८८ मेद सोलहवें सूतअमे कहे गये हैं, भर व्यजनावग्रह 
चार इन्द्रियोंके द्वारा होता है, इसलिये उसके बहु बहुविध आदि बारह 
भेद होने पर अडतालीस भेद हो जाते हैं इसप्रकार मतिज्ञानके ३३६ प्रभेद 
होते हैं ॥ १६ ॥ 

११ 


घर मोक्षक्षास्त्र 
भुवक्ञानका पर्णन, उत्तचिस्य क्रम तथा इसके भेद 


श्रुत॑ मतिपूर्व इचनेकद्धादशभेदस ॥२०॥ 


प्रें--.[[ झुषस ] शुवश्ञान [ सतिपूर्व ] मतिशान पूर्वक होता है 
प्र्यात्‌ मतिशानकै बाद होता है, गई धुतशान [ दपभेकद्ारह्मेदस ] दो, 
अनेक भौर बारह मेदवासा है । 
टीका 
(१) सम्पणञानका गिषम ख्त रहा है [ देखो सूत्र £ ] श्सप्तिमे 
पह सम्यक शुतश्ानसे सम्बन्ध रसनेवासा सूत्र है --ऐसा समझना भाहिमे। 
मिभ्पा झुवशानक सम्दन्धर्मे ३१ याँ सूत्र बहा है । 
(२) भ्रुतह्नान--मतिशानसे प्रहरा किये गये पदा्षेसे, उससे भिन्न 
पदाष प्रहण करनेवासा शाम शुतज्नाम है। जसे--- 
१--सदुयुरुका उपदेश सुनकर भात्माका यथाधे ज्ञान होमा । इसमें 
उपदेश सुनवा मतिशाम है और फिर विभार करके प्राश्माका 
मान भगट करना घृतज्ञाम है। 
२--शम्दसे घटादि पदार्भोकों ब्ञानना । इसमें पट क्षम”्का सुमता 
मतिजशान है भौर उससे घट पदार्थका शाम होना शुतक्ञान है । 
३--घुसे झग्निका प्रहणा करा । इसमें धुेंको प्राससे देशकर 
जो ज्ञाम हुआ सो सतिज्ञान है. धोर धुर्वे्ते अग्तिका भमुमान 
करना सो शुतज्ञान है । 
४--एक भमुष्यने अहाज' धग्द सुमा सो मइ मतिज्ञाम है । पद्दिसे 
जद्दाअक गुण भुमे अपबा पड़े थे तत्सम्वत्पी ( 'जहाज' दाग्द 
गुूनकर ) छो बिचार करता है सो धुतशान है 
(३) महिशानक द्वारा जामे हुए विपयका भवशस्मल लेकर णो 
उत्तर त़णा [ ट्रुतरे गिषयके एस्मस्पमें यिघार ) णीग करता हैसो 
धवशान है। शुवशानके दो मेद हैं-(१) अशरास्तश 





अध्याय १ सूत्र २० घर 


(आत्मा” दाबदको सुनकर पश्रात्माके ग्रुणोंकों हृदयमें प्रगट करना सो 
प्रक्षरात्मक घरृत्तज्ञान है। अक्षर श्लौर पदार्थमे वाचक-वाच्य सम्बन्ध है । 
धाचर्का शब्द है उसका ज्ञान मतिज्ञान है, शोर उसके निमित्तसे 'वाच्य' 
का ज्ञान होना सो श्रृतज्ञान है। परमार्थसे ज्ञान कोई अक्षर नही है; अक्षर 
तो जड हैं; वह पुद्लस्कन्धकी पर्याय है, वह निमित्त मात्र है| 'अरक्षरात्मक 
श्रुतज्ञान' कहने पर कार्यमे कारणका ( निमित्तका ) मात्र उपचार किया 
गया समभाना चाहिए । 

(४) श्रुतज्ञान ज्ञानगरुणकी पर्याय है; उसके होनेमे मतिज्ञान निमित्त- 
भात्र है। श्र तज्ञानसे पूर्व ज्ञानग्रुणकी मतिज्ञानरूप पर्याय होती है, और 
उस उपयोगरूप पर्यायका व्यय होने पर श्र तज्ञान प्रगट होता है, इसलिये 
मतिज्ञानका व्यय श्र्‌ तनानका निमित्त है, वह “अभावरूप निमित्त! है, श्रर्थाव्‌ 
मतिज्ञान का जो व्यय होता है वह श्रू.तज्ञानको उत्पन्न नही करता, किन्तु 
श्रूतज्ञान तो श्रपने उपादान काररासे उत्पन्न होता है। ( मतिज्ञानसे श्र्‌ त- 
ज्ञान अधिक विशुद्ध होता है । ) 

(४) प्रश्न--जगतमे कारणके समान ही कार्य होता है, इसलिये 
मतिज्ञानके समान ही श्र्‌ तज्ञान होना चाहिये ? 

उत्तर---उपादान कारणके समान कार्य होता है, निमित्त कारणके 

समान नही | जैसे घटकी उत्पत्तिमे दण्ड, चक्र, कुम्हार, आकाश, इत्यादि 
निमित्त कारण होते हैं, किन्तु उत्पन्न हुआ घट उन दण्ड चक्र कुम्हार 
आकाछझय श्रादिकि समान नही होता, किन्तु वह भिन्न स्वरूप ही (मिट्टीके 
स्वरूप ही ) होता है। इसीप्रकार श्र्‌ तज्ञानके उत्पन्न होनेमे मति नाम 
( केवल नाम ) मात्र वाह्य कारण है, और उसका स्वरूप श्र्‌ तज्ञानसे 
भिन्न है। 

(६) एकवार श्र्‌ तज्ञानके होने पर फिर जब विचार प्रलम्बित 
होता है। तब दूसरा श्र तज्ञान मतिज्ञानके वीचमे आये बिना भी उत्पन्न हो 
जाता है । 

प्रश्न---ऐसे श्र्‌ तज्ञानमे 'मतिपूर्व/ इस सूत्रमे दी गई व्याख्या कैसे 
लागू होती है ? 


दो मोक्षणास्त्र 


उचर--उसमें पहिसा श्रू.सज्ञान मतिपूर्यक हुआ या इसस्सिमें दूपरा 
श्र तज्ञान भी मतिपूर्यक है ऐसा उपचार किया जा सकता है | सूत्रमें 'र्व 
पहिसे साक्षा््‌ छब्दका प्रयोग नहीं किया है, इससिये मह समझना चाहिये 
कि श्रतज्ञान साक्षात्‌ मतिपूर्वके कौर परम्परामतिपूर्वक-ऐसे दो प्रकारसे 
होता है। 

(७) माषशुत और द्ृब्पभुव-- 

श्र तज्ञानमें सतारतम्पकी धपेक्षासे मेद होता है, भौर उसके निमित्त 
में भी मेद होता है। माबश्‌त और द्रस्यथत इन दोमोंमें दो अतेक और 
पारह भेद होते हैं। भाषथ्‌तको मावागम भो कह सकते हैं. भोर उसमें 
द्रम्पागम मिमित्त होठा है। द्रब्यागम ( श्रुति ) के दो भेद हैं (१) प्रद्ध 
प्रविष्ट प्रोर (२) भरूगाह्य । प्रज्ञ प्रबिएडे वारह मेद हैं। 


(८) मनप्तरात्मफ और अप्तरात्मक भुतप्नान-- 


प्रमण्तरार्मक भू सशानके दो मेद हैं--पर्यायशान भौर पर्यामंसमास । 
सूधममिगोदिया जीगके उत्पन्न होते समय जो पदहिसे समयमें सव जपत्य 
शसज्ञाम होता है सो पर्याय ज्ञान है। दूसरा मेद पर्यायसमास है। सर्व 
जपन्पज्ञानसे भ्रधिक ज्ञानको पर्यायसमास कहते हैं। [ उसके प्रसंस्यात 
सोक प्रमाण मेल हैं |] निगादिया जीवके सम्यव श्ू,वज्ञान भी होता, 


डिम्तु प्रिष्पाश्न त होठा है इरालिये यह दो भेद सामास्य भू तशानकी प्रपेशा 
से बहे हैं ऐसा समता भाहिये 


(१) यदि सम्यज और मिध्या ऐसे दो मेला शे करके'--सामास्य 
मतिष्र ज्ञानवा यियार बरे तो प्रत्येश छपस्प जीवने मति भौर थ तज्ञाम 
होता है। रपशके ढ्वारा डिगी दस्तुका शान होना सो सहिज्ञान है भौर 
उसके मम्ग्पगे ऐगा शान होना डि यह हिठकारी महीं है या है गो 
थे राशान है. पह अतशरास्पत् '्रुतजान है । प्वेस्थियादि मसेनी जीवंकि 


भनटरारमक थ शजात ही द्वोता है। ए्मीपिरि्रिय जीवपोंडे दोनों प्रारका 
ख् हज्ञान होता है । 


प्रध्याय १ सूत्र २० प्‌ 


(१०) प्रमाणके दो प्रकार-- 

प्रमाण दो प्रकारका है--( १) स्वार्थप्रमाण, (२) पराथंप्रमाण । 
स्वार्थ प्रमाण ज्ञानस्वरूप है और पराथंप्रमाण वचनरूप है। श्र्‌ तके 
अतिरिक्त चार ज्ञान स्वाथ्थंप्रमाण हैं। श्र्‌ तप्रमाण स्वार्थं-पराथं-दोनो रूप 
है, इसलिये वह ज्ञानरूप शौर वचनरूप है। श्रुत उपादान है और वचन 
उसका निमित्त है। | विकल्पका समावेश वचनमे हो जाता है। ] श्रुत- 
प्रमाणका भ्रंश 'नय' है । 

[ देखो पचाध्यायी भाग १ पृष्ठ ३४४ पं० देवकीनन्दनजी कृत 
ओऔर जैन सिद्धान्त दर्पण पृष्ठ २२९, राजवापिक पृष्ठ १५३, सर्वार्थसिद्धि 
अध्याय एक सूत्र ६ पृष्ठ ५६ ] 


(११) 'श्रुत! का अथे-- 


श्र॒तका भ्र्थ होता है 'सुना हुआ विषय” श्रथवा 'छाव्द' | यद्यपि 
श्रुतज्ञान सतिज्ञानके वाद होता है तथापि उसमे वर्णानीय तथा शिक्षा 
योग्य सभी विषय आते हैं, और वह सुनकर जाना जा सकता है, इसप्र कार 
श्रुतज्ञानमे श्रुतका ( शब्दका ) सम्बन्ध मुख्यतासे है, इसलिये श्रतज्ञानको 
शास्नज्ञान ( भावशास्तज्ञान ) भी कहा जाता है। (शब्दोको सुनकर जो 
श्र्‌ तज्ञान होता है उसके श्रतिरिक्त अन्य प्रकारका भी श्र्‌ तज्ञान होता है।) 
सम्यग्ज्ञानी पुरुषका उपदेश सुननेसे पात्र जीवोको आत्माका यथार्थ ज्ञान 
हो सकता है, इस अपेक्षासे उसे श्र्‌ तज्ञान कहा जाता है । 

(१२) रूढिके बलसे भी मतिपूर्वक होनेवाले इस विशेष ज्ञानको 
'श्र्‌ तज्ञान' कहा जाता है। ह 

(१३) श्रतज्ञानको वितके--भी कहते हैं। [अध्याय & सूत्र ३६] 

(१४) अंगप्रविष्ट और भंगबाह्य 


ओगप्रविष्टके बारह भेद हैं--“-(१) आचाराग (२) सूत्रक्ृ॒ताग (३) 
स्थानाग (४) समवायाग (५) व्याख्याप्रज्ञप्ति भ्रग (६) ज्ञादधर्मं कथाग 
(७) उपासकाध्ययनाग (८) अंत कृतदशाग (६) अनुत्तरौपपादिकाग 
(१०) प्रइनव्याकरणाग (११) विपाकसूत्राम और (१२) दृष्टिप्रवादाग--- 


दो मोक्षघ्वास्त्र 


ठवर--उसमें पहिला अठज्ञाम मतिपूर्वक हुआ था इसलिये दूसरा 
श्र्‌तज्ञान भी मतिपूर्यक है ऐसा उपचार क्रिया जा सकता है | सूत्र 'ूर्व 
पहिसे 'साक्षाव्‌' दाग्दका प्रयोग महीं किया है इसलिये यह समझना भाहिये 
कि श्र तह्ञान साक्षात्‌ मतिपूषक और परम्परामतिपूर्वक-ऐसे दो प्रकारते 
होता है। 


(७) भावमुव और द्वष्यभुत-- 


स्‌ तशामर्मे तारठम्पकी प्रपेक्षासे मेद द्वोता है भौर उसके मिमित्त 
में भो भेद होता है। मावध्‌त मोर द्रव्प्ुस इम दोनोंमिं दो अमेक भोर 
बारह भेद होते हैं। मावश्तको भावागम भी कह सकते हैं. भोर उसमें 
ट्रस्पागम मिमित्त होता है । द्रब्यागम ( श्यूत ) के दो मेद हैं' (१) पञ्ध 
प्रविष्ट भौर (२) प्रद्बाह्म । प्रफु प्रविष्टके वारह मेद हैं। 


(८) मनप्तरात्मफ भौर अक्षरात्मक भ्रुतप्ञान-- 


प्रमदारारमक धर तशानके दो मेद हैं--पर्यायज्ञात मौर पर्यायसमास । 
सूदममिगोदिया जोवके उत्पन्न होते समय को पहिले समयमें सर्वे जधस्प 
श्र,तशान होता है सो पर्याय ज्ञाम है। दूसरा मेद पर्यायसमास है। सर्व 
जपरपशामसे भ्रपिक ज्ञानकों पर्मायसमास्त कहते हैं। [ उसके प्रसंस्यात 
सोक प्रमाण मेद हैं ] मिगोदिया जीबके सम्यक श्र तज्ाम नहीं होता 


बिन्‍्तु भिष्याथत द्वोता है" इससिये यह दो मेद सामाम्प श्र तज्ञानकी भपेक्षा 
शे बहे हैं एपा समझना चाहिये। 


(६) पदि सम्पत और मिध्या ऐसे दो भेद न करके---सामास्य 
मविश् तझ्ागजा विषार करें तो प्रत्पेष छप्तस्थ जोवके मति भौर श्र तज्ञात 
होता है। रपणेंडे द्वारा किसी वस्तुका श्वान होना सो मतिशान है" पौर 
उसक सम्उ्पण्े ऐसा ज्ञान होना हि 'यह द्वितकारो नहीं है या है सो 
थ धान है. बहू समदरात्मर श्र जाम है । एवेन्द्रियादि अरनी जोगोके 


प्शतरापर थ ता ही हांता है। शामौपबैतिद्रिय जोवोंके दोनों प्रदारदा 
धर तजात होता है। 
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(१०) प्रमाणके दो प्रकार-- 

प्रमाण दो प्रकारका है--(१) स्वार्थप्रमाण, (२) पराथ्ंप्रमाण । 
स्वार्थप्रमाण ज्ञानस्वरूप है और पराथंप्रमाण वचनरूप है। श्र तके 
अतिरिक्त चार ज्ञान स्वार्थप्रमाण हैं । श्र्‌ तप्रमाण स्वार्थ-परार्थ-दोनी रूप 
है, इसलिये वह ज्ञानरूप और वचनरूप है| श्रुत उपादान है और वचन 
उसका निमित्त है। [ विकल्पका समावेश वचनमे हो जाता है । ] श्रुत- 
प्रमाणका भ्रंश 'नय' है । 

[ देखो पचाध्यायी भाग १ पृष्ठ ३४४ प० देवकीनन्दनजी कृत 
और जैन सिद्धान्त दर्षण पृष्ठ २२, राजवाजिक पृष्ठ १५३, सर्वार्थ सिद्धि 
अध्याय एक सूत्र ६ पृष्ठ ५६ | 


(११) 'श्रुत! का अर्थ-- 


श्रुतका श्रर्थ होता है 'सुना हुआ विषय” श्रथवा 'दव्द' | यद्यपि 
श्रुतज्ञान मतिज्ञानके वाद होता हैं तथापि उसमे वर्णोनीय तथा शिक्षा 
योग्य सभी विपय आते हैं, और वह सुनकर जाना जा सकता है, इसप्रकार 
श्रुतज्ञानमे श्रुतका ( शब्दका ) सम्बन्ध मुख्यतासे है, इसलिये श्रुतज्ञानको 
शासत्रज्ञान ( भावशा्नज्ञान ) भी कहा जाता है। (शब्दोको सुनकर जो 
श्र्‌ तज्ञान होता है उसके भ्रतिरिक्त अन्य प्रकारका भी श्र्‌ तज्ञान होता है।) 
सम्यग्ज्ञानी पुरुषका उपदेश सुननेसे पात्र जीवोको श्रात्माका यथाथे ज्ञान 
हो सकता है, इस अपेक्षासे उसे श्र्‌ तज्ञान कहा जाता है । 

(१२) रूढिके बलसे भी मतिपूर्वक होनेवाले इस विशेष ज्ञानको 
'श्र्‌ तज्ञान' कहा जाता है। ह॒ 

(१३) श्रतज्ञानको वितक--भी कहते हैं। [अध्याय € सूत्र ३६] 

(१४) अंगप्रविष्ट और भंगबाह्य 


अगप्रविष्टके बारह भेद है---(१) आचाराग (२) सूत्रकताग (३) 
स्थानाग (४) समवायाग (५) व्याख्याप्रज्ञप्ति ग्रग (६) ज्ञादधर्म कथाग 
(७) उपासकाध्ययनाग (८) अंत कृतदश्ाग (६) अनुत्तरीपपादिकाग 
(१०) प्रशनव्याकरणाग (११) विपाकसूत्राग और (१२) दृष्टिप्रवादाग--- 
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भंगषाए भुतमे---धौदह्‌ प्रकीणेक होते हैं। इम बारह भंव और 
चौदह पूर्वंकी रघना जिस दिन तीर्घकर भगवानकी दिम्यध्बनि सिरती है 
तब भावश्थ सस्य पर्यायसे परिणत गसयभर मगवान एक ही झंडे छमसे 
करते हैं 


(१४) यह सब धास्त्र निमिप्तमात्र हैं, भावश््‌ तशानर्मे उसका णनु 
सरण करके तारतम्य होता है >-ऐसा समझना चाहिये । 


(१६) मति और अ्रुतज्ञानके पीचक्ा मेद-- 


प्रक्कष---णजैसे मतिशास इम्द्रिय और मनसे उत्पन्न होता है पसीप्रकार 


झ तक्ञान मी इन्तिय प्रौर मनसे उत्पन्न होता है दब फिर दोनेमि प्रम्तर 
जया है ? 


श्रक्धकारफे फ्ारण--शम्त्रिय भ्रौर मनसे मतिशानकी उत्पत्ति होती 
यह प्रसिद्ध है भौर श्र तज्ञाग बक्ताके कपम भौर श्ोवाके भगणसे उत्पन्न 
हाता है, इससिये वक्ताकी लीम भौर पोठाके काम तथा सन श्र सशामकी 
झत्पत्तिमें कारण हैं, दसप्रकार मति-यू.त दोनोकि उत्पादक कोरण इन्तिम 
झोर मन हुए, इसलिये उम्र दोनोंको एक मामना भाहिए। 


उत्तर--भतिशान प्र श्र,.एशासको एक मामना ठीक सहीं है । 
मतिक्वाम भौर अर तञ्ञाम दोमों इस्द्रियों भोर मससे उत्पन्त होते हैं यह हेतु 
झसिद है क्योंकि जीम भौर कानको थ्‌ तशानकी एउत्पत्तिमें कारण मानता 
भूले है ( जीम तो धास्ण्का उच्चारण करमेमें कारण है, प्‌. तशानकी उत्पत्ति 
में ही । काम भी जीवके होनेबाले मठिशातकी उत्पत्तिमें कारण हैं श्र,ह 
शामकी उप्पत्तिमें नहीं, इसलिये श्‌सप्ञामकौ उत्पत्तिमें वो इखियोंद) कारण 
बताना भोर भति तथा अ्रूतज्ञान वोनोंकों इख्ियों जौर मनसे उत्पपत 
कहकर दोनोंको एकता माममा मिध्या है।वे दो इम्दियाँ स्‌ तशानयें 
निमिन महीं हैं इसप्रकार महि मोर श्र्‌ तशासकी उत्पस्तिके कारणमें मेद 
है। मठिशञान शम्द्रिमों घौर मतके गारण उत्पन्त होता है भौर जिस 
पदार्भदा इस्द्रियों तथा मनके द्वारा मतिशाससते शिर्णय हो जाता है उस 


भ्रध्याय १ सूत्र २० प्७ 


पदार्थका मनके द्वारा जिस विशेषतासे ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञान है, इस- 
लिये दोनो ज्ञान एक नही किन्तु भिन्न २ हैं । 


विशेष स्पष्टीकरण--- 


१--इद्विय और मनके द्वारा यह निश्चय किया कि यह “'घट' है सो 
यह मतितज्ञान है, तत्पश्चातु-उस घडेसे भिन्न, श्रनेक स्थलों और अनेक 
कालमे रहनेवाले भ्रथवा विभिन्न रगोके समान जातीय दूसरे घडोका ज्ञान 
करना श्रुतज्ञान है । एक पदार्थेको जाननेके वाद समान जातीय दूसरे 
प्रकारको जानना सो श्रुतज्ञानका विषय है। अथवा-- 


२--इन्द्रिय श्रौर मनके द्वारा जो घटका निम्धय किया, तत्पश्चात्‌ 
उसके भेदोका ज्ञान करना सो श्रुतज्ञान है, जैसे-अमुक घडा, अम्ुक रगका 
है, अथवा घडा मिट्टीका है, ताबेका है, पीतलका है; इसप्रकार इच्द्रिय 
झोर मनके द्वारा निश्चय करके उसके भेद प्रभेदको जाननेवाला ज्ञान श्रुत- 
ज्ञान है । उसी (मतिज्ञानके द्वारा जाने गये) पदार्थके भेद प्रभेद का ज्ञान भी 
श्रुतज्ञान है। अ्रथवा--- 
३--यह जीव है' या 'यह श्रजीव है' ऐसा निम्बय करनेके बाद 
जिस ज्ञानसे सत्‌ू-सख्यादि द्वारा उसका स्वरूप जाना जाता है वह श्रुतज्ञान 
है, क्योकि उस विशेष स्वरूपका ज्ञान इन्द्रिय द्वारा नही हो सकता, इसलिये 
वह मतिज्ञानका विषय नही किन्तु श्रुतज्ञानका विषय है। जीव-अजीवको 
जाननेके बाद उसके सत्सख्यादि विशेषोका ज्ञानमात्र मतके निमित्तसे होता 
है। मतिज्ञानमे एक पदार्थके अतिरिक्त दूसरे पदार्थेका या उसी पदार्थंके 
विशेषोका ज्ञान नही होता; इसलिये मतिज्ञान भर श्र्‌ तज्ञान भिन्न भिन्न 
हैं। श्रवग्नहके बाद ईहाज्ञानमे उसी पदार्थेका विशेष ज्ञान है गौर ईहाके 
बाद अ्वायमे उसी पदार्थेका विशेष ज्ञान है, किन्तु उसमे (ईहा या अवाय, 
में ) उसी पदार्थके भेद प्रमेदका ज्ञान नहीं है, इसलिये वह मतिज्ञान है- 
श्रुतजज्ञान नही । (अवग्रह, ईहा, अवाय ओर घारणा मतिश्नानके भेद हैं । ) 
प्तत्र ११ से २० तकका सिद्धांत 
जीवको सम्यग्दशेन होते ही सम्यक्‌मति और सम्यक्‌श्र्‌ तज्ञान होता 
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है। प्रम्पम्दर्शन कारण है और सम्प्ान कार्य ऐसा समभना 'चाहिये। 
यह प्रो सम्यकमति और श्रतश्ानके मेद दिये गये हैं वे श्वान विशेष निर्म 
ज्ञठा होनेके जिये विये गये हैं उन मेदोर्मि अटककर रागमें सगे रहनेके लिये 
नहीं दिये गये हैं इसलिये उस भेदोंका स्वरूप जानकर जीवको अपने प्रेका 
सिक शसड अमेद चैतन्य स्वभावकी भोर उन्मु होकर निविकल्प होनेकी 
शावष्यकता है ।। २० ॥॥ 

सपपिपत्तानफा बर्णन 


भवप्रत्ययो 5व्धिदेवनारकाणास ॥ २१ ॥ 
प्र्ष--[ सबप्रत्यपः ] भवप्रस्यय मामक [ प्रवधि ] अवधिज्ञान 
( देदमारकाणास्‌ |] देव प्ौर सारकियोंके होता है| 
टीका 


(१) प्रवधिज्ञानके दो मेद हैं. (१) मबप्रत्यय, (२) गुण प्रत्यय । 
प्रषयय कारण और भिमिसत ठीनों एकार्ण वाचक धाम्द हैं। यहाँ भव 
प्ररषय! घब्द बाह्य निमिश्तकी भपेक्षासे कहा है भ्रतरंग मिमिस तो प्रध्येक 
प्रकारके अवधिज्ञाममें भवधिज्ञामाबरणीय कर्मका क्षयोपप्तम होता है। 

(२) देव भोर मारक पर्यायके घारण करनेपर जीव को प्रो प्रबभधि 
शान उत्पन्न होता है बह भवप्रत्पयय कहलाता है। जैसे पक्षियोर्मे जरमकां 
होता ही भाकाप्तें गमसनका मिमित्त होता है, न कि शिक्षा उपदेश जप 
हप एश्पादिः इसीप्रकार मारकी और देवकी पर्याय उत्पत्ति मातसे स्व 
घिज्ञाम प्राप्त होता है। [ पहाँ सम्यग्शानका बिपय है फिर भी ध्म्परू 
या मिध्याका सेद किये यिमा सामास्प भ्रवधिाशामके लिये भवश्ररपय' शब्द 
दिया गया है। ] 

(३) मबप्रत्यप अवधिज्ञाम देव मारगी ठपा तीर्भकरोंके (यरहस्थ 
९४३ होठ है. बह नियमसे देधावधि होता है वह समत्सप्रदेशसे उत्पन्न 


(४) 'गुणप्ररषण/-डिम्ी; शिशेए पर्फाण (छद॥ दी अपेए ले करके 
जीबने पुणपार्स द्वारा जो भवधिज्ञान उत्पत्त होता है वह पुणप्रत्यय भया 
दायोपद्मनिमित्तर बहलाता है ॥ २१॥ 
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क्षयोपशमनिंमिचक अवधिज्ञानके भेद तथा उनके स्वामी--- 
ज्ञयोपशमनिमित्त; पड़विकत्पः शेषाणाम ॥ २२ ॥ 


प्रथं--[ क्षयोपश्मनिमित्त: ] क्षयोपशमनमित्तक श्रवधिज्ञान 
[ पडविकल्प' ] अनुगामी, अननुगामी, वर्धभान, हीयमान, अवस्थित और 
अनवस्थित-ऐसे छह भेदवाला है, और वह [ शेषाणाम्‌ ] मनुष्य तथा 
तिरय॑चोके होता है । 


दीका 


(१) अनुगामी---जो अवधिज्ञान सूर्यके प्रकाशकी भाँति जीवके साथ 
ही साथ जाता है उसे अनुगामी कहते है । 


अननुगामी--जो अश्रवधिज्ञान जीवके साथ ही साथ नही जाता उसे 
अननुगामी कहते हैं । 


वर्धेभान--जो अ्रवधिज्ञान शुक्ल पक्षके चन्द्रमाकी कलाकी भाँति 
बढता रहे उसे वर्धभान कहते हैं । 


हीयमान---जो अश्रवधिज्ञान कृष्ण पक्षके चन्द्रमाकी कलाके माफिक 
घटता रहे उसे हीयमान कहते हैं । 


अवृस्थित---जो अवधिज्ञान एकसा रहे, न घटे न बढे उसे श्रवस्थित 
कहते हैं । 


अनवस्थित---जो पानीकी तरगोकी भाँति घटता बढता रहे, एकसा 
न रहे उसे अनवस्थित कहते हैं । 


(२) यह अवधिज्ञान मनुष्योको होता है ऐसा कहा गया है, इसमे 
तीर्थकरोको नही लेना चाहिए, उनके अ्रतिरिक्त अन्य मनुष्योको समझना 
चाहिए, वह भी बहुत थोडेसे मनुष्योको होता है । इस अ्रवधिज्ञानकों 
गुराप्रत्यय' भी कहा जाता है। वह नाभिके ऊपर शख, पद्म, वच्न, स्वस्तिक, 
कलश, मछली आदि घुभ चिह्लोंके द्वारा होता है। 

श्र्‌ 


१० मोझ्षप्षास्त्र 


(३) प्रवधिक्तामके क्षप्रतिषाति ><प्रग्नतिपाति, देशावधि, परमा 
दधि भौर सर्वावषि मेद भी हैं। 

(४) जभम्प--देशामधि सयत ठम्ा प्रसंयत मनुम्यों और तियें्रकि 
होता है। ( देव-नारकीको नहीं होता ) उत्कृष्ट देशायभि संगठ भावमुनिके 
ही होता है-भय तीर्षकरादि ग्रहस्थ-मनुष्य, देव, सारकीके नहीं होठाः 
उनके देशावपि द्ोता है । 

(४) देघावध्रि उपरोक्त ( पैस £₹ में कहे गये ) छह प्रकार ठपा 
प्रतिपाति भौर भप्रतिपादि ऐसे माठ प्रकार का होता है । 

परमावधि-प्रनुगामी प्रनतुमामी वर्षमान, मवस्थित॑ अनवस्थिते 
झौर भ्रभतिपातिं होता है । 


(६) अवधिशान रूपी-पुदृस तथा उस पुड्सके सम्बन्धवाले संसारी 
जीव ( के विकारी माव ) को प्रत्यक्ष जामता है। 


(७) द्रम्प अपेक्षासें लघस्प भवधित्तानफ्रा पिपप--एक जीपके 
प्रोदारिक परीर संभयके सोकाकाप्त-अ्रदेश प्रमाण-कश्मर करने पर उसके 
एक शड़ तकका झ्ञाभ होता है । 


द्रष्पापेप्तासे सपपिधितानक्य पिपय---एक परमाणु पक णानएां 
है [ ऐेसो सूप २८ वी टीका ] 


द्रस्यापेक्षासे मध्यम अब्रधिह्ञानफा भिषय---षरय प्लौर उलृष्टके 
शीभते द्रष्योत्रि मेर्दोंकी जामता है। 


पेश्रापक्षासे बपन्प मवधितानका विपय--उस्सेषांगुस्के [ भाठ 
घब मध्यके ] प्रसंख्यादगं भाग तकके क्षेत्रसों जामता है ) 


देप्न मपप्षासे उस्क्ट भपधिज्ठानफ्य विपपय--भसकयात सोड्यमाणस 
तक दोवकों जानता है। 


# जठियाधि- थो दिर बाठ़ा है। >८ प्रमहिग्रति ७» को ही शिस्ण । 
7 शषभ्ए « हबते कम ३ 


अध्याय १ सूत्र २२ ६१ 


तेत्र अपेक्षासे मध्यम अवधिज्ञानफरा विपृश्र---जघन्य और उत्कृष्टके 
बीचके क्षेत्र भेदोकी जानता है । 


कालापेक्षासे जधन्य अवधिन्नानका विषय---श्रावलेके असरयात्त 
भाग प्रमाण भूत गौर भविष्यको जानता है। 

कालापेक्षासे उत्कृष्ट अवधिज्ञानका विपय---असर पात लोफ प्रमाण 
प्रतीत श्र श्रनागतकालको जानता है । 


कालापेक्षासे मध्यम अवधिज्ञानका विपय---जघन्य भर उत्हृष्टके 
बीचके काल भेदोको जानता है। 

भाव अपेक्षासे अवधिज्ञानका विषृय-पहिले द्वव्य प्रमाण निरूपण 
किये गये द्वव्योकी शक्तिफो जानता है । 

[ श्री घवला पुस्तक १ पृष्ठ ६३-६४ | 

(८) करमेंका क्षयोपणम निमित्त मात्र है, अर्थात्‌ जीव अपने पुरुषा- 
थंसे भ्रपने ज्ञानकी विघुद्ध भ्रवधिज्ञान पर्यायको प्रगट करता है उसमे 'स्वय' 
ही कारण है। भ्रवधिज्ञानके समय अ्रवधिज्ञानावरणका क्षयोपशम स्वय 
होता है इतना सबंध बतानेको निमित्त बताया है । करमंकी उस समय की 
स्थिति कर्मके अपने कारणसे क्षयोपशमरूप होती है, इतना निमित्त-नैमि- 
त्िक सबंध है । वह यहाँ बताया है । 

क्षयोपशमका अथे-(१) सर्वधातिस्पर््धकोका उदयाभाविक्षय, 


(२) देशघातिस्पद्धकीमे गुणका सर्वथा घात करनेकी शक्तिका उपशम 
क्षयोपशम कहलाता है। तथा+-- 


क्षायोपशमिक सम्यर्दर्श नमे वेदक सम्यक्त्वप्रकृृतिके 'स्पद्धेंकोकों क्षय! 
और मिथ्यात्व, तथा सम्यक्‌ मिथ्यात्व प्रकृतियोंके उदयाभावकों उपशम 
कहते हैं । प्रकृतियोके क्षय. तथा उपशमकों क्षयोपशम कहते हैं [ श्री 
घवला पुस्तक ५, पृष्ठ २००-२११-२२१ ] 

(१०) गुरप्रत्यय अ्रवधिज्ञान सम्यग्दश न॑, देशब्त अथवा महान्नतके 
निमित्तसे होता है तथापि वह सभी सम्यर्दृष्टि, देद॑ब्रिती या महात्रती, 
जीवोके नही होता, क्योकि अ्रसख्यात लोकप्रमाण सम्यकक्‍तंव, संयमासंयम' 


ह्२्‌ मोक्षष्यास्त्र 


ओर संयमरूप परिणामों प्रव्िान्ञानावरएणके क्षयोपशमके कारणश्रत 
परिणाम बहुत थोड़े होते हैं [ थ्री जयधवला पृष्ठ १७ ] ग्रुणप्रश्यम 


सुभवषिशान सम्यग्हष्टि जीवेकि हो हो सकठा है किन्तु बह सभी सम्परटष्ि 
जीवेकि नहीं होता । 


घूत्ध २१-२२ का सिद्धान्त 

पह मानमा ठीक नहीं है कि “जिन जीवॉको अवधिशान हुआ हो 
पे हो जीव अपधिन्ानका उपयोग सगाकर दक्षत मोहकुमके 
पझबस्पाको देखकर उस परसे यह ययायेतया जान सकते हैं कि-ह्में सम्य 
पद्म हुमा है” वर्योकि सभी सम्मग्हष्टि जीवोको भवधिशान महीँ होता 
जिस्तु सम्यग््ष्टि जीवर्मिसे बहुत थोड़ेसे नीवोकी प्रवधिज्ञाम होता है। 
जपनेको 'सम्यम्दधन हुआ है. यदि यह प्रवधिशानके बजिमा मिम्यय में धो 
सबन्ता होता तो मिन जीपोके प्रवधिजञान महीँ द्वोता उन्हें सदा सत्सम्बधी 
घंका-संशय बना ही रहेगा किन्तु सिश्यंकित्व सम्मस्दश्मका पहिस्ता ही 
झाभार है इससिये जिन जीवॉको सम्पग्दशन सम्यम्धी प्लका बनी रहती 
है वे जीव वास्सवर्मे सम्यग्टृष्टि महों हो सकते किन्तु मिष्याद्टष्टि होते हैं। 
इसक्तिये भ्रवपिाजश्ञानना ममपर्यगश्नानकका तथा उसके भेदोका स्वरूप 
जातकर मेदोंगी मोरके रागगो दूर करके भमेद श्ानस्वरूप प्रपमे स्वभाव 


की पोर उम्॒प् होमा चाहिये ॥ २२ ॥ 
मन'पर्ययज्ञानके मेद 
ऋजुविषपुलमती मन पर्यय ॥ २१ ॥ 
प्र्प---[ सनःपयय” ] मनपययज्ञान [ ऋणखुसतिबिपृप्तमतिः ] 
ऋणगुमति और बिपुलमत्ति दो प्रकारका है । 


टीका 


(१) मनपयंयशानकी स्यास्या सयगें सूत्रतों टोकार्मे की गई है । 


दूगरेंके मनोगत ब्रूतिझ द्स्पोरों मसके साथ जो प्रर्मदा जामता है यो 
ममपर्य पजात है । 


अ्रध्याय १ सूत्र २३ ६३ 


(२) द्रव्यापेक्षासे मन!पये यज्ञानका विपृध---जघन्य सुपसे एक 
समयमे होनेवाले औदारिक छारीरके निजंरारूप द्रव्यतक जान सकता है, 
उत्कृष्टटपसे आठ कर्मकि एक समयमे बँबे हुए समयप्रवद्धरूपक् द्वव्यके 
अनन्त भागोमेसे एक भाग तक जान सकता है । 


त्ञेत्रापेक्षासे इम ज्ञानका विपय---जघन्यरूपसे दो, तीन कोसतकके 


क्षेत्रगो जानता है, श्रौर उत्कृष्टरूपसे मनुष्यक्षेयके भीतर जान सकता है । 
[ यहाँ विष्कभरूप मनुष्यक्षेत्र सम मकना चाहिए ] 


कालापेक्षासे इस ज्ञानका विपय--जघन्यरूपसे दो तीन भवोका 
ग्रहण करता है, उत्कृष्टरूपसे असख्यात भवोका ग्रहण करता है । 


भावापे क्षासे इस ज्ञानका विपय--द्रव्यप्र माणमें कहे गये द्रव्योकी 
शक्तिको ( भावकों ) जानता है । [ श्री घवला पुस्तक १ पृष्ठ &४ | 

इस ज्ञानके होने मे मन अपेक्षामात्र ( निमित्तमात्र ) कारण है, वह 
उत्पत्तिका कारण नही है। इस ज्ञानकी उत्पत्ति भात्माकी शुद्धिसि होती 


है | इस ज्ञानके द्वारा स्व॒तथा पर दोनोके मनमें स्थित रूपी पदार्थ जाने 
जा सकते हैं। [ श्री सर्वार्थसिद्धि पुष्ठ ४४८५-४५ १०४५२ | 


दूसरेके मनमे स्थित पदार्थंकों भी मन कहते हैं, उनकी पर्यायों 


( विज्लेषो ) को मन पर्येय कहते हैं, उसे जो ज्ञान जानता है सो मन'पर्यय- 
ज्ञान है। मन पर्ययज्ञानके ऋजुमति और विपुलमति-ऐसे दो मेद हैं । 


ऋजुमति---मनमे चितित पदार्थको जानता है, अचितित पदार्थको 


नही, शौर वह्‌ भी सरलरूपसे चिंतित पदार्थंकों जानता है । [ देखो सूत्र 
२८ की टीका ] 


विपुलमति---चिंतित और श्रचितित पदार्थंकों तथा वक्रचिंतित 
और शअ्रवक्रावितित पदार्थंको भी जानता है | [ देखी सूत्र २८ की टीका ] 


# समयप्रवद्ध-एक समयमें जितने कर्म परमाणु भौर नो कर्म परमाणु 
बेंधते हैं उन सबको समयप्रवद्ध कहते हैं । 


श्र मोकषक्षास्त्र 


शौर संयमरूप परिणामों प्रवधिज्ञामावरणके क्षमोपण्ममके कारणशूत 
परिणाम यहुत थोड़े होते हैं [ श्री जयधवन्ता एछ १७ ] एसणप्रष्पयय 
सुझवधिज्ञाम सम्यग्हष्टि जीयोंके ही हो सकता है, डिन्‍्तु वह सभी सम्पप्ट्टि 
णजीवोकि नहीं होता । 


घष्न २१-२२ का सिद्धान्त 

मह मामना ठीक महीं है कि 'जिस मभीवोंगी अपषिश्नाम हुआ हो 
थे हो जोव अवधिशानका उपयोग सगाकर दर्शन मोहकर्मके रजकरणोंको 
पवस्थाको देसकर उस परसे यह मयायेतया प्लान सकते हैं कि-हमें सम्य- 
स्दक्षम हुमा है” कमोकि सभी सम्मग्हृष्टि जोबोंको श्रवधिज्ञान महीं होता। 
दिन्‍्तु सम्यग्हृष्टि जोवमिंसे बहुत घोडेसे जीवोंकों प्रवधिश्ान होता है। 
धपनेकी 'सम्परदशन हुआ है. यदि यह्‌ ध्रवधिशानके बिना निम्धय न हो 
सझता होता तो जिस जीवोके भ्रवषिश्ञान नहीं होता उन्हें सदा तत्सम्वस्मी 
घंका-सदाय वना ही रहेगा किस्तु निःशम्रिव सम्यग्दशमका पहिंसा ही 
प्राचार है, इसलिये जिन जीवोंको सम्यग्लशम सम्शन्धी श्षको समी रहती 
है पे जीव वास्तवमें सम्पग्दृष्टि नहीं हा छकते किस्तु मिख्याहष्ठि होते हैं। 
इससिये भ्रबधिज्ञाकका ममपयमज्ानका तथा उनके मेदोंका स्वस्प 
जातकर मेटॉंकी भोरके रागको दूर करके प्रमेद शानस्थरूप भ्पते स्ममाव 
की प्रोर उस्मुझ् होना चाहिये॥ २२ ॥। 


मन'पर्ययद्ञानके भेद 
आजुविपुलमती मन पर्यय ॥ २१ ॥ 


प्रबं---[ सन-पर्येपः ] समापययशान [ ऋचुभतिबिपुलमति' ] 
ऋजुमति और विपुप्तमति दो प्रकारणा है! 
टीछ्ा 


(१) मनपपेयशानकी ध्यास््या मवमें सूत्रकी टीकार्मे की गई है। 


दूगरेके मनोगत ब्रूदिक ह्योक्रों मढके साथ थरो प्रत्यदा घ्ानसा है सो 
मतपर्ययशान है । 


अध्याय १ सूत्र २४ ९ 


अर्थ--मनमे स्थित पेचीदा वस्तुओका पेचीदगी सहित प्रत्यक्षज्ञान, 
जैसे एक मनुष्य वर्तमानमे क्या विचार कर रहा है, उसके सांथ भूतकालमे 
उसने क्या विचार किया है और भविष्यमे क्या विचार करेगा, इस ज्ञानका 
मनोगत विकल्प मन'पर्ययज्ञानका विषय है। ( बाह्य वस्तुकी अपेक्षा 
मनोगतर्भाव एक अति सूक्ष्म श्रौर विजातीय वस्तु है ) ॥ २३ ॥ 


ऋजुमति और विपुलमतिमें अन्तर 
विशुद्धयप्रतिपाताभ्यां तद्रिशेष: ॥२४॥ 


भथे:---[. विशुद्धचप्रतिपातामभ्या ] परिणामोकी विधघुद्धि और 
अप्रतिपात भ्र्थात्‌ केवलज्ञान होनेसे पूर्व न छूटना [ तहिशेषः: ] इन दो 
बातोसे ऋजुमति और विपुलमति ज्ञानमे विशेषता ( अन्तर ) है। 


टीका 


ऋजुमति झर विपुलमति यह दो मन पर्ययज्ञानके भेद सुत्र २३ की 
टीकामें दिये गये हैं । इस सूत्रमे स्पष्ट बताया गया है कि विपुलमति विषुद्ध 
छुद्ध है ओर वह कभी नही छूट सकता, किन्तु वह केवलज्ञान होने तक बना 
रहता है। ऋणजुमति ज्ञान होकर छूट भी जाता है यह भेद चारित्रकी 
तीब्रताके भेदके कारण होते हैं। सयम परिणामका घटना-उसकी हानि 
होना प्रतिपात है, जो कि किसी ऋजुमति वालेके होता है ॥ २४ ॥ 


अवधिज्ञान और मन।पर्येयक्षानमें विशेषता 
विशुद्धिज्षेत्रस्वामिविषयेभ्यो इवधिमन:पर्यययो: ॥२५॥ 


झथं:---[ प्रवधिमन.पर्यंययों: ] अवधि श्रौर मन'पर्ययश्ञानमे 
[ विशुद्धिक्षेत्रर्वामिविषयेम्य. ] विशुद्धता, क्षेत्र, स्वामी और विषयकी 
श्रपेक्षासे विशेषता होती है । 
टीका 
मन.पर्ययज्ञान उत्तम ऋद्धिधारी भाव मुनियोके ही होता है, और 
अवधिज्ञान चारो गतियोके सेवी जीवोके होता है, यह स्वामीकी अपेक्षासे 
भेद है । 


द्र्कोा 


श्र मोगष्तास्ञ 


सम'पर्ययप्नाम॒ विशिष्ट सयमधारीके होता है [ स्री त्वव॒ल्ा पुस्तक 
६ पृष्ठ १६-२६ ] 'विषुक्त! का अप विस्तीणें-गिश्वास-गंभीर होता है। 
पू उसमें कुटिल भ्रसरस विषम सरस इत्यादि गणित हैं ] विधुत्तमतिशञान 
में ऋण और बछ ( सरल और पेचीदा ) सर्वप्रकारके रूपी पदार्थीका ज्ञात 
होता है। भ्रपते तथा दूसरोंके जीवन-मरणा, खुस-दुख, धाम-प्रसाभ 
एल्यादिका भी ज्ञाम द्ोता है ) 
विपुस्मति मन'पर्मगज्ञामी ब्यक्त अथवा प्रस्यक्त ममसे िंतित प्रा 
अनितिस प्रपवा आगे जाकर चिस्तवन किये जातेवाले ध्वे प्रका रके पदार्योकी 
जानता है। [ सर्वर्यसिद्धि पृष्ठ ४४८-४५१-४४५२ ] 
प्यठापेक्षासे ऋज्ुमतिका विषय--भपन्यरूपसे भरत मपिष्मतकै 
पपमे भौर दूसरेके दो तीन मव बानता है. और उत्कुषकपसे उसीप्रकार 
साथ आठ मंव जानता है। 
देपापेक्षासे---यह शाम जपन्मऋपसे तीससे ऊपर झौर मो से तीचे 
कोस तथा उत्कृश्रूपसे तीनसे ऊपर झौर मो से मीसे योजनके भीठ९ 
जामता है। उससे बाहर नहीं बानता । 
कालापेक्षासे विपुलमतिका विषपप--भपन्यकूपसे अगले पिछने 
पझात साठ भव जानता है ओर उसत्कृष्टरूपसे अगशे पिछले प्रसस्यात मं 
जामता है । 
चेत्रापेझ्ासे---मश्‌ शान जबस्यरूपसे तीनसे ऊपर और मो से नीचे 
पोझत प्रमाण जागता है और उत्कृहरूपसे मामुपोत्तरपर्बतके भीतर तक 
जागता है उससे वाहर नहीं । [ पर्वार्थसिद्धि पृष्ठ ४४४ ] 
विपुप्तमठिका प्र्ष--इग्सिप्त तस्‍्वाएे घूतमें मिम्न प्रकार विया हैं| 
(०८5 66०८ ह०फ]९०928९ छठी ए०एए०ड ग्राध्यांवो 


प085 ० 8. ० ज्ञी8६ ॥ गाना वह तिागदागए णी 70 धेणहट 


ज्ञात जी ॥60 पड फीगपरडा। णवावा पीठ एड वात कया 
फ्रांणं: 040 ॥7 (४७ पिपरार, 


[प्छठभ १ 


अध्याय १ सूत्र २४ श्र 


अथु--मनमे स्थित पेचीदा वस्तुओका पेचीदगी सहित प्रत्यक्षज्ञान, 
जैसे एक मनुष्य वर्तमानमे क्या विचार कर रहा है, उसके सांथ भूतकालमे 
उसने क्‍या विचार किया है और भविष्यमे क्या विचार करेगा, इस ज्ञानका 
सनोगत विकल्प मन'पर्ययज्ञानका विषय है। ( बाह्य वस्तुकी अपेक्षा 
मनोगतभाव एक अति सूक्ष्म और विजातीय वस्तु है ) | २३ ॥ 


ऋजुमति और बिपुलमतिमें अन्तर 
विशुद्धबप्रतिषाताभ्यां तहिशेष: ॥२४०॥ 


ध्र्थ:--[ विदश्युद्धयप्रतिपाताभ्या ] परिणामोकी विुद्धि और 
श्रप्रतिपात भर्थात्‌ केवलज्ञान होनेसे पूर्व न छूटना [ तहिशेषः ] इन दो 
बातोंसे ऋजुमति भौर विपुलमति ज्ञानमे विशेषता ( अन्तर ) है। 


टीका 


ऋणजुमति भर विपुलमति यह दो मन'पर्ययज्ञानके भेद सूत्र २३ की 
टीकामें दिये गये हैं । इस सूत्रसे स्पष्ट बताया गया है कि विपुलमति विधुद्ध 
शुद्ध है भ्ौर वह कभी नही छूट सकता, किन्तु वह केवलज्ञान होने तक बना 
रहता है। ऋजुमति ज्ञान होकर छूट भी जाता है यह भेद चारित्रकी 
तीब्नरताके भमेदके कारण होते हैं। सयम परिणामका घटना-उसकी हानि 
होना प्रतिपात है, जो कि किसी ऋजुमति वालेके होता है ॥ २४ ॥॥ 


अवधिज्ञान और मन!पर्ययन्नानमें विशेषता 
विशुद्धिल्षेत्रस्वामितिषयेभ्यो ६वधिमन:पर्यययो! ॥२५॥ 


झथे:--. प्रवधिसत.पर्यययोः | अवधि और मनःपर्ययज्ञानमे 
[ विशुद्धिक्षेत्रर्वासिविषयेभ्यः ] विशुद्धता, क्षेत्र, स्वामी और विषयकी 
भ्रपेक्षासे विशेषता होती है । 
टीका 
मन पयेयज्ञान उत्तम ऋद्धिधारी भाव मुनियोके हो होता है, और 
अवधिज्ञान चारो गतियोके सैत्ती जीवोके होता है, यह स्वामीकी शपेक्षासे 
भेद है । ; 


९६ मोक्षणास्त् 


उत्कुष्ट प्रवधिशानका क्षेत्र असख्यात सोक प्रमाण तक है; और 
मन-पर्ययज्ञानका ढाई द्वीप मनुष्य क्षेत्र है। यह क्षेत्रापेक्षासे मेद है। 

स्वामी सपा विपमके मेदसे विश्लुद्धिमें अम्धर जाना जा सकता है, 
प्रवधिज्ञामका विपय परमाणु पर्येस्त रूपी पदाय है और मन'पययकी 
विषय मनोगत विकल्प है । 

बिपमका मेद सूत्र २७-२८ की टीकामें दिया गमा है तथा सूत्त २२ 
की टीकामें भ्रवधिन्तानका और २४ की टीकार्मे मनपर्ययज्ञानका विंपय 
दिया गमा है उस परसे यहू मेद समझ लेता 'बाहिए ।/ २५ ॥। 


मवति-भुतड्ञानक्य विपय-- 


मतिश्रुतयोनिंवन्धो द्रव्येष्वसवंपर्यायेपु ॥२६॥ 


प्र्ष --[ सतिभुतयो' ] मतिश्ञाम प्रौर भुतज्ञानका [ मिबधः ] 
जिपय सम्बन्ध [ प्रसबंप्ययिपु ] कुछ (स किसर्व ) पर्मायसे युक्त 
[ एरष्पेपु ] बीव -पुद्ठटलादि सर्वे हस्योमिं हैं। 
टीका 
महिज्ञान और श्रुतह्लात सभी रूपी-प्ररुपी द्रब्पोको जामते हैं 


किम्तु उनकी सभी पर्यामोंकों नहीं जामते उसका विषय-सम्बन्ध सभी 
ड्ष्य प्रौर उनकी मुछ पर्यामेकि साथ होता है । 


इस सूजरमें अम्पेपु! प्म्द दिया है जिससे जीव पृदुगस पम अभर्म 
जआाकादय ह्लौर कास समी डब्य समममा 'घाहिए | उनकी कुछ पर्यार्गोकी 
पह झाम जासते हैं सभो पर्यायोंकोी महीं । 
प्रभ---जीष घर्मास्तिकाय इत्यादि अमूर्स्रम्प हैं, उर्म 
मतिज्ञाम कैसे जामता है जिससे यह कह्टा जा सके कि मतिज्ञान सम 
दरस्योको जानता है ? 


उचरं---प्रतिम्द्रिय ( मम ) के निमिससे अरूपी दव्पोका अ्रवप्रह 
ईहा बबाय ओोर पारणास्प मतिशान पहिसे उत्पन्त होता है भ्ोर फिर 


प्रध्यायः १ सूत्र २७-२८ ६७ 
उस मतिज्ञान- पूर्वक श्रुतज्ञान सर्व द्रव्योको जानता है; ओर- अ्रपनी-अपनी 
धोग्यः पर्यायोको जानता है। 
इन दोनो ज्ञानोंके द्वारा जीवको भी यथार्थतया जाना जा सकता 
है ॥२६॥ 
अवधिन्वानका विषय--- 


रूपिष्ववधे; ॥ २७ ॥ 


धर्थः-- [ श्रव्धेः] श्रवधिज्ञानका विषय--सम्बन्ध [रूपिश्ु] रूपी 
द्र्योमे है अर्थात्‌ अवधिज्ञान रूपी पदार्थोको जानता है । 


टीका 


जिसके रूप, रस, गध, स्पर्श होता है वह पुढूल द्वव्य है, पुद्लद्रव्यसे 
सम्बन्ध रखनेवाले ससारी जीवको भी इस ज्नानके हेतुके लिये रूपी कहा 
जाता है, [ देखो सूत्र २८ की टीका ] 

जीवके पाँच भावोमेसे ओदयिक, शपद्ममिक और क्षायोपशसिक्र,--- 
यह तीन भाव (परिणाम) ही अवधिज्ञानके विषय हैं, मोर जीवके शेष- 
क्षायिक तथा परिणामिकभाव झौर धमद्रव्य, अधमेद्रव्य, आकाशद्रव्य, तथा 
कालद्रव्य, भ्ररूपी पदार्थ हैं, वे अवधिज्ञानके विषयभ्त नहीं होते । 

यह ज्ञान स्वे रूपी पदार्थों और उसकी कुछ पर्यायोक्रो जानता 
है ॥२७॥ 


मन!पर्ययज्ञानका विषय--- 
तदनन्तभागे मनःपर्ययस्य ॥२८॥ 


झथ्थ:--[ तत्‌ अ्नंतभागे ] सर्वावधिज्ञानके विषयभूत रूपी द्रव्यके 
श्रततवें भागमें [ सनःपर्येयस्प ] मन पर्ययज्ञानका विषय सम्बन्ध है । 
टीका 


परमावधिज्ञानके विषयश्नृत जो पुदुग़लस्कंध हैं उत्तका अनतत्राँ भाग 
श्द्‌ 


श्द मोक्षद्यास्त्र 


करने पर जो एक परमाणुमात्र होता है सो सर्वावधिका विपय है, उसका 
प्रतस्तर्वाँ माग ऋजुमतिमतपर्ययज्ञामका वियम है. भौर उसका अनस्व्गा 
भाग जिपुस्मतिमनपर्ययश्ञानका विषय है। ( सर्वा्य सिद्धि पृष्ठ ४७३ ) 


प्रश्न २७-२८ का सिद्धान्त 


प्रबधिज्ञान भौर मन'पर्यमज्ञानका विषय रूपी है, ऐसा यहाँ कहा या 
है । प्रध्याय दो सूत्र एकमें आध्माके पार भाव कहे हैं उनमें से औवमिक, 
जौपक्षमिक तपा क्षायोपशमिक ये त्तीम माव इस ज्ञामके विषय हैं देसा 
२७ में सूचमें कहा है इससे निष्घम होता है कि परमाषत यह तीन भाव 
झपी हैं,-.भर्थात्‌ थे प्ररुपी आत्माका स्वरूप नहीं हैं। क्योकि आस्मार्मेसे 
वे भाव दूर हो सकते हैं और थो दूर हो सकते हैं वे परमार्स भात्माके 
महीं हो सकते । 'रूपी' की स्पास्या अध्याय पांचके सूत्र पाँच दी है। 
बहाँ पुदृगस 'रूपी है-ऐसा कहा है भौर प्रुदुगल स्पर्ण रस गम्घ बरणों 
बासे हैं, यह प्रध्याय पाँचके २३ सूभमें कहा है । श्लीसममंसारकी गाया १० 
से ६८ ठथा २०३ में यह कहा है कि वर्णाविसे ग्रुणस्थानतकके मांग पुर 
गश्त द्रस्पके परिणाम होनेसे बीबकी प्रमुमूतिसे भिन्न हैं, इससिये वे जीव 


नहीं हैं। बही सिद्धान्त इस ध्यास्रमें उपरोक्त संक्षिप्त सूत्रोके द्वारा प्रति 
पादन किया गया है । 


अध्याम २ सूत्र १ में उम्र मार्योको ब्यवहारसे जीवका कहा है यदि 
पे बास्तवमें जीयके होते ठो कभी बीवसे प्रकषण म होते रितु वे झसग किये 
ला सकते हैं इसलिये बे श्रीवस्वरूप या जीबके नि्रभाव नहीं हैं ।२८॥ 


कैपलज्ञानका विपय 


सर्वद्रव्यपर्यायेषु केवलस्य ॥२६॥ 


धर्षे --- [केबसस्प] केवलक्लातका बियय संभंध [सर्वश्रष्य-पयपिषु ] 


सर्मे प्रम्प भौर उमकी सर पर्यामें हैं अर्थात्‌ केबलशान एक ही साथ 
सभी पदार्थोंको भौर उनस्ती समी पर्यायोंकों बानता है । 


प्रध्याय १ सूत्र २६ ६६ 


टीका 
केवलब्ञान-असहाय ज्ञान, अर्थात्‌ यह ज्ञान इन्द्रिय, मन या श्रालोक 
की अपेक्षासे रहित है। वह तिकालगोचर अनन्त पर्यायोको प्राप्त अनन्त 
वस्तुओको जानता है | वह असकुचित, प्रतिपक्षी रहित और अमर्यादित है| 


शंका[---जिस पदार्थका नाश हो चुका है और जो पदार्थ श्रभी उत्पन्न 
नही हुआ उसे केवलज्ञान कैसे जान सकता है ? 


समाधान--कैवलज्ञान निरपेक्ष होनेसे वाह्म पदार्थोकी श्रपेक्षाके विना 
ही नष्ट और श्रनुत्पन्न पदार्थोको जाने तो इसमे कोई विरोध नहीं आाता। 
केवलज्ञानको विपयेंयज्ञानत्वका भी प्रसंग नहीं श्राता, क्योकि वह यथार्थ 
स्वरूपसे पदार्थोको जानता है। यद्यपि नष्ट और अनुत्पन्न वस्तुओका वर्ते- 
सानमें सदूभाव नहीं है तथापि उनका अत्त्मस्ताभाव भी नही है । 
केवलज्ञान सर्व द्रव्य और उनकी त्रिकालवर्ती अनतानत पर्यायोको 
अक्रमसे एक ही कालमे जानता है, वह ज्ञान सहज (विनाइच्छाके) जानता 
है । केवलज्ञानमे ऐसी शक्ति है कि श्रनन्तानन्त लोक-श्रलोक हो तो भी उन्हे 
जाननेमे केवलज्ञान समर्थ है ! 
विद्येष स्पष्टताके लिये देखो श्रध्याय १ परिशिष्ट ५ जो बडे महत्वपूर्ण हैं। 
शंका-केवली भगवातनके एक ही ज्ञान होता है या पाँचो ? 


संमाधान-पाँचो ज्ञानोका एक ही साथ रहना नही माना जा सकता, 
क्योकि मतिज्ञानादि आवरणीयज्ञान हैं, केवलज्ञानी भगवान क्षीण आव- 
रणीय हैं इसलिये भगवानके श्रावरणीय ज्ञानका होना सभव नही है, क्योकि 
आवरणके निमित्तसे होनेवाले ज्ञानोका (आवरणोका अभाव होनेके बाद) 
रहना हो सकता, ऐसा मानना न्याय विरुद्ध है, [ श्री घवला पु० ६ पृष्ठ 
२६-३० ] 

मति आदि ज्ञानोका आवरण केवलज्ञानावरणके नाश होनेके साथ ही 
सम्पूर्ण नष्ट हो जाता है। [ देखो सूत्र ३० की टीका ] 

एक ही साथ सवेथा जाननेकी एक एक जीवमे सामर्थ्यं है। 


१०० मोक्षष्तास्त्र 


२९ में प्श्नका सिद्धास्ध-- 

मैं परको जानू सो बडा कहलाऊ ' ऐसा नहीं किन्तु मेरी अपार 
सामध्यं प्रनम्त श्ञाम ऐद्नर्मरूप है हसमिये मैं पूणशामश्म स्वाधीन मात्मा 
है--.इसप्रकार पूर्णो साध्यको प्रत्येक चीमको निश्चिद्‌ करना चाहिऐे। 
इसप्रकार निम्मित्‌ करके स्वसे एकत्व भौर परसे विभक्त ( मिन्न ) बपने 
एकाकार स्वशूपकी प्रोर उस्मुश होना चाहिये । भपने एकाकार स्मरूपकी 
प्रोर उम्प्रुश् होने पर सम्मग्दशन प्रगट होता है प्लोर जीव क्रमश प्रागे 
बढ़ता है. और थोड़े समयमें उसकी पूर्ण ज्ञान दश्ला प्रगट हो जाएी 
है॥। २६ ॥। 


एक जीबफे एक साथ कितने ज्ञान हो सभते हैं 


एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुभ्य॑ ॥३०॥ 


प्र्श ---[ एकस्मिम्‌ ] एक बीवर्मे [ प्रुगपत्‌ ] एक साथ [ एका- 
दोसि ] एकसे लेकर [ प्राचतुर्ल्य ] भार शान तक [ भारमाति ] 
विभक्त करते योग्य हैं भर्षातु हो सभते हैं । 
यैष्ा 


(१) एज जीबके एक साथ एकसे सेकर चार ज्ञात तक हो सकते 
हैं ? यदि एक ज्ञाम हो तो मेवसशाम द्वोठा है दो हो तो मति प्रौर शर्त 
होते हैं तीम हो तो मति धूप श्लोर भ्रवधि भ्रषवा मति धुत और 
मन पमयज्ञान होते हैं घार हो तो मति घुत प्रबधि और मनपयेयशाने 
होते हैं। एक ही साथ पाँच शान किसीके गहीं होते ! प्ौर एक ही शाम 
एफ समयमें उपयोगरूप होता है. केवलशानके प्रगट होने पर बह सदाके 
स्िये यता रहता है दूसरे शा्सोका उपमोग प्रधिकसे अधिक संत हुए 
ह्ोवा है उससे अधिक महीं होता उसके बाद शानके उपयोगका विपय 
बदस ही जाता है। केबसीके भ्तिरिक्त सभी संसारी जीवोके कमसे बम 
दो भ्र्पात्‌ सति भौर श्रुतज्ञन भव्य होते हैँ । 


(२) प्ायोपणमिद ज्ञाम दमबती है एक गालमें एग ही प्रवतित 


अध्याय १ सूत्र ३० १0५ 


होता है; किन्तु यहाँ जो चार ज्ञान एक ही साथ कहे हैं सो चारका विकास 
एक ही समय होनेसे चार ज्ञानोकी जम प लब्धि एक कालमे होती है,--- 
यही कहनेका तात्पग्रे है। उपयोग तो एक कालमें एक ही स्वरूप होता 
है॥3०॥ 
सत्र ९ से ३२० तक का सिद्धान्त 
आत्मा वास्तवमे परमार्थ है श्रोर वह ज्ञान है, जात्मा स्वय एक 
ही पदार्थ है इसलिये ज्ञान भी एक ही पद है | जो यह ज्ञान नामक एक 
पद है सो यह परमार्थेस्वरूप साक्षात्‌ मोक्ष उपाय है । इन सूत्रोमे ज्ञानके 
जो भेद कहे हैं वे इस एक पदको अभिननन्‍्दन करते हैं । 
जश्ञानके हीनाधिकरप भेद उसके सामान्य ज्ञान स्वभावको नही 
भेदते, किन्तु अभिनन्दन करते हैं, इसलिये जिसमे समस्त भेदोका अभाव 
है ऐसे भ्रात्मस्वभावश्ुत ज्ञानका ही एकका आालम्बन करना चाहिए, 
वर्थात्‌ ज्ञानस्वरूप श्रात्माका ही अवलम्बन करना चाहिये, ज्ञानस्वरूप 
आत्माके श्रवलम्वनसे ही निम्न प्रकार प्राप्ति होती हैः--- 
१--निजपदकी प्राप्ति होती है । २--भ्रान्तिका नाथ होता है । 
३--आत्माका लाभ होता है । ४--अनात्माका परिहार सिद्ध होता है । 
५--भावकम बलवान नही हो सकता | ६--राग-द्वेप मोह उत्पन्न नही 
होते । ७--पुन' कर्मंका झ्राश्नव नहीं होता | प--पुन कर्म नही बेँधता । 
&--पूर्वबद्ध कम भोगा जानेपर निर्जरित हो जाता है। १०--समस्त 
कर्मोका अभाव होनेसे साक्षात्‌ मोक्ष होता है । ज्ञान स्वरूप श्रात्माके 
आलम्बनकी ऐसी महिमा है। 
क्षयोपशमके अनुसार ज्ञानमे जो भेद होते हैं वे कही ज्ञान सामान्य 
को अज्ञानरूप नही करते, प्रत्युत ज्ञानको प्रगट करते हैं इसलिये इन सब 
भेदो परका लक्ष्य गोण करके ज्ञान सामान्यका अवलम्बन करना चाहिये ! 
नवमे सूत्रके अन्तमे एक वचन सूचक 'ज्ञानभ्‌” शब्द कहा है, वह भेदोका 
स्वरूप जानकर, भेदों परका लक्ष्य छोडकर, छुद्धनयके विषयभूत अमेद, 
अखण्ड ज्ञानस्वरूप आत्माकी ओर श्रपन। लक्ष्य करनेके लिये कहा है, ऐसा 


समभना चाहिए [ देखो पाटनी ग्रथमालाका श्री समयसार-गाथा २०४, 
पृष्ठ ३१० | 


१०२ मोक्षशास्त्र 


मति भरत मोर अवषिड्ञानमें मिथ्यात्य 
मतिश्रुतावधयों विपर्ययाश् ॥११॥ 


प्र्थ -- [ मतिभुतावघय' ] मति, श्रुत और अवधि यह दीम शव 
[ दविपयेंगाझ्य ] विपयय भी होते हैं । 

टीछा 

(१) उपरोक्त पाँषों शाम सम्यस्शान हैं, दिन्‍्तु मति शुत भौर 
अ्रबधि यह हठीनों शात्र मिप्याज्ञान भी होते हैं। उस 
झुमतिशान झुश्युतज्ञान तथा कुम्यपि ( विभगावधि ) शान कहते हैं। 
अमीतक सम्यस्शानका अधिकार चला प्रा रहा है, अब इस सूत्रमे 'ब" 
घब्ल्से यह सूचित किया है कि यह सीम शान सम्यरू भी होते हैं घोर 
मिष्या भी होते हैं। सूत्रमें विपपय* शब्द प्रमुक्त हुमा है उसमें संघम प्रौर 
श्र अनभ्यवसाय गर्मितस्पसे आ घाठे हैं। मति भौर श्रृतज्ञानमें सशम 
विपर्यम प्रौर प्रतष्यवसाय यह तोन दोप हैं. प्रबधिशानर्में संक्षम 
नहीं होता डिन्तु प्रमष्यनसाम भयवा बिपयय यह दो ऐोप हीते हैं 
इससिये उसे कुभबभि अथवा विभग रहते हैं | ब्िपर्मय सम्वधी विशेष 
वणम ३२ में सूपको टीकार्मे दिया गया है । 

(२) भनादि मिच्यादष्टिके कुमति और कुयुठ होते हैं। तथा उत्तके 
देव भौर नारकीके मवर्मे शुप्रबध भो होता है। जहाँ जहाँ मिष्पादशन 
ही है वहाँ वहाँ मिष्याज्ञान भौर मिध्याथारित्र अविनाभावी रूपसे होता 

॥ ३१ ॥। 

प्रक्ष--जैतै रुम्पयष्टि जीव सेतादि इस्द्रियंस्ति रुपादिको घुप्ततिसे 
जानहा है उसीप्रकार मिष्याहृष्टि मी शुमठिश्ानसे उन्हें जागठा है तथा 
जैसे सम्पग्हृष्टि जीब श्रुतज्ञानसे उम्हें जागता है तथा कभन करता है उसी 
प्रकार मिष्पारृष्टि भो कुभुतशानसे जामता है और बयन करता है तथा 
ज़से सम्पृष्ठि प्रवधिडानसै रूपी वस्तुप्रोको जानता है उसीप्रकार मिष्या- 


देष्टि हुमबगिज्ञारदे जागद़ा है,--तब फिर मिध्याहष्टिक शानको मिध्याज्ञात 
बयों कहते हो ? 


अध्याय १ सूत्र ३२ १०३ 


उत्तर---- 
सदसतोरविशेषायरच्छोपलब्धेरुन्मत्तवत्‌ ॥ ३ २॥ 


अ्र्ण:-- [ यहच्छोपलब्धे.] अपनी इच्छासे चाहे जैसा ( ४४॥705 ) 
ग्रहण करनेके कारण [ सत्‌ श्रसतोः | विद्यमान और अविद्यमान पदार्थों 
का [अभविशेषात्‌] भेदरूप ज्ञान ( यथार्थ विवेक ) न होनेसे [उनन्‍्मत्तवत्‌ ] 
पागलके ज्ञानकी भाँति भिथ्याटृष्टिका ज्ञान विपरीत अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान हो 
होता है। 
टीका 
(१) यह सूत्र बहुत उपयोगी है। यह 'मोक्षशास्त्र है! इसलिये 
अविनाशी सुखके लिये सम्यग्दशन-जश्ञान-चारित्ररूप एक ही मार्ग है यह 
पहिले सूत्रमे बताकर, दूसरे सूत्रमे सम्यग्दर्शनका लक्षण बताया है, जिसकी 
श्रद्धासे सम्यग्दर्शन होता है वे सात तत्त्व चौथे सूत्रमे बताये हैं, तत्त्वोको 
जाननेके लिये प्रमाण और नयके ज्ञानोकी आवश्यकता है ऐसा ६ वें सूत्रमे 
कहा है, पाँच ज्ञान सम्यक्‌ है इसलिये वे प्रमाण हैं, यह ९-१० वें सूत्र मे 


बताया है श्र उन पाँच सम्यग्ज्ञानोका स्वरूप ११ से ३० वें सूत्र तक 
बताया है । 


(२) इतनी भूमिका बाँधनेके बाद मति श्रुत और श्रवधि यह तीन 
मिथ्यान्ञान भी होते हैं, और जीव अनादिकालसे मिथ्यादृष्टि है इसलिये वह 
जबतक सम्यक्त्वको नहीं पाता तबतक उसका ज्ञान विपयेय है, यह ३१ वें 
सूजमे बताया है। सुखके सच्चे अभिलापीकों स्व प्रथम मिथ्यादर्शनका 
त्याग करना चाहिये--यह बतानेक्रे लिये इस सूत्रमे मिथ्याज्ञान-जो कि 
सदा मिथ्यदशेन पूर्वक ही होता है-उसका स्वरूप बताया है। 

(३) सुखके सच्चे अ्रभिलाषीको मिथ्याज्ञानका स्वरूप समकानेके 
लिये कहा है कि--- 

१-+मिथ्याईष्टि जीव सत्‌ श्रोर असत्के बीचका भेद ( विवेक ) 
नही जानता, इससे सिद्ध हुआ कि प्रत्येक भव्य जीवको पहिले सत्‌ क्‍यों 
है और असत्‌ क्‍या है इसका यथार्थ ज्ञान प्राप्त करके मिथ्याज्ञानको दुर 
करना चाहिये । 
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२--अर्दाँ सत्‌ भौर भसतूके मेदका भजशाम होता है बहाँ तासमझ 
पूर्वक जीव जसा प्रपनेकी ठीक झ्गता है बैसा पायल पुरुषों साँति अबवा 
दाराब पीये हुए भमुष्यकी माँति मिभ्या रुल्पनाएँ किया ही करता है। शस 
सिये यह समझाया है कि सुखके सच्चे अभिलायी जीवको सष्ची सम 
पूरक सिध्या कस्पनाओंका नाश करता चाहिए! 

(४) पहिसे से ठीस तकके सृत्रोमिं मोक्षमां भोर सम्यग्दर्शन ठा 
सम्पग्शानका स्वरूप समझाकर उसे प्रहरा करनेको कहां है, वह उपदेश 
शप्रस्सि' से दिया है और ३१ थें सूत्र मिव्याश्मामका स्वरूप बताकर 
छसका कारण ३२वें सूतर्में देकर मिस्याशानका नाश करमेंका उपदेश विया 
है, भर्याद इस सूत्र्मे 'तास्ति! से समझाया है। इसप्रकार अस्त मास्ति' 
के द्वारा अर्पाद प्रनेकांत के हारा सम्यकूश्ामको प्रगट करके मिध्याशानकी 
शास्ति करनेके लिये उपदेश दिया है । 

(४ ) सदर विद्यमान ( वस्तु ) 

असत-पविद्यमान ( यस्सु ) 
अविशेषात्‌-शन दोनोंका यथार्थ गिवेर मे होतेसे । 
सरा्छ ( विपर्यय ) उपलब्धेः - [गिपर्यय एाम्दकी रेरे 


थे सूजते भ्रनुदृत्ति चत्ती आई है ] गिपरीक्ष-पपत्ती समभामी इच्छासुसार 
कस्पनाएँ-होतेसे बह मिध्याज्ञान है। 


उन्मचबत्‌ू--मदिरा पीये हुए भनुष्पकी भाँति । 


विपर्यथ--विपरीतता” बहू तीन प्रकारकी है-१-कारफविपरीतता, 
२-स्वरूपबिपरीतता ३-मेदामेदबिपरीतता | 

फारणविपरीदता--झसकारणछो म पहिचाने भौर प्रन्यधा कारण 
को माते । 


स्परूपबिपरीशता--जिंसे जागठा है उसके ग्रून बस्तुद्ृत स्वरूपको 
श पद्टिधाने धौर प्रस्यथा स्वरुपको माने । 
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भेदाभेदविपरीतता-- जिसे वह जानता है उसे 'यह इससे भिन्न है 
और 'यह इससे श्रभिन्न है'-इसप्रकार यथार्थ न पहिचान कर श्रन्यथा 
भिन्नत्व-अभिन्नत्वको माने सो भेदामेदविपरोतता है। 


( १ ) इन तीन विपरीतताओंको दूर करनेका उपाय-- 
सच्चे धर्मकी यह परिपाटी है कि पहिले जीव सम्यवत्व प्रगट करता 
है, पश्चात्‌ ब्रतरूप शुभभाव होते हैं । और सम्यक्‍त्व स्व और परका श्रद्धान 
होनेपर होता है, तथा वह श्रद्धान द्रव्यानुयोग ( अध्यात्म शास्त्रों ) का 
प्रभ्यास करनेसे होता है, इसलिये पहिल्ले जीवको द्रव्यानुयोगके अनुसार 
श्रद्धा करके सम्यग्दृष्टि होता चाहिये, और फिर स्वय चरणानुयोगके भ्रनु- 
सार रुच्चे ब्रतादि धारण करके ब्रती होना चाहिए । 
इसप्रकार मुख्यतासे तो नीचली दशामे ही द्रव्यानुयोग कार्यकारी है। 
यथार्थ श्रभ्यासके परिणामस्वरूपमे विपरीतताके दूर होने पर निम्नप्रकार 
यथार्थतया मानता है- 
१--एक द्रव्य, उसके ग्रुण या पर्याय दूसरे द्रव्य, उसके ग्रुण या पर्याय 
में कुछ भी नही कर सकते। प्रत्येक द्रव्य श्रपने अपने कारणसे अपनी पर्याय 
घारण करता है । बिक्री अवस्थाके समय परद्रव्य निमित्तरूप श्र्थात्‌ 
उपस्थित तो होता है किन्तु वह किसी अन्यद्रव्यमे विक्रिया ( कुछ भी ) 
नही कर सकता | प्रत्येक द्रव्यमे अग्रुरलघुत्व नामक गुण है इसलिये यह्‌ 
द्रव्य भ्रन्यरूप नही होता, एक ग्रुण दूसरेरूप नहीं होता और एक पर्याय 
दूसरेरूप नही होती । एक द्रव्यके गुण या पर्याय उस द्रव्यसे पृथक्‌ नही हो 
सकते । इसप्रकार जो अपने क्षेत्र से जलग नही हो सकते और पर द्रव्यमे 
नही जा सकते तब फिर वे उसका क्या कर सकते हैं ? कुछ भी नहीं। एक 
द्रव्य, गुण या पर्याय दूसरे द्रव्यकी पर्यायमे कारण नही होते, इसीप्रकार 
वे दूसरे का कार्य भी नही होते, ऐसी अकारणकार्यत्वशक्ति प्रत्येक द्रव्य 
मे विद्यमान है। इसप्रकार समझ लेने पर कारणविपरीतता दूर हो जाती है। 
२-प्रत्येक द्रव्य स्वतत्र है। जीव द्रव्य चेतनागुणा स्वरूप है, पुद्गल- 


द्रव्य स्पशे, रस, गध, और वर्ण स्वरूप है, जबतक जीव ऐसी विपरीत पकड 
१४ 
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पकड़े रहता है कि 'मैं परका कुछ कर सकता है और पर मेरा कुछ कर 
सकता है तघः शुम विकसश्पसे शाम होता है! तवतक उसकी अज्ञागरूप 
पर्माय बनी रहूतो है। जब जीव यथारथंको समझता है पर्थात्‌ सतूको सम 
मता है तय मथाथ्थ मान्यता पूवक उसे सच्चा शान होता है । उसके परि 
ण॒पम स्वरूप क्रमण' घुदता बढ़कर सम्पूरों वीवरागता प्रगट होती है । धम्म 
भार द्रम्य (धर्मास्तिकाय अधर्मास्तिकाय पारा, भौर कास) भरूपी हैं 
उनकी भी प्रणुद्ध भ्रवस्था नहीं होती इसप्रकार समझ लेते पर स्वरूप 
विपरीतता दूर हो जाती है। 

ह--परदंग्प जड़वर्म और दारीरसे जोव तरिकास भिन्न है जब ने 
एक क्षेघावगाह सम्मन्धसे रहते हैं तव भी जीबके साथ एक नहीं हो सकते 
एक व्रम्पके हस्य-क्षेत्रकाप्त माव दूसरे द्रथ्यमें नास्तिरुप हैं क्योंकि वूसरे 
द्पसे बह द्रम्य चारों प्रकारसे भिन्त है। प्रश्येक प्रम्प स्वयं प्रपने गरससे 
प्रमिप्त है। बर्योकि उससे यह द्रस्ध गभी पृथक महीं हो सकता । इसप्रकार 
समझ सेने पर मेदामेदविपरीतता दूर हो णातों है । 


सत--प्रिकास टिकनेवाला सत्मा्य परमार प्रूतार्थ, मिस्सय छुठ 
पह सद एकार्थवाअक दाग्द हैं। जीवका शञामकमाव भैकासिक मसप्ड हैः 
इसप्लिये वह संत्‌ सरमार्थ परमार्थ भृतार्थ निम्पम भौर घुद्ध है। [६ 
इंष्टिको उम्पदृष्टि वस्तुरष्टि घिवहष्टि ठत्नरहष्टि झौर कस्माणंकारी हर्ष 
भी कहत हैं। 
झमत्‌--क्षश्टिक अग्यृतार्थ अपरमाय स्पवद्वार भेद पर्याय, भंग, 
अदियमान जीवमें होमेवाला विकारभाग असत्‌ है श्योंनि बह दाणिक है 
भौर टासने पर टाप्ता जा पकता है । 
घीष अमादिगाससे इस असत्‌ गिग्ररी भाव पर हृष्टि रस रहा है 
इसलिये उसे पयायबुध्धि ब्यवह्मारविमृद् झ्शामी. मिध्याहह्ट मोही मौर 
प्र भी बहा जाता है धशानो जीव इस अशद्‌ दशक माजकों अपता मास 


रफ्ा है धर्षात्‌ बह अरातको यत्‌ माग रहा है इरासिये पस सेरको जाग 
बए दो प्रमवृररो गोए करके सत्‌ स्वरूपपर भार दैकर अपने ज्ञायक सगे 
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भावकी ओर उन्मरुख होता है वह मिथ्याज्ञानकों दूर करके सम्यग्ज्ञान प्रगट 
करता है, उसकी उन्मत्तता दूर हो जाती है। 


विपर्यंय---भी दो प्रकारका है, सहज और आहार्य । 


( १ ) सहज--जो स्वत अपनी भूलसे श्रर्थात्‌ परोपदेशके बिना 
विपरीतता उत्पन्न होती है। 


(२) आहार्य--टूस रेके उपदेशसे भ्रहणा की गईं विपरीततवा यह 
श्रोत्रेन्द्रिके द्वारा होनेवाले कुमतिज्ञान पूर्वक ग्रहण किया गया कुश्नुत- 
ज्ञान है। 


शंका[ा--दया धर्मके जाननेवाले जीवोके भले ही आत्माकी पहिचान 


न हो त्तृथापि उन्हे दया घ्की श्रद्धा त्तो होती ही है, तब फिर उनके 
ज्ञान को कज्ञान ( मिथ्याज्ञान ) कैसे माना जा सकता है ? 


समाधान---दया धर्मके ज्ञाताशोमे भी श्राप्त श्रागम, और पदार्थ 
(नव तत्त्वो) की यथाथे श्रद्धासे रहित जो जीव हैं उनके दयाघर्म आदिमे 
यथार्थ श्रद्धा होनेका विरोध है, इसलिये उनका ज्ञान अज्ञान ही है | ज्ञानका 
जो कार्य होना चाहिए वह न हो तो वहाँ ज्ञानको अज्ञान साननेका व्यव- 
हार लोकमे भी प्रसिद्ध है, क्योकि पुत्रका काये न करनेवाले पुत्रको भी 
लोकमे कुपुत्र कहनेका व्यवहार देखा जाता है । 


शंका---ज्ञानका कार्य क्‍या है ? 
समाधान---जाने हुए पदार्थंकी श्रद्धा करना ज्ञानका कार्य है। ऐसे 


ज्ञानका कार्य सिथ्यादृष्टि जीवमे नही होता इसलिये उसके ज्ञानको श्रज्ञान 
कहा है । | श्री घवला पुस्तक ५, पृष्ठ २२४ ] 


विपयेयमे सशय और अनध्यवसायका समावेश हो जाता है,--यह्‌ 
३१ वें सूत्रकी टीकामे कहा है, इसी सम्बन्धमे यहाँ कुछ बताया जाता है--- 


१--कुछ लोगोंको यह्‌ सशय होता है कि धर्म या अ्रधर्म कुछ होगा 
था नही ? 
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२--ुछ प्तोगोंकों सवशक अस्तित्य-नास्तित्वका संशय होता है। 
१--ुस सोगोंको परलोकके भस्तित्व मास्तित्वका सश्षय होता है। 


४--कुछ सोगोंकों अतष्यदसाय (प्निरणेय) होता है। ते कहते है 
कि-हेतुभादरुप तरंणासतर है इसलिये उससे कुछ निरोय महीं हो सकता) 
मोर नो मागम है सो वे भिन्त २ प्रकारसे बस्तुका स्वरूप यतसात हैं 


कोई कुछ गद्दता है भौर फोई कुछ, इससिये उसको परस्पर बात नहीं 
मिसती । 


५--क्ुछ सोगोंको ऐसा भनष्यवसाय होता है कि कोई शांवा पर्बश 
झयवा कोई श्रुति या शानी प्रत्पक्ष दिखाई महीं देता कि मिसके व्र्गोकी 
हम प्रमाण मान से भौर भमेका स्वरूप श्ति सृक्ष्म है. इसलिये करें 
निर्णय हो सकता है ? इससिगरे 'महाजनों येम गता' स पमा' ' धर्षाद्‌ बडे 
भ्रादमी जिस मागसे ज़ाते हैं छसी मार्ग पर हमें चश्मा 'नाहिए । 


६--$ुल सोग बीठराग बर्मका सौकिक वाददकि साथ सम्रभय 
करते हैं। वे पुभमावकि यरोतर्मे कुछ समाठता वेखकर जगतर्मे भलनेषास्ती 
सभी झामिक मास्यताप्रॉफो एक मान बैठते हैं । ( यह विपर्यय है ) | 


७--शुछ छोग मह मानवे हैं कि मंदरूषायसे घर्म (शुझ्वा) होती 
है, ( यह मी विपयय है )। 


प--हुस लोग ईएथ रके स्वकपको इसप्रकार किपसेग मानते हैं कि 
इस जगतको किसो ईइवरने उत्पन्न किया है सौर गह उसका लियासक हैं | 


इसप्रकार सद्यय विपयेय और अतश्यवसाय पझनेक प्रकारपे मिभ्या 
शानमें होते हैं इसलिये धत्‌ भौर प्रद्धृतूका या भेद यमाय॑ सममफ़तर 
स्बच्छुयठापूर्मेक की जासेगासी कस्पसामों ओर उन्‍्मतताको द्वर करतेके लिए 
पह पूञ कहते हैं। [ मिध्यात्वको उम्मछद्ठा कहा है बर्योकि मिष्मात्य से 
पझनम्द पार्पोका बध होठा है जिसका प्यास बगतको मह्ठी है | ॥8२॥ 
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प्रमाणका स्वरूप कहा गया, अब श्रुतज्ञानके मशरूप नयका 
स्वरूप कहते हैं । 


नेगमसंग्रहव्यवहारजु सूत्रशब्द्समभिरूढेव भूतानया॥ ३ ३॥ 


शर्थ--[ मेगस ] न॑गम [ सग्रह | सम्रह [ व्यवहार ] व्यवहार 
(ऋजुसूत्र] ऋजुसूत्र [शब्द | शब्द [समभिरूढ] समभिरूढ [एवंशूता] 
एवभूत-यह सात [ नया: ] नय [| ४०७.0775 ] हैं । 


टीका 


वस्तुके अनेक घ॒र्मोमे से किसी एककी मुख्यता करके भ्रन्य धर्मोका 
विरोध किये विन उन्हें गौण करके साध्यको जानना सो तय है । 


प्रत्येक वस्तुमे श्रनेक धर्म रहे हुए हैं इसलिये वह अ्नेकान्तस्वरूप 
है। [ 'अन्त' का अर्थ 'घर्म! होता है | अनेकान्तस्वरूप समकमानेकी 
पद्धतिको 'स्याह्वाद' कहते हैं। स्याद्वाद द्योतक है, अनेकान्त दोत्य है । 
स्थात्‌' का श्रर्थ 'कथचित' होता है, भ्र्थात्‌ किसी यथार्थ प्रकारकी विवक्षा 


का कथन स्याद्वाद है। अनेकान्तका प्रकाश करनेके लिये 'स्यात्‌' दाब्दका 
प्रयोग किया जाता है । 


हेतु और विषयकी सामथ्येकी अपेक्षासे प्रमाणसे लिरूपण किये 
गये अर्थके एक देशको कहना सो तय है। उसे 'सम्यक्‌ एकास्‍्त' भी कहते 
हैं। श्रुतप्रमाण दो प्रकारका है स्वार्थ ओर पराथथे । उस श्रृतप्रमाणका 
श्र नय है। शास्त्रक्मा भाव समभनेके लिये नयोका स्वरूप समझना 
आवश्यक है, सात; नयोका स्वरूप निम्नप्रकार है । 


१-नेगमनय---जो भूतकालकी पर्यायमें वतेमानवत्‌ सकल्प करे 
अथवा भविष्यकी पर्योयर्म' वर्तमानवत्‌ संकल्प करे तथा 
वर्तेमान पर्योयम कुछ निष्पन्न (प्रगटरूप) है भौर कुछ निष्पन्न 
नहीं हैं उसका निष्पन्नरूप संकल्प करे उस ज्ञा्नको तथा 
वचनको नैगमतय' कहते हैं । [.978फ7977७-] 
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मोक्षक्षास्त्र 


२-सग्रइनय---त्रो छमस्त वस्तुभ्रोको सथा समस्त पर्या्गोकी 


संग्रह रूप करके जामठा है तथा कद्ता है सो संप्रहनय है । 
णसे सत्‌ व्रश्य इस्यादि [ (ध्वालया, (0ए0॥770॥ ] 


३-आ्यवद्ारनय---अनेक प्रकारके सेद करके व्ययहार करे या 


मेदे सो व्यवह्रमय है! णो संग्रहनयके द्वारा ग्रहण किये हुए 
पदार्षकी विधिपूर्वक मेद करे सो स्यवहार है जैसे सतके दो 
प्रकार हैं-द्रश्प और गुण । ह्रव्यके छह मेद हैं--जीव पृढ्ुस, 
धर्म भ्रप्मं आकाश शोर काल | ग्रुणके दो मेद हैं सामान्म 
और जिफ्षेष। इसप्रकार म्रहाँतक मेद हो समसे हैं वहाँतक 
यह नय प्रवृत्त होता है। [ 0/शा्पी०ए॥२७ ] 


४-च्वजुम्प्रनप--[ रुजु अर्थात्‌ वर्तमाम उपस्थित, सरक्ष ] 


को श्ञामका प्रंश द॒र्सभान पर्यायमातन्रकों प्रहण करे सो 
ऋऋणुसूजमय है । ( ?7८६०१६० ॥0॥007 ) 


५-प्रम्दनप--.भो तय सिंग संख्या कारक माविके स्पप्िनारको 


जूर करता है सो क्षब्द सम है। यह सम लिगादिक्रे मेदते 
पदार्थको मेदरूप प्रहणा करता हैः प्रेसे दार (पु०) भार्या 
(सी ) कशत्र (न ) यह दार भार्या भौर कसबभ तोर्नों 
शब्द भिन्न लिगवासे होमेसे यद्यपि एक ही पदाषके बाचर्क 
हैं ठघापि मह धय स्त्री पदार्थको लिंगके मेदसे तीम मेदरूप 
जागता है। [ /०50०79घ२७ ] 
६-सममिरूद्नय---( १) भो भिन्न २ प्रयोका उल्सभन करके एक 
अर्थको रूढ़िसे प्रहया करे । धैसे गाय [ एक#४8० ] (२) यो 
पर्यायके सेदसे अर्भको भेदरूप प्रहएा करे । घेसे इस घक 
पुरदर' यह तीमों शब्द इन्द्रके नाम हैं किस्तु यह मय तीोंका 
भिन्न २ अर्थ करता है। [ $ऋ<ण[[6 ] 
“जिस दाब्दका जिस क्ियारूप मझर्ज है. प्ढस 
डकिपारुप परिणमिद होनेवासे पदार्थको जो भय प्रहण करता 


अ्रध्याय १ सूत्र ३३ १११ 


है उसे एवंभूतनय कहते है ज॑से पुजारीको पूजा करते समय 
ही पुजारी कहना । [ 4०0४6 | 
पहिले तीन भेद द्रव्याथिकनयके हैं, उसे सामान्य उत्सर्ग अथवा 
भ्रनुदृत्ति नामसे भी कहा जाता है । 
बादके चार भेद पर्यायाथिकनयके हैं, उसे विद्येषप, श्रपवाद अथवा 
व्यावृत्ति नामसे कहते हैं । 


पहिले चार नय अर्थनय हैं, और वादके तीन शब्दनय हैं| पर्याय 
के दो भेद है--(१) सहभावी-जिसे ग्रुण कहते हैं, (२) क्रमभावी-जिसे 
पर्याय कहते हैं । 
द्रव्य नाम वस्तुओका भी है और वस्तुओके सामान्य स्वभावमय 
एक स्वभावका भी है। जब द्रव्य प्रमाणका विषय होता है तब उसका 
अर्थ वस्तु ( द्रव्य-गरुरा और तीनो कालकी पर्याय सहित ) करना चाहिए । 
जब नयोंके प्रकरणमे द्वव्याथिकका प्रयोग होता है तब 'सामान्य स्वभावमय 
एक स्वभाव' ( सामान्यात्मक धर्म ) श्रथे करना चाहिए। द्रव्याथिकमे 
निम्नप्रकार तीन भेद होते हैं । 
२-सत्‌ और असत्‌ पर्यायके स्वरूपमे प्रयोज्ननवश परस्पर भेद न 
मानकर दोनोको वस्तुका स्वरूप मानना सो नेगमनय है । 
२-सतके अ्रन्तर्भेदोमि भेद न मानना सो सग्रहनय है । 
३-सममे भ्रन्तर्भेदींको मानना सो व्यवहारनय है। 
नयके ज्ञाननय, शब्दनय और श्रर्थ नय,--ऐसे भी तीन प्रकार 
होते हैं । 
१-वास्तविक प्रमाणज्ञान है, और जब वह एकदेशग्राही होता है 
तब उसे तय कहते हैं, इसलिये ज्ञानका नाम नय है और उसे 
ज्ञान नय कहा जाता है । 
२-ज्ञानके द्वारा जाने गये पदार्थका प्रतिपादुन शब्दके द्वारा होता 
है इसलिये उस शब्दकों शुब्दनय कहते है। 


११२ मोक्षद्ास्त्॒ 


३-शानका विषय पदार्भ है इसलिये सयसे प्रतिपादित किये बाने- 
बाले पदार्थको भी मय कहते हैं । यह अर्थनय है। 


प्रात्माके संबधमें इन सात नयोंकों थीमद्राजभख्मीने निम्जतित्तित 
चोदह प्रकारसे प्रवतरित किए हैं। वे सापकको उपयोगी द्वोगैसे यहाँ प्रवे 
पहित दिये जाते हैं । 


१-एवंसूतहष्टिसि ऋणजुसूत्र स्थिति कर-प्पूर्णताके सक्ष्यसे प्रारम्म 


कर। 
२-ऋजुसूमहहिसे एवंश्रूत स्पिति कर-सापकहष्टिके धारा साध्यमें 
स्पिति कर । 
३-सैगमहहिसे एव॑श्रूत प्राप्ति कर-शृ पूर्णों है ऐसी सकस्पहष्टिसे 
पूर्णताको प्राप्त कर । 
-पुर्वसृतहह्िसि मगम बिशुद्ध कर-पूराहष्टिसे प्रष्यक्त प्रंस्त गिषुद 
कर। 
१-सग्रहहेष्टिति एवसूल हो-जैकालिक सस्हष्टिते पूर्ण शुद्ध पर्माम 
प्रगट कर | 
६-एगगूतरष्टिसे संग्रह बिुद्ध कर-निम्भयहह्टिसे सत्ताकों विधुर 
कर। 
५४-भ्पवहा रइह्सि एबयूतके प्रति चा-मेवहष्टिं छोड़कर अमेदके 
प्रति था। 
ब्यवहार निषृत्ति कर-भमेदहछ्िसि मेदको मिवृत्त 
कर । 
£-अम्दहष्टिसे ए्॑स्ूसके प्रति चा-शम्दके रहस्यम्न॒त पवार्षेकी इ्टिते 
पूर्णताके भ्रि जा । 


१ -पवंश्रृतहष्टिस सब्द मििकस्प कर--मिथ्रमहहिसे शब्दके रहस्य 
भूत पदार्थर्मे मिविकस्प हो । 
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१ १-समभिरूढदृष्टिसे एवभूतको देख-साधक अवस्थाके आरूढभावसे 
निमग्नयको देख । 
१२-एवशूतदृष्टिसे समभिरूढ स्थिति कर-निम्नयदृष्टिसे समस्वभावके 
प्रति श्रारूढ स्थिति कर । 
१३-एवशूतदृष्सि एवश्त हो-निश्वयदृष्टिसे निश्रयरूप हो । 
१४-एवशूत स्थितिसे एवभूसहृष्टिको शमित कर--निम्रय स्थितिसे 
निश्रयहृष्टिके विकल्पको शमित करदे । 
वास्तविकभाव लोकिक भावोंसे विरुद्ध होते हैं । 
प्रश्ष---यदि व्यवहारनयसे श्रर्थात्‌ व्याकरणके अनुसार जो प्रयोग 
( श्र्थ ) होता है उसे आप शब्दनयसे दृषित कहेंगे तो लोक श्रौर शाखत्रमे 
विरोध झायगा । 
उत्तर---लोक न समझें इसलिये विरोघ भले करें, यहाँ यथार्थ 
स्वरूप ( तत्त्व ) का विचार किया जा रहा है--परीक्षा की जा रही है। 
औषधि रोगीकी इच्छानुसार नहीं होती। [ सर्वार्थसिद्धि पृष्ठ ५३४ ] 
जगत रोगी है ज्ञानीजन उसीके अनुकूल ( रुचिकर ) तत्त्वका स्वरूप 
( श्रोषधि ) नही कहते, किन्तु वे वही कहते हैं जो यथार्थ स्वरूप होता 
है ॥॥ ३३ ॥। 


पाँच प्रकारसे जेन शा्त्रोंके अर्थ समझने की रीति 


प्रत्येक वाक्यका पाँच प्रकारसे अर्थ करना चाहिये --- 

शब्दार्थं, नया, मतार्थ, आगमार्थ और भावाये । 

“परमाथेको नमस्कार” इस वाक्यका यहाँ पाँच- प्रकारसे अथें 
किया जाता है'--- 


(१ ) शब्दाथ--जो ध्यानरूपी श्रग्निके द्वारा कर्मकलकको 
भस्म करके शुद्ध नित्य निरजन ज्ञानमय हुए हैं उन परमात्माको मैं नम- 
स्‍्कार करता हैं ।' यह परमात्माको नमस्कारका शब्दार्थ हुआ । 


ह्र्ड प्मोक्षप्तास्त्र 


« “(“२-) नपाथ-+शुद्ध निम्ययतयसे धाह्मा' परमानदस्वरूप है' 
शेणघुद्धता प्रयट हुई वह सदुमूत स्यवहारनयका विपभ है। कर्म दूर हुए 
वह भ्रसदुमूत्त प्रमुपच्चरित्व्यवहारणयका विषय है। इसप्रकार प्रश्येक स्वान 
पर मयसे सममना चाहिये । यदि नयोकि भरभिप्रायकों मं समझे तो मास्ठ 
विक अर्थ समममें नहीं-माता | यमाय शानमें साधकके सुतय होते ही हैं। 

'जानावरसीय कर्मने ज्ञानको रोका:--ऐसा बाकय हो वहाँ 'जाता 
परणीय तामका जड़ कर्म रोकता है ऐसा कहना-दो द्र॒म्पोका सर्वध बठ 
सानेबाला स्यवहारनयका कपस है सत्या् नहीं है। 


जाके सच्चे रहस्पको खोलनेके भ्िये मग्रार्थ होमा चाहिये, नयार्प 
को सममे डिना भरणामुयोगका बन भी समभमें मद घाता। फुछा 
उपकार मामनेका कपन प्रासे वहाँ समझना चाहिये कि ग्रुद परहम्प है दस 
लिये वह ध्यवद्वारका कपन है और वह असदुम्मूतठपचरित व्यवहारनय है! 
परमार्म प्रकाए य्रापा ७ तथा १४ के प्रष॑में वठाया गया है कि-असदुदा 
वा ध्रय मिध्या होता है। हु 

धरणानुयोगमें परदम्प छोडमेको घात आये वहाँ समझना 'पाहिये 

कि वहाँ रागको छुड़ानेके लिये ब्यवह्मारसयका गन है। प्रबषनस[रमें 
धुदता भीर घुमरागकी मिन्नता वही है किम्तु वास्‍्तवमें वहाँ उमपे मित्रता 
महीं है राग तो घुद्धताका पघत्रु हो है किन्तु सम अह3 योगके शाखमें बंध 
कहने वी पदति है भौर बह ब्यवहारमयका कपन । प्रशुभसे। बपनेडे 
छिये घुम राग निमित्तमातर मित्र कहा है उसका भावार्ष तो यह है किए 
पह वास्‍्तबमें बोहरागताका शत्रु है डिस्तु निमिस मतामेके लिये स्यवहार 
मय द्वारा ऐगा ही बंपन होठा है। 

( ३ ) मतार्थ--पूसरे गिरद मत किस्रकारसे सिष्पा हैं. उयहा 
बर्णस बरगा गो मतायय है। परणामुपोगर्मे कहे हुए स्पबद्दारत्रतादि करने 
से पमे हो ऐेगी मास्यनावाल पग्पमत हैं जेममठगर्दी है श्वो गुरदपुर्दाबार्य॑ ने 
साइपाटुड पाया ८६३ में बहा है बि- 'यूजादिकर्म मौर यतादि रादित हो 
थो तो पृष्प है और मोह शाप्त रहित श्वात्पाका परिणाम प्शों पर्म दौ। 
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लोकिक जन-अन्यमति कई कहै हैं जो पूजा आदिक छुभ क्रियामे श्रोर ब्रत- 
क्रिया सहित है सो जिनधर्म है सो ऐसे नही है ।” 

यहाँ बोद्ध, वेदान्त, नेयायिक इत्यादिमे जो एकान्त मान्यता है 
ओऔर जिनमतमें रहनेवाले जीवमे भी जिसप्रकारकी विपरीत-एकात-मान्यता 


चल रही हो वह भूल वबतलाकर उस भूल-रहित सच्चा अभिप्राय वतलाना 
सो मतार्थ है । 


(४) आगमार्थ--जो सत्‌ शासत्रमे (सिद्धातमे) कहा हो उसके 
साथ श्रथंको मिलाना सो आगमार्थ है। सिद्धातमे जो अर्थ प्रसिद्ध हो वह 
श्रागमार्थ है । 

(५१) भावार्थ---तात्पय॑ अर्थात्‌ इस कथनका अन्तिम अभिप्राय- 
सार क्‍या है ? कि-परमात्मरूप वीतरागी आत्मद्रव्य ही उपादेय है, इसके 
प्रतिरिक्त कोई निमित्त या किसी प्रकारका राग-विकल्प उपादेय नही है । 
यह सब तो मात्र जाननेयोग्य है, एक परमछुद्ध स्वभाव ही आदरणीय है। 
भावनमस्काररूप पर्याय भी निम्धयसे आदरणीय नही है, इसप्रकार परम' 
शुद्धात्म स्वभावकों ही उपादेयरूपसे श्रगीकार करना सो भावार्थ है। 

यह पाँच प्रकारसे शासत्रोका श्र्थ करनेकी बात समयसार, पचा- 
स्तिकाय, बू० द्रव्यसग्रह, परमात्मप्रकाशकी टीकामे है । 

यदि किसी शास््रमें वह न कही हो तो भी प्रत्येक शासत्रके प्रत्येक 
कथन इन पाँच प्रकारसे अर्थ करके उसका भाव समभना चाहिये । 

नयका स्वरूप संत्तेपमें निम्न प्रकार हैः-- 


सम्यगूनय सम्यमग्‌ श्रुतज्ञानका अवयव है और इससे वह परमार्थेसे 
ज्ञानका ( उपयोगात्मक ) श्रश है, श्रोर उसका शब्दरूप कथनको मात्र 
उपचारसे नय कहा है । 

इस विषयमे श्री धवला टीकामे कहा है कि'-- 

शंकॉ--तय किसे कहते हैं ? 

समाधान---ज्ञाताके अ्भिपष्रायको नय कहते हैं । 
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भफा--- अभिप्राम' इसका क्या अधथ है ? 


समाधान--अमाणसे गृहीत वस्तुके एक देधमें वस्तुका मिम्नय हों 
अभिप्राय है। 


युक्ति प्र्धाव्‌ प्रमाएसे अर्पके प्रहणा करमे अथवा ब्रव्य और पर्याय 
में से किसी एक को अधेरूपसे प्रहएा करनेका नाम सय है । प्रमाणसे जाती 
हुई वस्तुके हब्य भ्रथया पर्यायर्में वस्तुके निम्नय करनेको सम कहते हैं यह 
इसका प्रमिप्राय है । 
( घबला टीका पुस्तक ६ पृष्ठ १६२-१६३ ) 
प्रमाण और मयसे बस्तुका ज्ञान होता है इस सूत्र ढ्वारा भी यह 
ब्यास्यात विरुद्ध महीं पड़ता । इसका कारण यह है कि प्रमाण भौर नयसे 
उत्पन्न वाक्य भी उपचारसे प्रमाण ओर नय है। 
( घ० टी० पु० ६ एछ १६४, 
[ गहाँ श्री वीरसेनाचार्यने वाक्यकों उपधारसे मय कहुका 
ज्ञासाश्मक सयको परमार्थसे नय कहा है ] 
पच्माध्यायीमें मी तयके दो प्रकार माने हैं-- 


दरस्पनयो माबनयः स्यादिति मेदादूद्विघा श्र सो5पियथा | 
पौद्डलिफ! फिल श्रम्दों द्रष्प भाव चिदिति जीजगुण ॥४०१॥ 


(अर्थ--बह नय मी द्रव्पलम मौर भावतय इसप्रकारके भेदसे ८॑ं 
प्रकारका है जेसे कि वास्तवमें पौदुगलिक शब्द अम्पनय कहलाता है तप 
जीवका गुण जो चेतरय यह है बह भावमय कहलाता है। प्रपवि ता 
ज्ञागात्मक भौर वचननारमकके मेदसे दो प्रकारका है। उनमेंसे वच्ननात्मर 
मय ड्रष्यनय तथा ज्ञामात्मक मय भावनम कहसाता है | 

स्ठामी कार्तिकेय विरचित द्वादक्षानुप्रेक्षामें नयक्रे तीन प्रकार का 


हैं। भव बस्तुके पर्को उसके वाचक दाम्दको भौर उसके शासकों तः 
कहते हैं--- 
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“सो चिय इकी धम्मो, वाचय सद्दो वि तस्स धम्मस्स | 
त॑ जाणदि त॑ णाणं, ते तिण्णि वि णय विसेसा य ||२६१५॥ 
अथ---जो वरतुका एक घर, उस धर्मका वाचक शब्द और उस 
घमंको जाननेवाला ज्ञान ये तीनो ही नयके विशेष है । 
भावाथे--वस्तुका ग्राहक ज्ञान, उसका वाचक शब्द भ्ौर वस्तु 
इनको जैसे प्रमाणस्वरूप कहते हैं वैसे ही नय भी कहते हैं ।”” 
( पाटनी ग्रन्थमालासे प्र० कार्तिकेयानुप्रेक्षा पृष्ठ १७० ) 
“सुयणाणस्स वियप्पो, सो वि णओ” श्रुतज्ञानके विकल्प (-मेद) 
को नय कहा है। ( का० अनुप्रेक्षा गा० २६३ ) 
जैन नीति अथवा नय विवक्षा-- 
* एकेनाकर्पन्ती श्लथयन्ती बस्तु तत्वमितरेण । 
अन्तेन जयति जैनी नीतिम॑न्थाननेत्रमिव गोपी ।।२२५॥॥ 
( पु० सि० उपाय ) 
अथै--मथानीको खीचनेवाली ग्वालिनीकी तरह जिनेन्द्र भगवान्‌ 


की जो नीति अर्थात्‌ नय विवक्षा है वह वस्तु स्वरूपको एक नय विवक्षासे 
खीचती हुई तथा दूसरी नय विवक्षासे ढीली करती हुई श्रत अर्थात्‌ दोनो 
विवक्षाओ्रेस जयवन्त रहे । 


भावाथ--भगवान्‌की वाणी स्याद्वादरूप अनेकान्तात्मक है, वस्तु 

का स्वरूप मुख्य तथा गौण नयकी विवक्षासे ग्रहण किया जाता है । जैसे 

जीव द्रव्य नित्य भी है और अनित्य भी है, द्रव्याथिकनयकी विवक्षासे नित्य 
है तथा पर्यायाथिक नयकी विवक्षासे श्रनित्य है यही नय विवक्षा है। 

(जिनवाणी प्रचारक कार्यालय कल कत्तासे प्र० श्री भ्रमृतचद्राचाये 

कृत पुरुषार्थ सि० उ० पृष्ठ १२३) 

यह श्लोक सूचित करता है कि-शासत्रमे कई स्थान पर निम्बयनय 

की मुख्यतासे कथन है भौर कहीपर व्यवहारनत्यकी मुख्यतासे कथन है, 
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परस्तु उसका अर्थ ऐसा महीं है कि-धम किसी समय तो व्यकहाजय 
(-अझ्ूदार्घतय ) के आ्रालयसे होता है और किसी समय मिग्रमतय 
(-प्रृतार्भनय ) के प्राशयसे होता है, परन्सु घ्मे हो हमेशा मिश्ममनव 
अर्थात्‌ सृतार्धभयके ही माश्रयसे होता है (-पर्थात्‌ झ्रतार्सनमके अखप 
विपयरूप मिमथुद्धात्माके श्ाश्ययसें ही धर्म होता है । ) ऐंसा स्पाय-3० 
सि० छपायके ५ में इसोकर्में तथा श्री का्िकेयानुप्रेक्षा प्न्ष गा० ३११० 
१२ भी भावार्थमें दिया गया है। इससिये इस एसोक त॑० २२५ की असम 
प्रकार भर्भ करना ठीक महीं है । 


इसप्रकार भी ठमास्वामि गिरचित मोसशास्के प्रघम भध्यायक्ी 
भ्रुषरावी टीम्रा इन्दी जनुषाद समाप्त हुमा | 


जे 


__प्रथम अध्याय का परिशिष्ट 
20७ ,५ [१] 


सम्यग्दशनके सम्बन्धमं कुछ वातब्य 


(१) 
, , _सम्यस्दशनकी आवश्यकता 


पप्रशक्ष--आानी जब कहते हैं कि सम्यग्दर्शनसे धर्मका प्रारम्भ होता 
है, तव फिर सम्यग्दर्शन रहित ज्ञान और .चारित्र कंसे होते हैं ? 


उत्तर---यदि सम्यर्दर्शन न हो तो ग्यारह श्रगका ज्ञाता भी 
मिथ्याज्ञानी है, और उसका चारित्र भी मिथ्याचारित्र है। तात्पयं यह है 
कि सम्यग्दर्गनके बिना ब्रत, जप, तप, भक्ति, प्रत्याख्यान श्रादि जितने भी 


आचरर हैं वे सव मिथ्याचारित्र हैं, इसलिये यह जानना श्रावश्यक है कि 
सम्यग्दर्शन क्या है श्रौर वह कंसे प्राप्त हो सकता है । 


ु का 
की जी सम्यर्दर्शन क्या है १ 
प्रश्ष---सम्यग्दशंन कया >है-? वह द्रव्य है, ग्रुणा है या पर्याय ? 
हि उत्तर--पम्यग्दशन जीव द्रव्यके श्रद्धायुएाकी एक निर्मल पर्याय 
है ) इस जगतमे छह द्रव्य हैं उनमेंसे, एक चेतन्यद्रव्य (,जीव ) है, और 
पाँच अ्रचेतन-जड द्रव्य-पुढल, घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश 
और काल हैं । जीव द्रव्य श्रर्थात्‌ आत्मवस्तुमे अनन्त ग्रुण हैं, उनमेसे एक 
गुण श्रद्धा ( मान्यता विश्वास-प्रतीति ) है, उस ग्रुणकी श्रवस्था अनादि- 
, कालसे उल्टी हैं इसलिये जीवको अपने स्वरूँपका श्रम बना हुआ है, उस 
अवस्थाको मिथ्योदर्शन कहते हैं। उस श्रद्धागुशकी सुलटी [-शुद्ध | 


एआअ्रवस्था” “सम्यज्दश न 'है.। *इसप्रकार श्राल्माके * श्रद्धागुसकी शुद्ध पर्याय 
सम्यग्दशंन है । 
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(४) 
अद्वागुणकी पुख्पतासे नि््रव सम्पस्दर्शनकी व्यास्पा 
(१) श्द्ागुरकी जिस भ्रवस्पाके प्रगट होनेसे अपने सुद्ध आत्माका 
प्रतिभास हो सो सम्मस्दर्धन है । 
(२) सर्बश्ञ मगवासकी बाणीमें जैसा पूरा प्रात्माका स्वरुप कहां 
गया है वैसा श्रद्धान करना सो निश्यय सम्परद्शन है । 
[ भिश्यय सम्यग्दर्सम निमिस्तको झपूर्णो या बिकारी पर्यायको, 
भगमेटकों या गुणमेदको स्वीकार नहीं करता (मेदरूप) सक्षमें महीं लेता !] 
मोड'--बहुएसे लोग यह मानते हैं कि भात्र एक हर्थष्पापक प्रात्मा है भौर 
बह भ्रारमा हृटस्‍्वमाज है डिम्तु उसके रुषमामुसार अँतम्पमाप भ्रात्माकों माता 
शम्प्दर्एग नही है। 
(१) स्वकूपका श्रदाम । 
(४) भ्राट्म श्रद्धाम [ पुरुपाषसिद्धि उपाय इसोक २१६ ] 
(५) स्वरूपकी ययायें प्रतीति-श्रद्धान [ मोक्षमाग अ्रकाप्तक प्रष् 
४७ १-सस्ती प्रम्पमासा देहसीसे प्रकाधित । 
(६) परसे भिन्न अपने अत्माकी श्रद्धा रुचि [ समयसार कसपत 
६ छट्डासा तीसरी ढाल छन्द २। ] 
वौठर--हाँ परसे 'भरिप्र/ घस्द सूचित करठा है कि क्षम्पारक्नको परगरस्य 
विदित् भ्पुदपर्षाव भ्रपुण घुशपर्वाद या जंगनेद धादि कुष्र भी स्वीकार रहीं है। 
तम्याइर्पशका विषय [ शहय ] पूरे झारपत बैडालिक धारपा है! [ पर्भोयकी 
प्रयूर्णठा इत्पाहि धप्यप्यागढा विदम है । ) 
(५७) विपुदश्ञान-दशभस्थमावरुप जिज परमात्माक्ी इबि सम्म 
प्वर्णन है [ जपप्रेमाचायह्द टीडा-हिस्दी समयसार पृष्ठ ८] 


हौट-पह्ाँ मिज! घाप्द है. बह भगेक धापपा है उससे भपती विप्रता 
बगजावा है / 
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(८) शुद्ध जीवास्तिकायकी रुचिरूप निम्भयसम्यक्त्व | [जयसेता- 
चार्यक्रत टीका--पंचास्तिकाय गाथा १०७ पृष्ठ १७० ] 


(४) 
ज्ञान गुणकी मुख्यतासे निश्चय सम्यग्दशनकी व्याख्या 
(१) विपरीत अभिनिवेशरहित जीवादि तत्त्वाथ्थश्रद्धान सम्यग्दर्शन 
का लक्षण है, [ मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ४७० तथा पुरुषा्थ सिद्धयू पाय 
इलोक २२ ] 
३ नोट --यह व्याख्या प्रमाण दृष्टिसे है उसमें श्रस्ति-नास्ति दोनों पहलू बताये 


(२) “जीवादिका श्रद्धान सम्यक्त्व है! अर्थात्‌ जीवादि पदार्थोके 
यथार्थ श्रद्धान स्वरूपमे श्रात्माका परिणमन सम्यक्त्व है [समयसार गाथा 
१५५, हिन्दी टीका पृष्ठ २२५, ग्रुजराती पृष्ठ २०१ ] 


(३) भ्रुतार्थंसे जाते हुए पदार्थोसे शुद्धात्मंके पृथकत्वका सम्यक्‌ 
अवलोकन । | जयसेनाचार्यक्ृत टोका-हिन्दी समयसार पृष्ठ २२६ | 

नोट --कालम न» २ शौर ३ यह सूचित करते हैँ कि जिसे नव पदार्थोका 
सम्यग्ज्ञान होता है उसे ही सम्यग्दर्शन होता है । इसप्रकार सम्पग्शान भौर सम्यग्दर्शनका 
धविनाभावी भाव बतलाता है । यह कथन द्रव्याथिक नयसे है । 

(३) पचाध्यायी भाग दूसरेमे ज्ञानकी अपेक्षासे निश्चयसम्य्दर्शन 
की व्याख्या इ्लोक १८६ से १८६९ में दी गई है, यह कथन पर्यायाथिकनयसे 
है । वह निम्नप्रकार कहा गया है --- 

[गाथा १८५६ ]--इसलिये छुद्धवत्त्त कही उन नव तत्त्वोसे विल- 
क्षण अर्थान्तर नहीं है, किन्तु केवल नवतत्त्व सम्बन्धी विकारोको छोडकर 
नवतत्त्व ही शुद्ध हैं । 

भावाथे--इससे सिद्ध होता है कि केवल विकार की उपेक्षा करने 
से नवतत्त्व ही शुद्ध हैं, नवतत्त्वोसे कही सर्वथा भिन्न शुद्धत्व नही है । 

[ गाथा १८७ ]--इसलिये सूत्रमे तत्त्वार्थंकी श्रद्धा करनेको 
सम्यग्दशन माना गया है, श्रोर वह्‌ भी जीव-अजीवादिरूप नव हैं, *८ »८ 

१३ 


श्रर सौकतास्त्र $ 


मावार्य “--विकार्‌की सपेक्षा करवे पर शुद्धत्व नवतस्कोंसे अमित 
है, इससिये सूनकारने [ द्वार्धसूजमें | जव़त॒स्‍््वकि यपार्थ श्रद्धानको 
हम्यगवधशन कहा है। >>» 


[ गाया १८८ ] इस गाधामें जीव भजीव माभग बन्द संदर 
निजरा और मोभ' इन सात ठस्वोंके माम दिय॑ हैं । 


गाया १८६ ] “पुष्प भौर पापके साथ इन प्रात तत्मोंकों पक 
पदार्थ कहा जाता है, भौर ये मव पदार्थ सृतार्थके प्राशयसे सम्पग्दसंसका 
वास्त॑बिक विषय हैं । 

भावाभै।-- पुष्य मौर पापके घाथ यह सात तत्व ही छव पदार्वे 
कहल ते हैं भर वे तृब पदाय यभाषेदराके आभयसे सम्यादर्ख्ञाके अपार्ष 
तिपम ईै। 

सोटः--यह घ्यात रहे कि यह कषण्‌ हाहफी धपंसाठ़े है। इससेनापेशासे 
सम्परूर्ण गका शिपय सपना प्रखंड कु भैत्स्पस्वकूप परिपूर्ण प्वार्मा है,।--पढहु बांठ 
सर बताएं पई है) 

(५) धुद् चेतना एक प्रकारकी है क्योकि शुदुका एक प्रकार है। 
घुद्ध भेतमार्मे शुद्धताकी उपलब्धि होती है इसलिये वह धुदरूप है और बह 
शानहप है इससिमे वह भ्रात भेतना है! [ पर्माध्यायी प्रध्याय्र २ मारा 
६६४) 

“सभी सम्परहष्टिपोके यहू श्ञानचैसना प्रवाहरूपसे अथना सलरा 
एकघाराहुपसे रहती है। [ पचाध्यायी अध्याय २ ग्राथा ८५१ ३] 

(६) शेय-कादृष्बकी यथागत्‌ प्रतीति जिसका सस्तण है बह सम्य 
इदर्शल पर्याप है। [ प्रबअननसार प्रध्याम ६ गाया ४२ श्री भमृतचन्द्राघार्म 
छठ टीका पृष्ठ ३३२ ] 


(७) घारमासे प्रात्माको जाननैवाला जीव मिएपयजरम्मस्टहिः है । 
[ परमास्मप्रकाष्त गाथा 5२ ] 


(८) 'ठर्दार्ब पद्धाम॑ सम्पम्धपम्' [हश्वार्ष सूप अध्याय १ सूत् २] 
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(४) 
चारित्रगुणकी प्रुर्यतासे निश्चयसम्यग्द्शनकी व्याख्या 


(१) "ज्ञानचेतनामे 'ज्ञान' शब्दसे ज्ञानमय होनेके कारण छुद्धा- 
त्माका भ्रहणा है, और वह शुद्धात्मा जिसके द्वारा श्रनुभृत होता है उसे 
शानचेतना कहते हैं” [पचाध्यायी अध्याय २ गाथा १६६--भावा्थ ० ] 


(२) उसका स्पष्टीकरण यह है कि-पश्रात्माका ज्ञानग्रुण सम्यक्त्व- 
युक्त होनेपर आत्मस्वरूपकी जो उपलब्धि होती है, उसे ज्ञानचेतना कहते 
हैं'। [पचाध्यायी गाथा १६७ ] 


(३) 'निश्वयसे यह ज्ञानचेतना सम्यग्दष्टिके ही होती है। [पचा- 
ध्यायी गाथा १८८ |] 


नोट४--यहां भात्माका जो शुद्धोपपोग है--भ्रनुमच्र है वह चारित्रग्ग॒ुणकी 
पर्याय है । 


(४) भात्माकी शुद्ध उपलब्धि सम्यग्दर्शनका लक्षण है [पचाध्यायी 
गाथा २१५] 


नोट --यहाँ इतना ध्यान रखना चाहिये कि ज्ञानको मुख्यता या शखारिशप्रकी 
मुख्यतासे जो कथन है उसे सम्यग्द्शंनका बाह्य लक्षण जानना चाहिये, क्योकि सम्य- 
गशान और प्रनुभवके साथ सम्यग्द्शन प्रविनाभावी है इसलिये वे सम्यग्दशेनको श्रनु- 
मानसे सिद्ध करते हैं । इस श्रपेक्षासे इसे व्यवहार कथन कहते हैं भोर दर्णन [ श्रद्धा ] 
ग्रुणकी भपेक्षासे जो कथन है उसे निश्चय कथन कहते हैं । 


(५) दर्शणनका निरचय स्वरूप ऐसा है कि-भगवान्‌ परमात्म' स्व- 
भावके अतीन्द्रिय सुखकी रुचि करनेवाले जीवमे शुद्ध श्रच्तरग आत्मिक 
तत्त्वके श्रानन्‍्दको उत्पन्न होनेका घाम ऐसे छुद्ध जीवास्तिकायका ( श्रपने 
जीवस्वरूपका ) परमश्रद्धान, हढ प्रतीति श्रौर सच्चा निम्चय ही दर्शन है 
(यह व्याख्या सुख गुणकी म्ुख्यतासे है। ) 


श्र भमोक्षशास्त्र 


(६) 
अनेकान्द स्वरूप > 


दर्शत-शाम-चारिष सम्बधी प्नेकान्त स्वरूप पममले योग्य है 
इससिये वह यहाँ कहा माता है । 

(१) सम्पस्दर्शन--घमी सम्मग्टृष्टिपंके भर्थोद्‌ चौपे गुरास्पानरें 
सिद्धोंतिक सभीके एक समान है अर्पात्‌ शुद्धात्माकी भास्यता उत संगके 
एकसी है-मान्मठामें कोई प्रन्तर नहीं हैं । 


(२) सम्परश्ञान--सभी सम्पग्हष्टियोंकि सम्यक्त्बकी अपेकासे शान 
एक ही प्रकारका है छिम्तु शान किसीके दीन मा किसीके भ्धिक होता है | 
छेरहनें शुरास्थामसे सिद्धोंतकका शान सम्पूर्णो होमेसे सर्वे पस्तुमोंकी मुमपद 
फानक है / नीचेके गुरास्थानोर्गे ( पौयेसे बारदहरें तक | शत ऋर्मप्ता 
होता है और वहाँ मद्यपि ज्ञाम सम्यक्‌ है तथापि कम प्रढ़ होता है. उप 
अवस्पामें जो शाम बिकाधरूप महीं है वह अमावरूप है हसप्रकार 
शम्पग्दध्न भौर सम्परशानमें भ्रस्ठर है । 


(३) सम्पक्षचारिश्रु--8भी सम्यग्टृष्टियेके क्रो मुछ सी चारित्र 
प्रगट हुमा हो सो धम्पक है। भौर जो दरसमें गुरास्थान तई प्रमंट नहीं 
हुप्ता सो विभावरुप है| ठेरहनें गुणास्थानमें घ्नुमीध्षी योग गुण कंपनशप 
होनेसे विभावरूप है और बहाँ प्रतिजीवीगुरा विप्तबुल्ल प्रगट महीं है। 
अींदहयें पुणस्‍्पाममें भौ उपादामकी कन्नाई है इससिये बहाँ मऔदयिकमान' 
है । 

(४) जहाँ सम्पग्दधन है यहाँ सम्यस्जान भझीर स्वस्‍ू्पाषरण 
भारिषका प्रंश अमेदरूप होता है ऊपर कद़े अगुसार दशनगुणसे ज्ञानगुण 
का पृष॑जल्य भ्रौर उन दोर्गों ग्रुणोसि बारित्रगुणका यूसक पिद्ध हुपा 
इसप्रवार प्रनेक्ास्त स्वरूप हुप्ा । 

(५) मह भेद पर्यायाधिकनयत्ते है। द्म्प भरगणष्ट है इसलिये 
दरस्यापिकनयते सभी गुश भ्मेद-प्रसष्द हैं, ऐया सममगा चाहिये । 
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(७) 
दर्शन [ श्रद्धा ], ज्ञान, चारित्र इन तीनों गुणोंकी अमेद्श्टिसे 
निश्चय सम्पग्दशेनकी व्याख्या 
(१) भ्रखण्ड प्रतिभासमय, श्रनन्त, विज्ञानधन, परमात्मस्वरूप 
समयसारका जव भ्रात्मा भश्रनुभव करता है उसी समय भात्मा सम्पक्रूपसे 
दिखाई देता है-[ अर्थात्‌ श्रद्धा की जाती है ] और ज्ञात होता है इसलिये 
समयसार ही सम्यग्दर्शन और सम्परज्ञान है। नयोके पक्षपातको छोडकर 
एक अखण्ड प्रतिभासको अनुभव करना ही 'सम्यरदश्शन! और 'सम्यम्जान' 
ऐसे नाम पाता है। सम्यरदशन-सम्यस्ज्ञान कही अनुमवसे भिन्न नहीं हैं । 
[ समयसार गाया १४४ टीका भावार्थ, ] 
(२) बर्ते निम्र स्वभावका अनुभव लक्ष प्रतीत, 
वृत्ति बहे जिनभावमें परमार्थे समक्तित । 
[ आत्मसिद्धि गाथा १११ ] 
अ्थ---अपने स्वभावकी प्रतीति, ज्ञान श्लौर अनुभव वर्ते और अपने 
भावमें अपनी वृत्ति वहे सो परमार्थ सम्यक्त्व है । 
(८) 
निश्चय सम्यग्दशनका चारित्रके भेदोंकी अपेक्षासे कथन 
निश्चय सम्यग्दर्शन चौथे ग्रुणस्थानसे प्रारम्भ होता है, चौथे और 
पाँचवें गरुरस्थानमे चारित्रमे मुख्यतया राग होता है इसलिग्रे उसे 'सराग 
सम्यक्त्व” कहते है । छठे गुणस्थानमे चारित्रमे राग गौण है, और ऊपरके 
गुणस्थानोमें उसके दूर होते होते भ्रव्तमे सम्पूर्ण वीतराग चारित्र हो जाता 
है, इसलिये छठे ग्रुणस्थानसे 'वीतराग सम्यवत्व,' कहलाता है । 
(९) 
निश्चय सम्पर्दर्शनके सम्बन्धमें प्रश्नोचर 


प्रकश्ष+--मिथ्यात्त और श्रनन्तानुबन्धीके निमित्तसे होनेवाले 


विपरीत अ्रभिनिवेशंसे रहित जो श्रद्धा है सो निम्चय सम्यकत्व है या व्यवहार 
सम्यक्त्व ? 


१२६ मोक्षशास्त्र 


ठत्तर!--वह निम्भम सम्यगरब है, स्पबहार सम्यवरव नहीं । 


प्रक्रअ--सचघास्तिकायकी १०७ वीं गायाकों संस्कृत टीकासे उसे 
व्यवहार सम्पगत्व कहा है । 

ठत्तरा--नहीं उसमें इसप्रकार प्षम्द हैं-“मिस्यात्वोदमजमित 
विपरीताशिमिवेद्द रहित श्रवानसम्‌” यहाँ 'अद्धाम' कहकर अरद्धातकी 
पहिचात कराई है किन्तु उसे ब्मबहार सम्मगत्व महीं कहा है ध्यवहार पौर 
मिम्यम सम्पग्स्वकी ब्यास्या गाया १०७ में कथित 'भाबाणम्‌' एमब्दके अर्ष 
में कही है । 

प्रक्र/---'भम्यार्मकमस्मातँड' की सातवीं गायामें उसे स्पवहार 
सम्यबत्व कहा है गया यह ठीक है ? 

ठत्तरा--महीं बहाँ सिम्मय धम्मक्‍स्वकी स्याख्या है द्रश्यकमके 
उपणम क्षय इत्यादिके निमित्तसे सम्यमत्व उत्पन्न होता है-इसप्रकार मिम्पम 
सम्पक्त्वकी स्याक्ष्या करना सो आ्यवहारनयसे है कर्योकि वह ध्यास्था 
परद्रब्यकी प्रपेक्षास की है। भपने पुरुषार्थसे लिम्भय सम्यकत्व प्रगट होता 
है पह मिव्ययनयका कबन है। दिन्दीमें जो 'ब्यवहार सम्मकत्व' ऐसा बर्ष 
किया है सो मह मृक्त गापाके साथ मेल महीँ खाता । 


(१०) 
स्यवद्दार सम्यम्दर्शनक्षी व्याख्या 5 


(१) पंत्रास्तिकाय छूद्ृस्य तथा जीव-पृद्डसके संयोगी परिणाम 
उत्पन्न भ्राथव बम्ध पुष्य पाप संबर, मिर्जरा प्रौर मोक्ष इसप्रकार तक 
पदार्धोके पिक्ल्परूप स्पगह्यार सम्यगस्य है । 


[ पंच्रास्तिकाय गाया १०७ जयसेनाआायक्ृत टीका पृष्ठ १७० ] 


(२) चीब प्जीव भाभ्व अन्ध संबर, मिरणेरा घौर मोक्ष इत 
साथ दत्त्वोंकी फ्योंकी त्पों ययार्ष मटस श्वदा करता सो स्पवहार 
सम्यग्दक्षम है। [ छहडाला ढाल ३ छम्द १] 
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(३) प्रश्न/--क्या व्यवहार सम्य्दशेन निम्धय सम्यग्दर्ण नका 
साधक है ” 

उत्तर+---प्रथम जब निम्नय सम्यग्दर्शन प्रगट होता है तव विकल्प 
रूप व्यवहार सम्यग्दशेनका श्रभाव होता है । इसलिये वह ( व्यवहार 
सम्यग्दशेन ) वास्तवमे निम्बय सम्यग्दशतका साधक नही है, तथापि उसे 
भूतनैगमनयसे साधक कहा जाता है, भ्रर्थात्‌ पहिले जो व्यवहार सम्यर्दर्शन 
था वह निम्चय सम्यरद्श नके प्रगट होते समय श्रभावरूप होता है, इसलियें 
जब उसका प्रभाव होता है तब पूर्वकी सविकल्प श्रद्धाको व्यवहार सम्य- 
गर्दन कहा जाता है। ( परमात्म प्रकाश गाथा १४० प्रष्ठ १४३, प्रथमा- 
वृत्ति सस्क्ृत टीका ) इसप्रकार व्यवहार सम्यग्दर्शन निमश्चय सम्यग्दर्शंनका 
कारण नही, किन्तु उसका अभाव कारण है। 


(११) 


व्यवहाराभास सम्यग्दर्शनको कभी व्यवद्यार सम्यग्दर्शन भी 
कहते हैं । 
द्रव्यलिंगी मुनिको आत्मज्ञानशुन्य श्रागमज्ञान, तत्त्वाथेश्रद्धान और 


सयमभावकी एकता भी कार्यकारी नहीं है [ देखो मोक्षमार्ग प्रकाशक 
देहलीवाला पृष्ठ ३४९ ] 


यहाँ जो 'तत्त्वार्थे श्रद्धान' शब्दका प्रयोग हुआ है सो वह भाव 
निक्षेपसे नही किन्तु नाम निक्षेपसे है । । 


'जिसे स्व-परका यथायें श्रद्धान नहीं है किन्तु जो वीतराग कंथितें: 
देव, शुरु शौर धर्म-इन तीनोको मानता है तथा अन्यमत्मे' कथित देवादि' 
को: तथा तत्त्वादिक्को नहीं मानता, ऐसे केवल व्यवहार सस्यक्त्वसे वह 
निग्यय्म सम्यवत्वी नाम नही पा सकता! । ( प० टोडरमंलेजी इृत रहस्पे-' 
पूर्ण चिट्टी ) उसका गृहीत मिथ्यात्व दूर होगया है इस अपेक्षा व्यवहार 
सम्यकत्व- हुआ है ऐसा कहा जाता है किन्तु उसके अगृहीत मिथ्यादर्शन है 
इसलिये वास्तत्रमें उसे व्यवहासभास- सम्यर्दश नः हैः। 


श्रप मोदाष्षास्त् 


मिच्याहृष्टि जीवको देव ग्ुद घर्मादिका शद्धात भामासमात्र होता 
है. उसके श्रद्धानमेंसे विपरीसाभिमिवेश्षका प्रभाव महीं हुमा है. भौर उसे 
श्यवहार सम्यगत्व प्रामासमाप्र है इससिये उसे णो देव गुद घर्मं हज 
दत्त्वादिका श्रदाम है घो विपरीतामिनिवेशके प्रमावके लिये कारस नहीं 
हुआ भौर कारए हुए बिता उसमें [ सम्पस्दक्षनका ] उपचार समभबित 
भहीं होता, दसस्षिये उसके व्यवहार सम्यग्दधन भी समब नहीं है, ते 
व्यवहार सम्यवस्व मात्र मामनिकेपसे कहा जाता है [ मोक्षमार्ग प्रकाप्तक 
अ० € पृष्ठ ४७६-४७७ देहलीका ] 


(१२) 
सम्यस्दर्शभनके प्रगट करनेका ठपाय 
प्रश्ष---सम्यग्दर्शनके प्रगट करनेका कमा उपाय है !' 


(१) 

ठत्तर--भारमा भौर परद्रब्य सर्बथा मिन्त हैं एकका दूसरेमे 
प्रत्यत प्रभाव है। एंक द्रस्म उसका कोई गुण या पर्याय दूसरे दस्यमें, 
उसके गुणमें या उसकी पर्यायमें प्रवेश महीं कर सकते” इसलिये एक द्रस्य 
दूसरे द्रस्पका कुख भी सहीं कर सकता ऐसी यस्तुस्थितिकी मर्मादा है। 
ओर फिर प्रस्येक द्स्पर्मे भगुदसघुस्ण गुण है गर्योकि यह सामान्यगुण है । 
उस गुणके बारए कोई किसीका कुछ नहीं बर सकता । इसत्तिये मारमा 
परदरस्पका कुछ भहीं कर सकता दारीरको हिला डला महीं सकता, 
ट्रस्थकम या कोई भी परदम्य जीबको कमी हानि महीं पहुँचा साधा -: 
यह पहिसे निम्यय बरना चाहिये । 

इसप्रकार मिश्यय करनेसे जगतके परपदाधोंरे बतू त्ववा जो झर्भि 
मान धाह्मार अगादिवाससे भत्ता प्रारह्म है वह दोप मसास्पसामेंसे भौर 
ज्ञाममेंसे दृए दो जाता है । 

शाख्रोपें कहा गया है कि दष्पयकर्म जीयडे गुगगोंगरा पात करते हैं 
इशस्तिये ब! छोग मामते हैं दि उस कर्मोंका झदय जीवने गुणणोंग्रा बारतम 
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मे घात करता है, और वे लोग ऐसा ही अर्थ करते हैं; किन्तु उनका यह 
अर्थ ठीक नही है। क्योंकि वह कथन व्यवहारनयका है जो कि केवल 
निमित्तका ज्ञान करानेवाला है। उसका वास्तविक भ्रर्थ यह है कि-जब जीव 
भ्रपने पुरुषार्थंक दोपसे अपनी पर्यायमे विकार करता है अर्थात्‌ अपनी 
पर्यायका घात करता है तव उस चातमे भ्रनुक्कूल निमित्तरूप जो द्रव्यकर्म 
प्रात्मप्रदेशोसे खिरनेके लिये तैयार हुआ है उसे 'उदय' कहनेका उपचार है 
श्र्थात्‌ उस कर्मंपर विपाक उदयरूप निमित्तका श्रारोप होता है । और यदि 
जीव स्वय अपने सत्यपुरुषार्थमे विकार नहीं करता--अपनी पर्यायका घात 
नही करता तो द्रव्यक्रमॉके उसी समूहको 'निजेरा' नाम दिया जाता है। 
इसप्रकार निमित्त-नेमित्तिक सवधका ज्ञान करने मानके लिये उस व्यवहार 
कथनका श्रथे होता है। यदि भ्रन्यप्रकारसे ( शब्दानुसार ही ) श्रर्थ किया 
जाय तो इस सम्बन्धके बदले कर्त्ता, कमंका सवध माननेके बराबर होता है, 
अर्थात्‌ उपादान-निमित्त, निर्चयव्यवहार एकरूप हो जाता है, श्रथवा एक 
ओर जीवद्रव्य और दूसरी ओर अनन्त पुदुगल द्रव्य हैं, तो अनन्त द्रव्योने 
मिलकर जीवमे विकार किया है ऐसा उसका श्रर्थ हो जाता है, जो कि ऐसा 
नही हो सकता । यह निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध वतानेके लिये कर्मके उदयने 
जीवपर मसर करके हानि पहुँचाई,-उसे परिणमित किया इत्यादि प्रकारसे 
उपचारसे कहा जाता है, किन्तु उसका यदि उस दव्दके अनुसार ही अर्थ 
किया जाय तो वह मिथ्या है। | देखो समयसार गाथा १२९२ से १२५, 
१६०, तथा ३३७ से ३४४, ४१२ अमृतचन्द्राचायं की टीका तथा समय 
सार कलश न० २११-१२-१३-२१६ | 
इसप्रकार सम्यग्दशेन प्रगट करमेके लिये पहिले स्वद्रव्य-परद्रव्य 
की भिन्नता निश्चित करनी चाहिए, ओर फिर क्‍या करता चाहिए सो 
कहते हैं। 
(२) 
स्वद्रव्य और परद्रव्यकी भिन्नता निदिचत्‌ करके, परद्रव्यो परसे 
लक्ष छोडकर स्वद्गव्यके विचारमें झ्राना चाहिए वहाँ आत्मामे दो पहलू हैं 
उन्हें जानना चाहिए। एक पहलू-मात्माका प्रतिसमय त्रिकाल अ्रखड परि- 
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पूरों चतस्य स्वमागरूपता द्रब्य-गुण पर्यायमें (वर्तमान पर्यायकी गौ करने 
पर) है, आत्माका यह पहलू निदनयतयका विपय है । इस पहसूकां मिश्यय 
करनेवासे ज्ञानका पहलू 'निदवयनय' है । 

दूसरा पहलू-वर्तमान पर्माममें दोष है-विकार है अल्पशता है यह 
निषच्चय करना चाहिए । यह पहलू स्पवह्मारनमका बिपय है । इसप्रकार दो 
न्मेकि द्वारा भात्माके दोनों पहछुभोका निएबम करनेके डाद पर्मामका 
भाधय छोड़ कर सपने तिकाल 'चेतन्य स्वरूपकी भोर उस्मुस होना भाहिए। 

इसप्रकार त्रैकाप्तिक द्रस्पक्ी ओर उस्ठुस होनेपर-वह प्रेकार्लिक 
नित्य पहलू होनेसे उसके भाश्यसे सम्यम्दर्शम प्रगट होता है । 

यद्यपि निम्यमय और सम्य्ल्शन दोनों मिन्न २ ग्रुणोंकी पर्याय हैं 
तथापि उन दोतोंबा विपय एव है भर्थात्‌ उत दोनोंका विषय एक प्रसण्ड 
घुद्ध ग्रृद चेतन्यस्वरूप प्रात्मा है उसे दूसरे क्षस्दोंमे त्रकासिक शायक स्व 
रूप! कहा जाता है| सम्यग्ल्शन बिसी परद्बम्प देव गुदपधाख प्रषवा 
निमित्त पर्याय, ग्रणमेद या मग इत्यादिको स्वीकार महीं करता वर्योि 
उसका विपय उपरोक्त कथपनामुसार विकास ज्ञायकस्वरुप प्रात्मा है । 

(१३) 
निर्शिफन्प भनुमबक्का प्रारम्म 

मिविकल्प धनुभवषा प्रारम्म चौथे गुरास्पागसे ही होता है हि 
दंग गुण्स्थानमें वह महुतकासके प्रस्तरत्ते होता है और ऊसपरने ग्रणस्पाता 
में जलती २ होता है। मीपरे मौर ऊपरके धुणस्पानोंती मिशिकस्पसामें भे £ 
मह है गि परिणामसाकी मग्नता ऊपरने पुणस्माजोर्मि यिशेष है। [गुजराती 
सोशमार्ग प्रताशफके सराथरी श्वी टोडरमप्तजी कृत रहस्प पूर्ण बिट्टो पृष्ठ १४६) 

(१२) 
मप कि मम्पकत्य पर्याय हे हब उसे गुण कैते कदत दें ! 


प्रश्न!/--गम्यए्”एमे पर्याण है झिर भी कही २ उसे रास्यकाव मुख 
बयों बाग टैं? 
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उत्तर(--वास्तवमे तो सम्यग्दर्शन पर्याय है, किन्तु जैसा ग्रुण है 
वैसी ही उसकी पर्याय प्रगट हुई है--इसप्रकार गुण पर्यायकी अ्रभिन्‍नता 
बतानेके लिये कही कही उसे सम्यक्‍त्व ग्रुण भी कहा जाता है, किन्तु 
वास्तवमे सम्यक्त्व पर्याय है, ग्रुण नहीं। जो गुण होता है वह त्रिकाल 
रहता है। सम्यक्त्व चत्रिकाल नही होता किन्तु उसे जीव जब श्रपने संत्‌ 
पुरुषार्थसे प्रगट करता है तब होता है । इसलिये वह पर्याय है । 


(१४) 
सभी सम्यग्दष्टियोंका सम्पर्द्शन समान है 
प्रश्ष।---छम्मस्थ जीवोको सम्यग्दशंन होता है और केवली तथा 
सिद्धभगवानके भी सम्यगर्दर्णगन होता है, वह उन सबके समान होता है या 
असमान ? 
उत्तर--जैसे छद्मस्थ (-अपूर्णगानी ) जीवके श्रुतज्ञानके अनुसार 
प्रतीति होती है उसीप्रकार केवली भगवान और सिद्धभगवानके केवलज्ञानके 
अनुसार प्रतीति होती है। जैसे तत्त्वश्रद्धान छद्मस्थको होता है वैसा ही 
केवली-सिद्धभगवानके भी होता है । इसलिये ज्ञानादिकी हीनाधिकता होने 
पर भी तिर्यंच आदिके तथा केवली श्रौर सिद्धभगवानके सम्यग्द्शन तो 
समान ही होता है, क्योकि जैसी श्रात्म स्वरूपकी श्रद्धा छम्मस्थ सम्यग्दृष्टि 
को है वेसी ही केवली भगवानको है | ऐसा नही होता कि चौथे गुणस्थान 
मे छुद्धात्माकी श्रद्धा एक प्रकारकी हो और केवली होने पर श्रन्य प्रकारकी 
हो, यदि ऐसा होने लगे तो चौथे गुणस्थानमे जो श्रद्धा होती है वह 
यथार्थे नही कहलायगी किन्तु मिथ्या सिद्ध होगी। [ देहलीका मोक्षमार्ग 
प्रकाशक पृष्ठ ४७५ | 
(१६ 
सम्यग्दश नके भेद क्यों कहे गये हैं १ 
प्रश्न।---पदि सभी सम्यर्दृष्टियोका सम्यग्दर्शंत समान है तो फिर 


आत्मानुशासनकी ग्यारहवी गाथामे सम्यग्दर्श नके दश् प्रकारके मेद क्यो कहे 
गये हैं ? 


०. कन्‍नाहमक 
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उत्तरा---सम्पम्दर्शनके यह मेद निमित्तादिकी अपेक्षासे कहे गए हैं 
भाश्मानुधासनमम दछ्य प्रकारसे सम्पब्त्वके जो मेद कहे गये हैं उममें से प्राठ 
भेद सम्मस्दर्षन प्रगट होनेसे पूव थो सिमित्त होते हैं उतका श्ञाम करानेके 
सिए कहे हैं और दो मेद श्ानके सहुकारीपतकी अपेक्षासे महे हैं। शत 
कबसीकी ओ तत्वश्द्धाम है उसे अगयाढ़ सम्पम्दशम कहते हैं, भौर कैगसी 
भगवानको जो ठत्त्यथद्धान है उसे परमावगाड़ सम्मग्दशन कह्दा जाता है 
इसप्रकार आठ भेद निर्मितोंकी अपेक्षासे और दो मेद शामकी अपेक्षा हैं। 
दर्शनकी' अपभी थवेक्षासे वे मेद नहीं हैं। उस दर्षों प्रकारमें सम्मग्दर्भनका 
स्वरूप एक ही प्रकारका होता है --ऐसा सममना चाहिए, [ ऐ का 
मोक्षम/ग प्रकाशक झ० € पु० ४६३ |] 
प्रश्न--पदि चौथे ग्रुरस्थामसे सिद्भगगान तक सभी पम्परहहियों 
के सम्यम्वर्शन एकसा है तो फिर केवलीमगवासके परमाबगाड़ सम्पग्दर्धन 
जर्यो कहा है ? 
ठतर'--मैसे छुप्नस्मको भ्ुतश्ामके अनुसार प्रतीहि द्वोती हैं 
उसीप्रकार केबली भोर सिद्ध मशबासको केवप्तज्ञानके अमुप्तार ही प्रतीति 
होती है। भौधे ग्रुणस्थानमें सम्यग्दर्शमके प्रगट होने पर जो आत्मस्वरूप 
मिर्णीत किसा था बही केबसशामके द्वारा जमा गया इससिए महाँ प्रतीतिमें 
दरमाबगाढ़ता कहलसाई इसीलिए बहाँ परमावगाढ़ सम्यगत्व कह्दा है। 
किम्तु पहिसे जो श्रद्धात किया पा उसे यदि कैवलशानर्मे भिष्या जामा होता 
तब तो छप्मस्थकी शरद भ्रप्रतीतिरूप रूहसाती किन्तु प्राट्मस्वरूपका लैा 
थद्धान छप्स्थको होता है बेसा ही केबली जीर सिद्धमगबानकों भी होता 
है ---सास्पर्य यह है कि भूलस्रत जीबादिके स्वरूपका श्रद्धान णेसा छप्नस्प 
थो होता है बेसा ही केबसीको भी होता है । 
(१७) 
सम्पबस्थको निर्मठठाका स्पसूप 
झ्रौपशमिफ सम्यवृत्य बर्तेमाममें दापिकवलू मिर्मेल है । ट्षायोप 
दामिन सग्मकरमें समस रत्वार्थ श्रद्धा होता है। यहाँजों मलत्व है 
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उसका ततारतम्य-स्वरूप केवलज्ञानगम्य है। इस अपेक्षासे वह सम्यक्त्व 
निर्मेल नही है। भ्रत्यन्त मिर्मेल तत्त्वार्थ श्रद्धान-क्षायिक सम्यग्दर्शन है । 
[ मोक्षमार्ग प्रकाशक अ० & ] इन सभी सम्यक्त्वमे ज्ञानादिकी हीनाधिकता 
होने पर भी तुच्छ ज्ञानी तियचादिके तथा केवलीभगवान और सिद्ध भग- 
वानके सम्यक्त्व ग्रणा तो समान ही कहा है, क्योकि सबके अपने आत्माकी 


अथवा सात तत्त्वोकी एकसी मान्यता है [ मोक्षमागेप्रकांशक पृष्ठ ४७५ 
देहली | 


सम्यर्दृष्टिके व्यवहार सम्यक्त्वमे निश्चयसम्यक्त्व गर्भित है,--निर- 
तर गमन ( परिणुमन ) रूप है, [ श्री टोडरमलजीकी चिट्ठी ] 


-(१८) 
सम्यव॒त्वकी निर्मेलता में निम्नप्रकार पॉच भेद भी किये जाते हैं 


१-समल शभ्रगाढ, २-निर्मेल, ३-गाढ, ४-अवगाढ और ५-पर- 
मावगाढ । 


वेदक सम्यक्त्व समल जगाढ है, औपशमिक और क्षायिक सम्यक्त्व 
निर्मल है, क्षायिक सम्यक्त्व गाढ है । श्रग और अ्रग बाह्य सहित जनशाश्लो 
के अवगाहनसे उत्पन्न दृष्टि ग्रवगाढ सम्यक्त्व है, श्रुतकेवलीको जो तत्त्व- 
श्रद्धान है उसे अवगाढ सम्यक्त्व कहते हैं परमावधिज्ञानीके और केवलज्ञानी 
के जो तत्त्वश्रद्धान है उसे परमावगाढ सम्यक्त्व कहते हैं। यह दो भेद 
जशञानकफे सहकारीभावकी श्रपेक्षासे हैं [ मोक्षमागेप्रकाशक अ० £ ] 


“आ्रौपशमिक सम्यक्त्वकी श्रपेक्षा क्षायिक सम्यक्त्व श्रधिक विजुद्ध 
है”, [ देखो तत्त्वार्थ राजवातिक अध्याय २ सूत्र १ नीचेकी कारिका १०- 
११, तथा उसके नोचे सस्क्ृत टोका ] 


"“क्षायोपशमिक सम्यक्त्वसे क्षायिक सम्यक्त्वकी विशुद्धि श्रनत गरुणी 
अधिक है”, [ देखो तत्त्वार्थेंराजवारतिक अध्याय २ सूत्र  कारिका १२ 
नीचेकी सस्क्ृत टीका ] 
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(१९) 
सम्पस्धष्टि जीव अपनेको सम्पकत्प प्रगट होनेकी बात भुझक्ञानके झरा 
पराघर जानता है ! 

प्रक्ा--मपनेको सम्पग्दर्शन प्रगट हुथा है मह किस शासके हारा 
मालूम होता है ? 

ठत्तर/--चौये ग्रुरास्थाममें मावश्ुतज्ञाम होता है उससे सम्पर्म्हि 
को सम्यग्दर्ईतके प्रगट होनेकी बात मासूम दो जाती है । मदि उत्त शासके 
द्वारा खमर महीं होती ऐसा माना जाम तो उस श्ुसज्ञानकों सम्मर्ई 
[ सषार्थ ] रूसे कहा जा सकेगा । सदि अपनेको प्रपने सम्मग्दर्शनकी 
शबर म द्वोती हो तो उसमें और मिध्याटष्टि प्रशामीमें क्या अस्थर रहा ? 


प्रश्न--पहाँ आपने कहा है कि सम्मग्ददान श्रुतज्ञानके द्वारा चागों 
जाता है, किन्तु पत्राष्याप्री अध्याय २ में उसे अवधिज्ञान मा पर्ममश्ान 
और केबलझान गोचर कहा है। वे एसो# निम्नप्रकार हैं। ?-- 


प्रम्पक्त्पे बस्तुतः धत्म॑फरेबलपश्ानगोचघरस्‌ । 
गोचर स्मावधिस्वांत'पर्ययज्ञानयोईसो ।। ३७४ ॥ 


[ भर्थ--सम्यकस्भ॒ बास्तगर्मे सृक्स है मोर केवलसल्लान गोषर है 
तथा अवधि और मन“पर्यय इन दोसोंके गोचर है। ] जौर प्रध्याय २ 
गाणा ३७६ में मह कहा है कि बे मति जीर भुतज्ञान गोचर नहीं हैं. मौर 
यहाँ माप कहते हैं कि सम्यक्दर्शन भू तश्ानगोचर है, इसका क्या उत्तर है ॥ 


उत्तरः---सम्यम्द्शन मतिशान और श्ूतल्ामगोचर महीं है इस 

प्रकार जो ३७६ थीं गायामें कहा है उसका प्र्ण इतना ही है कि-सम्मम्दर्शत 

उस-उस ज्ायका भ्रत्मक्ष बिथय महीं है ऐसा समझना जचाहिए। किप्तु 

इूसणए अर्थ यह महू! है. लिए इस्ट शासपे स्यस्यदाद्एस सिल्टी करी प्रकग्प्टे रहीं 

गाता जा सकता। इस सम्जस्ध में पचाध्यायी अध्याय २ की १७१ मौर 
३७४६ वीं गाणा निम्सप्रकार है-- 
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इत्येवे ज्ञानतत्वोसी सम्पस्दष्टिनिजात्मदकू । 
वैषयिके ठुखे ज्ञाने राग-द्वेपी परित्यजेत्‌ ॥३७१॥ 
भर्थ---इसप्रकार तत्वोको जाननेवाले स्वात्मदर्शी सम्यग्दष्टि जीव 
इन्द्रियजन्य सुख और ज्ञानमे राग हेपको छोडते हैं । 
अप्राण्यपि लक्ष्माणि सन्ति सम्पग्दगात्मन! । 
सम्यक्त्वेनाविनाभूतेयें (श्र) संलुक्षते सुदक ॥३२७३॥ 
पध्रथं---सम्यग्दृष्टि जीवके दूसरे लक्षण भी हैं । जिन सम्यक्त्वके 
प्रविनाभावी लक्षणोंके द्वारा सम्यग्दृष्टि जीव लक्षित होता है । 
दे लक्षण गाथा ३७४ में कहते हैं--- 
उक्तमाक्ष्यं सुखे ज्ञानमनादेयं दगात्मनः | 
नादेय कर्म स्बंच (स्व) तद्॒द्‌ दृष्टोपलन्धितः ॥३७४॥ 
प्रथं--ज से ऊपर कहा है उसी प्रकार सम्यग्हृष्टिको इन्द्रियजन्य 
सुख ओर ज्ञानका आदर नही है तथा श्रात्म प्रत्यक्ष होनेसे सभी कर्मोका भी 
आदर नही है । 
गाथा ३७५-३७६ का इतना ही अर्थ है क्रि--सम्यग्दर्शन केवल- 
ज्ञानादिका प्रत्यक्ष विषय है भर मति श्र्‌ तज्ञानका प्रत्यक्ष विषय नही है, 
किन्तु मति श्र्‌ तज्ञानमे वह उसके लक्षणोके द्वारा जाना जा सकता है, और 
केवलज्नानादि ज्ञानमे लक्षण लक्ष्यका भेद किये विना प्रत्यक्ष जाना जा 
सकता है । 
प्रक्ष|---इस विषयको दृष्टात पूर्वक समझाइए ? 
उत्तरः--स्वानुभवदशामे जो आत्माको जाना जाता है सो श्र त- 
ज्ञानके द्वारा जाना जाता है। श्र्‌ तज्ञान मतिज्ञान पूवेक ही होता है, वह 
मतिज्ञान-श्र्‌ तज्ञान परोज्ष है इसलिये वहाँ आत्माका जानना प्रत्यक्ष नही 
होता । यहाँ जो श्रात्माको भलीर्भाति स्पष्ट जानता है उससे पारमाथिक 
प्रत्यक्षत्व नही है तथा जैसे पुद्गल पदार्थ नेत्रादिके द्वारा जाना जाता है 
उसीप्रकार एकदेश (श्रशत ) निर्मेलता पूर्वक्ष भी आत्माके असख्याति 
प्रदेशादि नही जाने जाते, इसलिए साव्यवहारिक प्रत्यक्ष भी नही है । 
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प्रमुभवमें आत्मा तो परोक्ष ही है कहीं आत्माके प्रदेशोका भाकार 
भासित नहीं होता परन्तु स्वरूपमें परिणाम मग्न होने पर जो स्वापुम 
हुमा यह ( स्वामुभव ) प्रत्यक्ष है। हस स्वानुमवका स्वाद कहीं भामम- 
झनुमामादि परशेक्षप्रमाणके द्वारा शांस नहीं होता किस्तु स्वयं ही ह॒ध प्र 
भवके रसास्वादको प्रत्यक्ष वेदन करता है जामता है। जेंसे कोई अन्य 
दृष्प मिश्रीका स्वाद सेता है वहाँ मिश्लोका भाकारादि परोक्ष है किस्यु 
जिज्ञके द्वारा स्वाद सिया है इसलिए वह स्वाद प्रध्यवा है --ऐसा भरवुमव 
के सम्बमर्मे जानना भाहिए। [ टोडरमलणी को रहस्य प्रू्णे चिट्ठी । ) 
यह्‌ दशा चौथे गृणास्मानर्मे होतो है । 
इस प्रकार आत्माका भनुमग घाना जा सकता है, सौर जिय जीई 
की उसका अभुभव होता है उसे सम्यग्दशन घविनामावी होता है, इससिएं 
मंतिथ तश्ानसे सम्यग्दर्शधन मल्ली मौँति जाना जा सकता है । 
प्रक्ष --इ सम्गन्‍्भर्मे प्माध्यायीकारने कया कहा है ? 
उत्तर---प्माध्यायौके पहले प्रध्यायमें मति-धु तशानका स्वरूप 
बतत्ताते हुए कहा है कि-- 
अपि किजामभिसियोधिकबोपद7त तदादिम यावत्‌ । 
स्वास्मामुश्नविसमये प्रस्यक्ष तत्समझमिव नास्पद्‌ ॥७०६॥ 
अर्य --भौर विशेष यह है कि-स्मानुप्ठठिके छमम जितना मी 
पहिसे उस मतिहान भौर श तह्मामका द्वैद रहता है टठता वहू सब साक्षाद 
प्रश्यक्ष बी भाँति प्र(्यद् है दूसरा गहीं-परोक्ष नहीं । 
भावधे ---४पा उस मति भोर थ्‌ तशासमें भी इतसी विशेषता है 
(6-जिस स्मम उन दो भामेमिसे डिसी एुश शानके द्वारा स्नामुप्तति होती 
है उप समम यह दोनों जात भी स्‍भतीरिद्वप स्त्रात्माको प्रत्यदा करते हैं इस 
सिए महू दोगों शान भी स्थानुस्नतिके समय प्रत्यक्ष हैं-परोध महीं । 
प्रश्ना--जैया इश सम्यपर्म कोई भौर दालापार है ? 
उत्तर--दाोँ प्‌ डोड्रमलजीएवत रहस्मपूर्णो षिट्वीमें मिम्मग्रगार 
बट्दा है ८ 
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"जो प्रत्यक्षेके समान होता है उसे भी प्रत्यक्ष कहते हैं। जैसे लोक 
में भी कहते है कि-हमने स्वप्नमे या ध्यानमे अमुक मनुष्यको प्रत्यक्ष देखा,' 
यचपि उसने प्रत्यक्ष नही देखा है तथापि प्रत्यक्षकी भाँति यथार्थ देखा है 
इसलिये उसे प्रत्यक्ष कह देते है, इसी प्रकार श्रनुभवमे पात्मा प्रत्यक्षकी भाँति 
यथार्थ प्रतिभासित होता है” । 

प्रश्न:---शी कुन्दकुन्दाचायंक्रत समयसार परमागमर्मे इस सवधमे 
क्या कहा है ? 


उत्तरर--( १) श्रीसमयसारकी ४६ वी गाथाकी टीकामे इसप्रकार 
कहा है,--इसप्रकार रूप, रस, गध, स्पशे, शब्द, सस्थान और व्यक्तता 
का अभाव होने पर भी स्वसवेदनके बलसे सदा प्रत्यक्ष होनेसे अनुमानगोचर 
मात्रताके श्रभावके कारण (जीवको) श्रलिगग्रहण कहा जाता है।' 


“अपने अनुभवमे आनेवाले चेतना ग्रुणके द्वारा सदा श्रतरगमे 
प्रकाशमान है इसलिये (जीव) चेतना ग्रुणावाला है ।” 


(२ ) श्री समयसारकी १४३ वी गाथाकी टीकामे इसप्रकार 
कहा है,-- 
दटीका।--जैसे केवली भगवान, विश्वक्रे साक्षीपनके कारण, श्रुतज्ञान 
के अ्वयवभूत-व्यवहार निमश्रयनयपक्षोके स्वरूपको ही केवल जानते हैं किंतु, 
निरतर प्रकाशमभान, सहज, विमल, सकल केवलज्ञानके हारा सदा स्वय ही 
विज्ञानधन होनेसे श्रुतज्ञानकी भरूमिकाके अतिक्रान्तत्वके द्वारा (श्रुतज्ञानकी 
भूमिकाको उललघन कर चुकनेसे ) समस्त नयपक्षके ग्रहणस दूर होनेंसे, किसी 
भी नयथपक्षको ग्रहण नही करते, उसीप्रकार जो (श्रुतज्ञानी भात्मा ), 
जिसकी उत्पत्ति क्षयोपशम से होती है ऐसे श्रुतज्ञानात्मक विकल्पोके उत्पन्न 
होते हुए भी परका ग्रहण करनेके प्रति उत्साह निवृत्त होनेसे, श्र्‌ तज्ञानके 
झ्वयवभूत व्यवहार निश्चयनय पक्षोके स्वरूपको ही केवल जानते हैं, कितु 
तीक्ष्ण ज्ञान दृष्टिसे ग्रहण किये गये निर्मेल, नित्य उदित, चिन्मय समयसे 
प्रतिबद्धताके कारण ( चेतन्यमय श्रात्माके अ्रनुभवसे ) उस समय (अनु- 


भसवके समय) स्वय ही विज्ञानघन होनेसे, श्रतज्ञानात्मक समस्त अतजंल्प- 
श्फ 
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ऋूप प्या बहिजेल्परूप विकल्पोकी सुमिकाकी थतिकांदिताकै न्‍वारा समस्त 
नयपक्षके प्रहण॒से दूर द्वोनेसे, किसी मी समपक्षको ग्रहए नहीं करता, बह 
( प्राष्मा ) वास्तवर्मे समस्त विकल्पोति परे, परमात्मा, शानात्मा, प्रत्पण 
फ्योति भ्रात्मस्यातिरूप अनुमूतिमात्र समयसार है। 

भावाप॑---जैसे कैदी मगबाव धदा सगपक्षके स्वरुपके साझी 
(शादा-हष्टा) हैं उसी प्रकार भू त्शोमी भी जब समस्त ममपक्ष्ति रहित 
होकर थुद्ध बेतन्ममात्र मावका अनुमम करते हैं तर ये नयपक्षके स्वस्पके 
शाता ही होते हैं। एक सयका सर्बया पक्ष प्रहणा किया जाय तो मिभ्याल 
के साथ मिश्रित राग होता है प्रयोजनकै वश एक मयकीो प्रधान करके उसे 
ग्रहण करे तो मिस्‍्पात्वके प्रतिरिक्त चारित्रमोहका राग रहता है" भौर 
शब नयपदोको छोडकर केवस बस्तुस्वरूपको जानता है तब अ्‌ तशानी भी 
क्रैबलीकी माँति बीतरागके समान ही होता है, ऐसा समझना चाहिए! 

(३) श्री समयसारको ५ वीं गाषामें आफार्यदेव कहते हैं किट 
>“ठस एकश्बविभक्त आर्माकों मैं झात्माके निज चैमबके द्वारा दिसाता है 
प्रदि मैं उसे दिसाओ वो प्रमाण करवा । उसकी टीका रूरवे हुए प्री प्रमृत 
अम्दसूरि कहते हैं कि-- यों जिसप्रकारसे मेरा शानका थेभव है पंच 
समस्त वैमबसे विशलाठा हूँ । यदि दिशादँ तो स्वयमेब मपने प्रमुमग- 
प्रत्मक्षस्ते परीक्षा करके प्रमाण कर लेना” । भागे जाकर मत्राथे में बताया 
है कि-प्राचार्य भागमका सेवन, युक्तिका भवशम्बन परापर ग्रुदका उपदेश 
और स्वसंवेदन-इन चार प्रकारसे उत्पन्न हुए अपने शातके बैभगते पक 
विभक्त छुद आात्माका स्वरूप दिखाते हैं। उसे धुननेगासे हे श्ोतारं ! 
धपने स्वसविदन-प्रत्यक्षत्ते प्रमाण करो” । इससे सिद होता है कि“ 
भपनेको जो सम्यकत्व होता है उसकी स्वसंवेदन प्रश्यक्षत्ते शुतप्रमाण 
( सम्पेशान ) के द्वारा अपमेको सगर हो णातो है। 

(४) कस € में थी भमृतचद्धाचरार्य बहते हैं कि-- 

भाप्षिमी 
उदयति न नपप्रीरग्तमेति प्रमाणम्‌ 
क्त्यिदृपि थ ने विधो याति निष्ेपपफ्रस्‌ । 
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किमपरमभिदध्मो धाम्नि सर्वक5पेस्मि- 


नमसुभवमुपयाते भाति न इेतमेव ।॥९॥ 
अथ--आचाये शुद्धतथका अनुभव करके कहते हैं कि इन सर्व भेदोकों 
गौण करतेवाला जो शुद्धभयका विषयभ्रूत्त चेतन्‍्य चमत्कार मात्र तेज पूृज 
ग्रात्मा है, उसका अनुभव होनेपर नयोकी लक्ष्मी उदयको प्राप्त नही होती । 
प्रमाण भ्रस्तकी प्राप्त होता है भ्ौर निक्षेपोका समृह कहाँ चला जाता है 
५ हम नही जानते । इससे श्रधिक क्या कहें ? द्वंत ही प्रतिभासित नहीं 
होता । 
भाषार्थ:-- *€ » *८ * » » शुद्ध अनुभव होनेपर द्वत ही 
भासित नही होता, केवल एकाकार चिन्मात्र ही दिखाई देता है । 
इससे भी सिद्ध होता है कि चौथे ग्ुणस्थानमे भी आत्माको स्वय 
अपने भावश्रुतके द्वारा शुद्ध अनुभव होता है । समयसारमे लगभग प्रत्येक 
गाथामे यह अनुभव होता है, यह बतलाकर अनुभव करनेका उपदेश 
दिया है । 
सम्यक्त्व सूक्ष्म पर्याय है यह ठीक है, किन्तु सम्यग्ज्ञानी यह निम्धय 
कर सकता है कि मुझे सुमति और सुश्रुतज्ञान हुआ है, और इससे श्रुतज्ञान 
में यह निम्धव करता है कि-उसका ( सम्यम्ज्ञानका ) श्रविनासावी सम्यड 
ग्शेन झुक्े हुआ है । केवलशान, मन पर्ययज्ञान और परमावधिज्ञान सम्य- 
उदर्शनको प्रत्यक्ष जान सकता है,-इतना ही मात्र श्रन्तर है। 
पचाध्यायीकी गाथा १६६-१६७-१६८ की हिन्दी टोका ( प० 
मक्‍्खनलालजी कृत ) में कहा है कि “ज्ञान शब्दसे आत्मा समभता चाहिए, 
क्योकि भ्रात्मा स्वय ज्ञानरूप है, वह भात्मा जिसके द्वारा छुद्ध जाना जाता 
है उसका नाम ज्ञान चेतना है श्रर्थात्‌ जिस समय ज्ञानगुण सम्यक्‌ 
श्रवस्थाको भाप्त होता है-केवल शुद्धात्माका अनुभव करता है उससमय 
उसे ज्ञानचेतना कद्दा जाता है | ज्ञानचेतना निम्बयसे सम्यस्दृष्टिको ही 
होती है, मिथ्यादृष्टिको कभी नही हो सकती । 
सम्यक्मति ओर सम्थक्‌ श्रुतज्ञान कथचित्‌ अनुभव गोचर होनेसे 
प्रत्यक्षकूप भी कहलाता है; और सपूर्णज्ञान जो केवलज्ञान है. वह यद्यपि 
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छप्नस्पषों प्रत्यक्ष महीं है समापि शुदनय खात्माके केबलशासहुपों परयेण 
मतसाता है! 

[ श्री समयसार गाया १४ के नीचेवा भावार्ष | इसप्रगार सम्प 
स्घनऊा ययाप॑ज्ञान सम्परूमति भौर शुतज्ञानके प्रतुसार हो सकता है! 


(२०) 
बुद्ध प्रश्नोचर 
(१) अश्ष-- जय शानगरुण आत्माभिमुस होकर ब्ात्मप्तीत हो 
जाता है तथ उस शानबी विशेष प्रवस्थाकों सम्यग्लंधन गहते हैं. गया यह 
टोब है? 
उचचर--नहीं यद्द ठीग महीं सम्यग्ल्धम दम ( शा ) गुणवी 
पर्माय है बद शानकी विशेष पर्याय महीं है। शामकी पघ्राटमाभिमुस प्रद 
सपावे समय सम्यग्ल्गम होता है, यह सही है डिम्तु सम्पग्दर्धन जशानरों 
वर्षाष महीं है । 
(२) प्रश्ष--॒पा सुदैय सुग्रर ध्रौर सुशाख्ररों श्रद्धा सस्पगाम 
है? 
ठत्तर---पद्द मिश्यय सम्यए”्शम महों है हिखु जिसे मिम्यप गम्य 
रचन होता है उसे बद स्पयद्रारशम्पर”रशंन बद्ा जाता है. यानि पद्दाँ 
शाप भिश्चित विषार है। 
(३) प्रभू--धपा स्यवद्धारगग्याश्यम भिग्यमगस्यर्न्यतद्ता साझा 
बा है ? 
उत्तर--मही बरोहि विश्यय भाषधवशान वरिशामि] हुए जिमा 
लिष्व सोर ६ बह वोगा मरी रिखु हावराशामां चाया है दृशतिरे 
वे टिएएगापा पूमबा काहाय जहीं है। स्थवशारगाग्धानगग ( घामाग 
झ#प हा मा आधपा को ) विदर (-हदुद प्रणव )है और निमय 
हा. 7 अर दिदधगिनाई पर्योव है. विकार प्रदिफात्द। बयां हो 
एकता है? धरषा[ के टिथिरगादासपसदडा बाहर जहा हा शड़या दिल 
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व्यवहाराभासका व्यय (-अ्रभाव ) होकर निम्।यसम्यग्दर्शनका उत्पाद- 
सुपान्न जीवको अपने पुरुषार्थले ही होता है [ व्यवहाराभासको सक्षेपमें 
व्यवहार कहा जाता है। ] 

जहाँ शात्रमे व्यवहारसम्यग्दशेनकों निशचयसम्यग्दशेनका कारण 
कहा है वहाँ यह समझना चाहिए कि व्यवहारसम्यग्द्शनकों अभावरूप 
कारण कहा हैं। कारणके दो प्रकार हैं-(१) निश्चय (२) और 
व्यवहार । निश्चय कारण तो अवस्थारूपसे होनेवाला द्रव्य स्वय है और 
व्यवहार कारण पूर्वेकी पर्यायका व्यय होना है । 

(४) प्रश्ष---श्रद्धा, रुचि और प्रतीति श्रादि जितने ग्रुण हैं वे सब 
सम्यक्त्व नही किन्तु ज्ञानकी पर्याय हैं ऐसा पचाध्यायी अध्याय २ गाथा 
३८६-३८७ में कहा है, इसका क्या कारण है ? 

उचर---जब आत्मा जीवादि सात तत्वोका विचार करता है तब 
उसके ज्ञानमे रागसे भेद होता है इसलिए वे ज्ञानकी पर्याय हैं और वे 
सम्यक्‌ नहीं हैं ऐसा कह्दा है । 

सात तत्व और नव पदार्थोका निविकल्पज्नान निरचय सम्यग्दर्शन 
सहितका ज्ञान है । [ देखो पचाध्यायी अध्याय २ इलोक १८६-१८६ ] 

इलोक ३८६ के भावार्थमें कहा है कि-“परन्तु वास्तवमे ज्ञान भी 
यही है कि जैसेको तैसा जानना ओर सम्पक्त्व भी यही दे कि जेसाका 
तैसा श्रद्धाल करना” । 

इससे समभना चाहिये कि रागमिश्रित श्रद्धा ज्ञानकी पर्याय है।' 

राग रहित त्तत्त्वार्थ श्रद्धान सम्यग्दशेन है, उसे सम्यक्‌ मान्यता अथवा 
सम्यक्‌ प्रतीति भी कहते हैं। गाथा ३८७ मे कहा है कि-ज्ञानचेतना सम्य- 
ग्दशंतका लक्षण है,-इसका यह अर्थ है कि श्रनुभूति स्वय सम्यग्दर्शन नही 
है किन्तु जब वह होती है तब सम्यग्दशंन अविनाभावीरूप होता है इसलिये 
उसे बाह्य लक्षण कहा है। | देखो, पचाध्यायी अध्याय २ गाथा ४०१ 
-४०२-४०३] सम्यर्दशंनके प्रगट होते ही ज्ञान सम्यक्‌ हो जाता है, और 
आत्मानुश्भति होती है, आर्थात्‌ ज्ञान स्वश्षेयमे स्थिर होता है । किन्तु वह 
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स्थिरता कुछ समय ही रहती है। भौर राग होनेसे ज्ञान स्वगेंसे छूकर 
परको शोर णाता है तय भी सम्पग्दशन होता है। और यद्यपि ज्ञातकी 
उपयोग द्ूुसरेके जाननेमें स्गा हुआ है तथापि वह ज्ञात सम्यशात है. उप 
समय भनुसृति उपमोगरुष नहीं है फिर भी सम्पम्दशन और सम्मान है 
ऐसा समझना चाहिए, क्योंझि सम्पिर्प सनुमूति है । 


(५) प्रश्न---सम्बस्दर्शनका एक सक्षण शानचेतमा है गया मई 
ठीढ है ? 


उच्चर--शामचेतनाके साथ सम्यग्दशन प्रथिनामावी होता ही है 
इससिए यह स्पबहार अथवा बाह्य सदा है। 


(६) प्रश्न-- भनुश्भदिका माम बेतना है क्या यह ठीक है ? 


उत्तर--जातगी स्पिरता प्र्षात्‌ घुदोपयोग ( झनुश्नति ) को उप 
योगरूप शानघेतना गहा जाता है । 


(७) प्रर्व--सदि सम्पगस्वशा विषय सभीके एक्सा है हो फिर 
सम्पर्दशनके प्रौपशमिद द्ायोप्यमित्र शौर दापिग-ऐसे मेद वर्षो डियें 
हो 


उत्तर--*रघस सोहमीय बस के भमुमागयस्पत्री मपेशासे बे मेद नहीं 
हैं बितु रिपवितयशोी अपेच्दासे हैं । एनरे शारस सो उसमें आरसाजी सास्पहां 
में कार मंतर महीं पड़ता । प्रस्पेक प्रवारत्े शम्परत्णनर्मे प्रात्माजी साग्पता 
एक की प्रदारदी है। भा्साते रपरूपनी जो सास्पता सौपयमिव' शम्यर्‌ 
दशनमें होतो है बरी शायोपशधिक भौर काविद्र गस्यर-चमर्मे होठी है । 
कैवी सगपानकों परमायगाढ़ गस्यगर्शभम होता है उनके भी आरसरदहप 
का एसी प्रवाशों फरगता हापो है । इस प्रगार सभी सम्वररहि शोशहि 
पाप रदशपरी घाम्पता एक हो प्रताणों होगी है। [ हेसो पंबाध्यायी 
दष्याय २ रापा ६३४-( १८ 


पकंधतक, 
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(११) 
ज्ञानचेतनाके विधानमें अन्तर क्यों है ९ 


प्रश्न--पंचाध्यायी और पचास्तिकायमे ज्ञानचेतनाके विधानमे 
अतर क्यो है ? 


उच्तर---पचाध्यायीमे चतुर्थ ग्रुणुस्थानसे ज्ञानचेतनाका विधान 
किया है [अ्रध्याय २ गाथा ८५४], और पचास्तिकायमे तेरवें गुणस्थानसे 
ज्ञानचेतनाको स्वीकार किया है, किन्तु इससे उसमे विरोध नही श्राता । 
सम्पग्दशन जीवके शुमाशुभभावका स्वामित्व नही है इस भ्रपेक्षासे पचाध्या+ 
यीमे चतुर्थ शुणास्थानसे ज्ञानचेतना कही है। भगवान श्री कुन्दकुन्दाचार्य 
देवने क्षायोपश्मिक भावमे कर्म निमित्त होता है इस कपेक्षासे नीचेके 
गुणस्थानोमे उसे स्वीकार नही किया है। दोनो कथन विवक्षाधीव होनेसे 
सत्य हैं । 
(२२) 
इस सम्बन्धर्मे विचारणीय नव विपय--- 
(१) प्रश्न---शुणके सम्रुदायको द्रव्य कहा है श्रौर संपूर्ण गुणा द्रव्य 
के प्रत्येक प्रदेशमे रहते हैँ इसलिये यदि झात्माका एक गुण (-सम्यग्दशं न) 
क्षायिक हो जाय तो सपूर्ण श्रात्मा ही क्षायिक हो जाना चाहिये मौर उसी 
क्षण उसकी मुक्ति हो जानी चाहिये, ऐसा क्यो नही होता ? 
उचर---जीव द्रव्यमे अनत गुण हैं, वे प्रत्येक गुण असहाय और 
स्वाघीन हैं, इसलिये एक गुणकी पूर्ण शुद्धि होनेपर दूसरे गुणकी पूर्ण शुद्धि 
होनी ही चाहिये ऐसा नियम' नही है । आत्मा श्रखड है इसलिये एक ग्रुण 
दूसरे गुणके साथ अभेद है---प्रदेश भेद नही है, किन्तु पर्यायापेक्षासे प्रत्येक 
शुणकी पर्यायके भिन्न २ समयमे पूर्ण छुद्ध होनेमे कोई दोष नहीं है, जब 
द्र्यापेक्षासे सपूर्णो शुद्ध श्रगट हो तब द्रव्य की सपूर्ण शुद्धि प्रगट हुई मानी 
जाय, किन्तु क्षायिक सम्यग्दर्शनके होनेपर सपूर्ण श्रात्मा क्षायिक होना 
चाहिये श्रौर तत्काल मुक्ति होनी चाहिये ऐसा माचना ठीक नही है । 


नल 
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(२) प्रश्न---एक गुण सबं गुणाट्मक है सौर सबे ग्रुण एक गुणा 
त्मक है इससिये एक गुणके सपूर्णो प्रगट होनेसे अन्य संपूर्ण गुए भी पूर्ण 
रीसिसे उसीस्रमय प्रगट होना चाहिये --जया यह ठीक है ? 


उत्तर--गह मान्यता ठीक नहीं है। गुण भोर गुणी सखड हैं एप 
अग्रेदापेक्षासे गुण पमेद हैं-किन्तु इसीसिये एक गुण दूसरे सभी ग्रुणरूप है 
ऐसा महीं फहा णा सकता* ऐसा कहने पर प्रत्येक द्रव्य एक हो शुणात्मक 
हो जायगा किन्तु ऐसा महीं होता । भेदकी गपेक्षासे प्रत्येक ग्रुण भिन्न 
स्वतंत्र, प्रसहाय है एक गरुणमें दूसरे गुणकी नास्ति है वस्तुष्ता स्वरूप मेदा 
भेद है-ऐसा न माना जाय तो द्रव्म भौर गुण सबपा प्रभिन्न हो जायेगे ! 
एक गुएका दूसरे ग्रुणके साथ निमिच नमित्तिक सयध है -इस प्रपेश्ासे एक 
गरुणको दूसरे ग्रुणुका सहासक कहा जाता है। [ जैसे सम्पग्दशन कारण 
झौर सम्पस्न्नान काय है। ] 


(३) प्रश्न--प्रात्माके एक ग्रुणका घात होनेमें उस ग्रके भातमें 
निमित्तरूप जो कर्म है उसके ग्रतिरिक्त दूसरे कर्म मिमित्तरूप भातक हैं मां 
नहीं ? 

उचर--नहीं । 
प्रश्न---भमठामुयंधी च्रारिभ्मोहनीयकी प्रकृति है. इसमिये गई 


सारित्रके घातमें सिमित्त हो सकती है, किस्तु बह सम्यर्दर्धमके घातमें 
निमित्त क॑से मानी जाती है ? 


उत्तर--भनंतानुदशभीके उदयमें युक्त होनेपर कोमादिकप परिणाम 
हांते हैं डिग्तु बह्दों भ्रतत्व श्रदान महीं होता इसलिये बह चारित्रके पात 
था ही मिमित्त द्वोता है, किम्तु सम्यक्ध्वक्रे घातमें बह मिमित्त नहीं है पर 
भाथमे तो ऐसा ही है गिन्‍तु अनंठासुब पीऊफ़े उदयसे जसे क्रोपादिक हांते हैँ 
यते बोषादिक सम्य्ययें सझउबर्में महू होते -ऐेसा निमित्तद-नेमसितलिझ 
शंपप है इसतिये उपचारते अरनतानुबधीरमं सम्प्वकी घातवता कद्घी 
जाती है । [ मोक्षमागप्रताश्कक पूृ० ४४६ देदसी । ] 


'७.. 
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(४) प्रश्न--ससारमे ऐसा नियम है कि प्रत्येक भुणका क्रमिक 


विकास होता है, इसलिये सम्यर्दर्शवका भी क्रमिक विकास होना चाहिए । 
क्या यह ठीक है ? 


उत्तर।--ऐसा एकान्त सिद्धान्त नही है। विकासमे भी अनेकान्त 
स्वरूप लागू होता है,-अ्रर्थाव्‌ आत्माका श्रद्धागुण उसके विपयकी अपेक्षासे 
एकसाथ प्रगट होता है श्रोर आत्माके ज्ञानादि कुछ गरुणोमे क्रमिक विकास 


होता है । 


अक्रमिक विकासका रृष्टान्त 


भिथ्यादरेनके दूर होने पर एक समयमे सम्यर्दर्शन प्रगट होता है, 
उसमे क्रम नही पडता । जब सम्यग्दर्शन प्रगट होता है तभीसे वह अपने 
विषयके प्रति पूर्ण और क्रम रहित होता है । 


क्रमिक विकासका दृष्टान्त 


सम्यस्ज्ञान-सम्यस्वारित्रमें क्रश विकास होता है। इसप्रकार 
विकासमे क्रमिकता और अक्रमिकता आती है । इसलिये विकासका स्वरूप 
अनेकान्त है ऐसा समझना चाहिए । 


(५) प्रश्न--सम्यक्त्वके श्राठ श्रद्ध कहे हैं, उनमे एक अद्भ 
'नि'शकित' है जिसका अ्रर्थ निर्भयता है । निर्भेयता आठवें ग्रुणस्थानमें 
होती है इसलिये क्या यह समझना ठीक है कि जबतक भय है तबतक पूर्ण 
सम्यग्दरन नही होता ? यदि सम्यग्दशेन पूर्ण होता तो श्रेरिषक राजा जो 
कि क्षायिक सम्परदष्टि थे वे झापधात नही करते,---यह ठोक है या नही ? 

उत्तर---यह ठीक नही है; सम्यस्हृष्टिको सम्यग्दर्शनके विषयकी 
मान्यता पूर्णो हो होती है, क्योकि उसका विषय अ्रखण्ड छुद्धात्मा है । 
सम्यग्दृष्टिके शका-काक्षा-विचिकित्साका अभाव द्रव्यानुयोगमे कहा है, और 
करणानुयोगमे भयका श्राठवें ग्रणस्थान तक, लोभका दावों ग्रुणस्थान तक 
और जुग्गुप्साका श्राठवें ग्रुणुस्थान तक सदख्भाव कहा है, इसमें विरोध नही 


है क्योकि-श्रद्धानपूरवकके तीन्र शकादिका सम्यग्दृष्टिके अभाव हुआ है अथवा 
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मुश्पतया सम्पस्टष्टि दांकादि नहीं करता-इस प्रपेक्षाते सम्बग्हहिक 
शकादिका भ्रमाव कहा है किन्तु सुक्म क्षक्तिकी बपेक्षासे मयादिका रहा 
आठवें आदि शुरस्थान तक होता है इससिये करणानुमोगर्मे बहांतक 
सद्भाव कहा है। [ देहसीवासा मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ४३१ ] 


सम्परहष्टिके मिर्मेयता' कही है इसका भ्रथे यह है कि पझनस्तासुद श 
क्या कपायके सास जिसप्रकारका भय होसा है उसप्रकारका भय पम्परहिं 
को महीं होता अर्थात्‌ अज्नानदष्यामें जीब जो यह मान रहा था कि 'परबस्तुते 
मुझे भय होता है. यह मान्यता सम्यग्हष्टि हो जाने पर दूर हो षाती है 
छसके बाद मी जो मय होता है वह अपमे पुरुवार्थक्रो कमजोरीकै कारण 
होठा है बर्थाद्‌ भयमें झ्पनी बतेमास पर्यायका दोष है-परवस्तुका मई 
ऐसा वह मामधा है । 

अ्रशिक राजाकों जो भय उत्पन्न हुप्ता था सो बह अपने आरित्रदी 
कमभोरीके कारण हुमा था ऐसी उसकी मामता होनेसे सम्म्दर्षदकी 
अपैक्षासे वहू निर्मेय था! भारित्रकी प्रपेक्षासे अल्प मय होतेपर 
प्राश्मघाठका बिकस्प हुप्ला था। 


(६) प्रश्रा---क्षायिक सम्मिकी स्थिति रखसेके लिमे बीयस्तियम 
कमेफे क्षषकी आवपयक॒धा होगी सयोंकि क्षायिक धाफ्तिके बिता कीई मी 
क्षापिक पक्षय नहीं रहू सकती | बा यह मान्यता ठीक है ? 


उत्तर--प्रह मान्यता ठीक महीं है वौयस्विरायके क्षयोपश्मके 
निभित्तसे अनेक प्रकारदों क्षायिक पर्यायें प्रगट होती हैं। १-क्ामिक 
सम्यग्दर्णन ( भौपेसे सातवें ग्रुएास्थातमें ) २-क्षायिक यथास्यात चारित्र 
( बारहब गुणस्पानमें ) ३-कंलायिग' द्षामा ( दछ्यते ग्रुशस्थातर्में ) 





% दृश्य औओोपड़ी शबमे दुरास्‍बागके प्ातनें बापमें श्रुष्पिति ह्ोषो है । 
द्रस्पपावरी शदते गुणहबागड़े घाटये जागनें ब्युल्धिति द्वोती है| पस्ममावा की सबने 
दु्परणागढ़े मदर्मे भाषतें व्युज्यिति होती है । 
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४-क्षायिक निर्मानता ( दणवें ग्रुणस्थानमें ), ५-क्षायिक निष्कपटता 
( दशर्वें ग्रुणस्थानमे ) और क्षायिक निर्लोभता ( बारहवें ग्रुणस्थानमे ) 


होती है। वारहवे ग्रुणस्थानमे वीर्य क्षयोपशमरुप होता है, फिर भी 
कपायका क्षय है । 


अन्य प्रकारसे देखा जाय तो तेरहवें गुणशस्थानमे क्षायिक अननन्‍्तवीये 
श्रौर सपूर्ण ज्ञान प्रगट होता है, तथापि योगोका कंपन झौर चार 
प्रतिजीबी गुणोकी घुद्ध पर्यायकी अप्रगटता (-विभाव पर्याय ) होती है ! 
चोदहवें गुणस्थानमे कपाय और योग दोनो क्षयरूप हैं, फिर भी असिद्धत्व 
है, उस समय भी जीवकी अपने पूर्ण शुद्धतारूप उपादानकी कचाईके कारण 
कर्मेके साथका सम्बन्ध श्रोर ससारीपन है । 


उपरोक्त कथनसे यह सिद्ध होता है कि-मैदकी अपेक्षासे प्रत्येक 
ग्रुण स्वतन्र है, यदि ऐसा न हो तो एक ग्रुण दूसरे ग्रुणगरूप हो जाय और 
उस गुणका अपना स्वतन्न कार्य न रहे । द्वव्यकी श्रपेक्षासे सभी ग्रुण श्रभिन्न 
हैं यह ऊपर कहा गया है। 


(७) प्रक्ष--ज्ञान श्रौर दर्शन चेतना गुणके विभाग हैं, उन दोनोंके 
घातमे निमित्तरूपसे भिन्न २ कर्म माने गये हैं, किन्तु सम्पक्त्व और 
चारित्र दोनो भिन्न २ गुण हैं तथापि उन दोनोके घातमे निमित्तकर्म एक 
मोह ही माना गया है, इसका क्‍या कारण है ? 


प्रश्ष का विस्तार 
इस प्रश्न परसे निम्नलिखित प्रश्न उत्पन्न होते हैं--- 


१-जब कि सोहनीय कर्म सम्यक्त्व शौर चारित्र दोनों ग्रुणोंके 
घातमे निमित्त है तब मूल प्रकृतियोमे उसके दो मेद मानकर 
नो कर्म कहना चाहिए, किन्तु आठ हो क्यो कहे गये हैं ? 


२-जब कि मोहनीयकम दो ग्रुणोके घातनेमे निमित्त है तब चार 
घातिया कर्म चार ही गरुणोके घातनेमे निमित्त क्यो बताये गये 
हैं ? पाँच गुणोका घात क्यो नहीं मावा गया ? 
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३-शुद्ध जीवोके कर्म मष्ट होतेपर प्रगट होनेबासे घ्ो क्षाठ इए 
कहे हैं उसमें भरिषको न कहकर धम्यगत्वकों ही कहा है 
इसका क्या कारण है ? वहाँ चारिषको गर्मो छोड़ दिया है ! 


४-कहीं कहीं चारित्र अथवा सम्यकत्वमेंसे एककों भी मं कहर 
सुस ग्ुण॒का ही उल्लेख किया गया है सो ऐसा गर्यों ? 


ठघर 

जब जीव अपसा निजस्गरूप प्रगट न करे भौर संसारिक दशाको 
मढ़ाये तब मोहनीय कर्म लिमित्त है किस्तु यह मानना सर्वगा मिष्यां है कि 
कर्म जीवका कुछ कर सकते हैं! ससारिक वश्ाका पर्य यह है कि जीव 
भआाकुलता हो प्रशांति हो क्षोम हो। इस अध्यांतिके तीन भाग किये जा 
सकते हैं -- १-प्रशांतिरूप वेदनका ज्ञाम २-उस पेदनकी मोर जीन मु 
सब निमित्त कारण भौर ३-प्रधांतिसर्प वेदन । उस वेदनका शान 
गर्भित हो जाता है। उस ज्ञामके कारणमें शासाबरणका क्षमोपद्चम निर्मित 
है। जब जीव उस वेदनकी भोर सगता है तब बेदमीय कर्म उस #ार्यमें 
िमित्त होता है धौर वेदनमें मोहनीय मिमित्त है। भर्तांवि मोह भात्म 
ज्ञानपराह्रमुलता तथा विपयासक्ति --यह सब मोहके ही कार्य हैं | 
फारणफे नाससे फार्य भी नष्ट हो जाता है इसठिये पिपपासक्तिको पटाने 
से पूरे ही मात्मग्ान उत्पन्न करनेका उपदेश मगवानने दिया है । 


मोहके कायको दो प्रकारसे बिमक्त कर सहझते हैं:--१ हषटिों 
डिमुशता और २--चा रित्रकरो विसुक्षता। दोरोंतिं बिपरुश्षता सामास्म है। 
थे दोतों सामान्यतया “मोह के मामसे पद्िचागी जाती हैं इसलिये उन दोनों 
को प्रमेदरूपसे एक गर्म बवसाकर उसके दो उपविमाग दर्घम मोह मौर 
“भारित्र मोह बहे हैं । दया ममोह मपरिमितमोह है प्ौर चारिषमोंह परि 
मित । मिष्यादशस संघारकी जड़ है सम्पस्दधनके प्रगट होते ही भिष्या 
दश्घभका अमाव हो जाता है। मिष्पात्थनर्में दर्शनमोह मिमित है, इर्सन 
भोदशा प्रमाय होनेपर उसी शसय भारित्र मोदबा एक उपबिभाग जो डि 
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अनतानुत्वी क्रोध मान माया लोभ है उसका एक ही साथ अभाव हो जाता 
है, और तत्पदचात्‌ क्रमशः वीतरागताक्े बढनेपर चारित्रमोहका क्रमशः 
अभाव होता जाता है, इसलिये दर्शनको कारण और चारिनरको कार्य भी 
कहा जाता है, इसप्रकार भेदकी अपेक्षासे वे पृयक्‌ हैं। इसलिये प्रथम अभेदकी 


अपेक्षासे 'मोह' एक होनेसे उसे एक कर्म मानकर फिर उसके दो उपविभाग 
--दर्शनमोह भऔर चारित्रमोह माने गये हैं । 


चार घातिया कर्मोकफो चार गुणोंके घातमे निमित्त कहा है इसका 
कारण यह है कि--मोह कर्मको अभेदकी अपेक्षासे जब एक माना है तब 
श्रद्धा और चारित्र शुणको अभेदकी श्रपेक्षासे शाति (सुख) मान कर चार 
गुझोके घातमे चार घातिया कर्मोको निमित्तरूप कहा है । 


शंका--शंदि मिय्यात्व जौर कपाय एक ही हो तो मिथ्यात्वका नाश 
धोने पर कपायका भी अभाव होना चाहिए, जिस कपषायके पश्रभावको चारित्र 
की प्राप्ति कहते हैं,-किन्तु ऐसा नही होता और सम्यक्त्वके प्राप्त होने पर 
भी चौथे गरुणस्थानमे चारित्र प्राप्त नही होता, इसलिये चौथे ग्रुणस्थानको 
अनज्नतरूप कहा जाता है। भ्रणुत्रतके होनेपर पाँचवाँ ग्रुणस्थान होता है भौर 
पूर्ण ब्रतके होने पर 'न्नती' सज्ञा होने पर भी यथाझुषात चारित्र प्राप्त नही 
होता । इसप्रकार विचार करनेसे मालूम होगा कि सम्यक्त्वके क्षायिक रूप 
पूर्ण होने पर भी चारित्रकी प्राप्तिमे अथवा पूर्णतामे विलब होता है इस- 
लिये सम्यक्त्व और चारित्र श्रथवा मिथ्यात्व शऔर कषायोमे एकता तथा 
कार्य-कारणता कंसे ठोक हो सकती है ? 


समाधान---मिथ्यात्वके न रहनेसे जो कषाय रहती,है श्रह मिथ्या- 

त्वके साथ रहनेवाली अति तीज अनतानुबधी कषायोके समान नही होती, 
किन्तु श्रति मद हो जाती है, इसलिये वह कषाय चाहे जैसा बध करे तथापि 
वह बधघ दीघेससारका कारणभूत नही होता, भर इससे ज्ञानचेतना भी 
सम्यग्दशेनके होते ही प्रारभ हो जाती है,-जोकि बधके नाशका कारण 
है, इसलिये जब प्रथम मिथ्यात्व होता है तब जो चेतना होती है बह कर्म- 
चेतना और कर्मफलचेतना होती है-जो कि पूर्ण बधका कारण है । इसका 
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सारा यह है क्-कपाय तो सम्यर्दष्टिके भी ऐप रहती है किंतु मिम्यात्य 
गा नाश होनेसे भति मद हो जाती है* भौर उससे सम्मग्हृष्टि जीव जुच 
प्रशोंमें भ्बघ रहता है और निमरा करता है, इससे मिस्यात्व मोर गपाय 
का कुछ भ्रविमामाव प्रवस्‍््य है । 


प्रब द्ाकाकी बात यह रह जाती है कि-मिप्यात्वके माशके साथ 
ही कपायका पूरा नाप्त गर्यो नहीं होता ? इसरा समाधान यह है हि- 
मिष्यास्‍्व भ्रौर बपाय सवा एक वस्तु छो नहों है। सामान्य स्वमाव दोनों 
बा एक है कितु विशेषनी अपेक्षास कुछ मेद भी है। विश्येष-स्ामाम्यी 
मपेस्ासे भेद अमेद दोनोंकों यहाँ मामना चाद्विए ) यह भाष दिखानेके घ्तिए 
ही धास्रफारने सम्यग्स्व भ्ौर प्रात्मशांतिके घातका निमित्त मूल प्रकृति एक 
'मीहूँ रसी है ओर उत्तर प्रद्नतिमें दधनमोहनोय तथा अरिप्रमोहनीय-दों 
मेइ बिये हैं। [एस स्पष्टीकरण में पहिसो और टूसरो काका समापात हो 
जाता है] जब कि उत्तर प्रकृतिमें मेद है तब उसके माएका पूए मगिनाभार 
कसे हो सबठा है ? [ नहीं हो सकता] हाँ मूस कारणके म रहनेपर चारित्र 
मोहनीय को स्थिरता भी भधिक महीं रहतो ! दशनमोहमीयके साथ से 
सही तो भी पोड्टे ही समयमें ब्रारित्रमोहमीय भो मष्ट हो जाता है । 


अथवा सम्यवरवके हो जाने पर भी शान सदा स्वामुम्ृतिमें ही तो नहीं 
रट्ता जब शामगा बाह्य सदा हो जाता है तब स्वामुमृतिसे हट जानेके 
बारण सम्पाइृष्टि मी जिषयमिं प्रस्पठस्मय हो जाता है हियु यह छदमर्स 
ज्ञामरी शंचसतावा होप है मोर उसा बारए भी बधाय हो है। उस 
शातकों केबल कयाय-नसिलिक चघलता ब्‌.ए रामप शड॒ हो रह सरती 
है और मह भी तीप्र बपषा कारगर महीं होतो । 
मरायार्थ --पददि सम्पक्मरी उत्पत्िते संसारकी जह गट जाती 
है रदिस्तु दसर बर्मोरा उसा दारय शई माद सर को जाता । बम अप्ती 
झदरतों पोप्पताअुगार बंधे है घोर इदवर्ये पाते है । जेंग-मिप्पारबर शायी 
चाहिवमोट्तीएकी ए/१४ रिपति बासोंग कोहाकोश गायरती होती है । 
दएंगे एह विश्षय हुंपा हि विध्याशव ही शपरतर दोपायें क्रिर अशवान 
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दोष है, और वही दीघंसंसारकी स्थापना करता है, इसलियें यह समझना 
चाहिए कि उसका नाश किया और ससारका किनारा आगया । कितु साथ 
ही यह भी नही भूलना चाहिए कि मोह तो दोनो हैं। उनमे से एक 
( दर्शनमोह ) अमर्यादित है और दूसरा ( चारित्रमोह ) मर्यादित है। 
किन्तु दोनो ससारके ही कारण हैं । 


यदि ससारका सक्षेपम्रें स्वरूप कहा जाय तो वह दुःखमय है, इस- 
लिये आनुषणिक रूपसे दूसरे कर्म भी भले ही दुखके निमित्त कारण हो किंतु 
मुख्य निमित्तकारण तो मोहनीयकम ही है। जब कि स्वदु खका कारण 
( निमित्तरूपसे ) मोहनीय करमंमात्र है तो मोहके नाशको सुख कहना 
चाहिए। जो ग्रथकार मोहके नाशको सुख गुणकी प्राप्ति मानते हैं उनका 
मानना मोहके सयुक्त कार्यकी अपेक्षासे ठीक है । वैसा मानता अमेद-व्यापक- 
हृषध्सि है इसलिये जो सुखको अनन्त चतुष्टयमे गर्भित करते हैं वे चारित्र 
तथा सम्यक्त्वको भिन्न नही ग्रिनते, क्योकि सम्यक्त्व तथा चारित्रके सामु- 
दायिक स्वरूपको सुख कहा जा सकता है। 


चारित्र और सम्यक्त्व दोनोक्रा समावेश सुखगुणमे अथवा स्वरूप- 
लाभमे ही होता है, इसलिये चारित्र और सम्यक्त्वका अर्थ सुख भी हो 
सकता है । जहाँ सुख और वीयंग्रणका उल्लेख श्रनन्त चतुष्टयमे किया गया 
है वहाँ उन म्ुणोकी मुरूषता मानकर कहा है, ओर दूसरोको गौर मानकर 
नही कहा है, तथापि उन्हे उनमे सगृहीत हुआ समझ लेना चाहिये, क्योकि वे 
दोनो सुखगुणके विशेषाकार हैं । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि मोहनीय 
कर्म किस शुणके घातमे निमित्त है। और इससे वेदतीयकी अघातकता भी 
सिद्ध हो जाती है, क्योकि वेदनीय किसीके घातनेमे निमित्त नही है, मात्र 
घात हुए स्वरूपका जीव जब अनुभव करता है तब निमित्तरूप होता है । 

[इस स्पष्टीकररामे तीसरी और चौथी शकाका समाधान हो जाता है। ] 


[ यह बात विशेष ध्यानमे रखनी चाहिए कि जीवमें होनेवाले 
विकारभावोको जीव जब स्वयं करता है तब कमंका उदय उपस्थितरूपमे 


निमित्त होता है, किंतु उस कर्मके रजकणोने जीवका कुछ भी किया है या 
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कोई असर पहुँचाया है यह मानना स्वेथा मिथ्या है । इसीप्रकार णोव बद 
तिकार करता है तब पुदुगल कार्मासणबर्गेणा स्‍्वय कर्म रूप परिणमित होती 
है -ऐसा निमित्तनैभित्तिक धम्दाघ है | जावको विकारीरूपमें कर्म परिस 

मित करता है भौर कमको जोव परिणमित करता है,-एस प्रकार सम्बन्ध 
यताने वाल्ता व्यवहार कथन है । वास्तव जड़को कर्मेरूपमें नीब परिण 

मिद नहीं कर सकता झौर कर्म जीवको विकारी महीं कर सकता, गोमट्ट 

सार आकादि कर्मे धार्रोका इसप्रकार भय करता ही न्यायपूण है! 


प्रक्रः---पणके प्ारणामिं मिस्पात्व अविरति प्रमाद कृपाय और 
मोग-ये पाँचों मोक्षघासमें कहे हैं, और दूसरे आनार्य कपाय सपा योग 
दो ही वतसासे हैं इस प्रकार थे मिम्पात्व भ्रविरति भर प्रमादको कपाय 
का मेद मानते हैं। कपाय चारित्रमोहनीयका भेद है इससे यह प्रधीठ 
होठा है कि चारित्रभांहनीस ही समी कर्मोंका कारण है । कया यहू कपन 
ठीक है ? 

उत्तर+--मिष्पात्व प्रविरति भौर प्रमाद कपायके उपमेद हैँ किंतु 
इससे यह मानमा ठीक महीं है कि कपाय चारित्रमोहनीयका मेद है । मिष्या 
त्व महा कपाय है । जब कपाय' को सामान्य प्भमें सेते हैं ठब दष्यतमोई 
भोर भारिभमोह दोनोंकेप माने जाते हैं, क्‍योंकि कपायमें मिप्पादप्धमका 
समाबेध्य हो जाता है जद कपायको जिश्लेप भर्षमें प्रयुक्त करते हैं तब वह 
भारित्र मोहनीयका भेष कहमसाता है । चरित्र मोहतीय कर्म उन सव कर्मोंका 
कारण गहीं है, किस्तु जीयका मोहमाब उन सात अ्रथवा प्राठ कर्मोंके बंध 
का सिमित्त है। 

(९) प्रश्न---छाए प्रह्ृत्तियोंका क्षय भ्रषया उपक्चमादि होता है 
सो बह स्यवहारप्तम्यम्दर्शम है या मिएच्यसम्यग्दशान ? 

उत्तर।---भह मिष्रमसम्यग्दर्शन है । 

प्रश्न ---छिद भपबावक स्पजहारसम्पग्द्न होता है या मिएपय 
शम्पनल्शम ? 

सच बन 
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उत्तर--सिद्धोके निम्यसम्यस्र्भ न होता है । 


प्रक्ष--व्यवहारसम्यग्दगंत श्रोर निम्धयसम्परदर्शनमे क्‍या अन्तर 
है? 

उत्तर--जीवादि नव तत्त्व श्रौर सच्चे देव गरुदु शास्रकरी सविकल्प 
श्रद्धाको व्यवहारसम्यक्त्व कहते हैं ॥ जो जीव उस विकल्पका अभाव करके 
5पने शुद्धात्माकी ओर उन्मुख होकर निश्चयसम्यग्दशंन प्रगठ करता है 
उसे पहिले व्यवहारसम्यवत्व था ऐसा कहा जाता है। जो जीव निदचय- 
सम्यग्दर्शनको प्रगट नही करता उसका वह व्यवहा राभाससम्पक्त्व है । जो 
एसीका अभाव करके निश्चयसम्यग्दशंन प्रगट करता है उसके व्यवहार- 


सम्यग्दगन उपचारसे ( श्रर्थात्‌ व्यवरूपमे-प्र भावझूपमे ) निश्चयसम्यग्दर्ण न 
का कारण कहा जाता है। 


बा 


सम्यग्हृष्टि जीवको विपरीताभिनिवेश रहित जो आत्माका श्रद्धान है 
सो निम्नयसम्यग्द्श न है, भर देव, ग्रुरु धर्मादिका श्रद्धान व्यवहारसम्यग्दर्श न 
है इसप्रकार एक कालमे सम्यग्हष्टिके दोनो सम्यग्दशेंन होते हैं। कुछ 
मिथ्याहृष्टियोको द्रव्यलिगी छुनियोको शोर कुछ अभव्य जीवोको देव गुरु 
घर्मादिका श्रद्धान होता है, किन्तु वह श्राभासमात्र होता है, क्योकि उनके 
निग्वय सम्यक्त्व नही है इसलिये उनका व्यवहार सम्यक्त्व भी श्राभासरूप 
है [देखो देहलीसे प्रकाशित-मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ४८६-४६० |] 


देव गुरु धर्मके श्रद्धानमे प्रवृत्तिकी मुख्यता है। जो प्रवृत्तिमे अरह- 
तादिको देवादि मानता है और अन्यको नही मानता उसे देवादिका श्रद्धानी 
कहा जाता है। तत्त्व श्रद्धानममे विचारकी मुख्यता है । जो ज्ञानमे जीवादि 
तत्वोका विचार करता है उसे तत्त्वश्रद्धानी कहा जाता है। इन दोनोको 
समभतनेके वाद कोई जीव स्वोन्मुख होकर रागका आशिक श्रभाव करके 
सम्यक्त्वको प्रगट करता है, इसलिये यह दोनो (-व्यवहार श्रद्धान ) इसी 
जीवके सम्यक्त्वके (उपचारसे) कारण कहे जाते हैं, कितु उसका सदुभाव 
मिथ्यादृष्टिके भी सभव है इसलिये वह श्रद्धान व्यवहाराभास है । 

२० 


र्श४ मोक्षघ्यास्त्र 


-रहै- कि 
सम्यग्दशन और ज्ञानपेतनामें मन्तर 
प्रशन--जवदक प्रात्माकी शुद्ोपसब्धि है तवतक ज्ञान ज्ञानचेठता 
है भोर उतना ही सम्पग्दर्शन है, यह ठीक है ? 
उत्तर--आत्माके अनुमवको धुद्धोप्तण्धि रुहते हैं, वह भारिजयुस 
को प्रयाग है ! जय सम्यग्टष्टि जोब अपने घुछोपयोगमें युक्त होता है अर्माये 
स्वानुमवरूप प्रवृत्ति करता है ठव उसे सम्पन्त्व होठा है प्रोर जब घुद्योप 
योगमें युक्त महीं होता तब मो उसे श्ानबेतमा सम्परूप होती है। जब 
शानघेतना प्रनुमवरूप होती है तमी सम्यर्दर्शम होता है और जब भनुमर 
रूप नहीं होती तब महीं होता-एसप्रकार मानमा बहुत घड़ो भूस है। 
क्षायिक सम्पबस्वमें मी जोय घुभाशुमरूुप प्रवृत्ति करे या स्वानुम 
झूप प्रदृत्ति करे मिन्‍्तु सम्यक्त्वग्रण तो सामाम्य प्रवर्शनरूप ही है। 
[देफ़ों पं० टोडरमप्तजोकी रहस्पपूर्णों बिट्टी] 
सम्पग्दधन श्दागुणवी धुद्ध पर्याय है। वह कमश' विकसित नहीँ 
होता डिन्तु भकूमसे एशसमयमें प्रयट हो जाता है। भौर सम्पसानर्में हो 
हीनाघिकता होती है डिम्तु विमावमाव महीं होता । चारित्रणुण भी ऋूमय/ 
विगसित होता है। बह भशत' धुद और मंथतः अयुद्ध (रागढेपदाला) 
निम्गदण्ार्मे होता है मर्याव्‌ इसप्रकारसे तोनों युणोंद्री धुद्ध पर्पा पके बिका 
में भ्रंतर है। 
3278“ 
सम्परूभदा करनी दी चाहिये 
भारिप्र न पने फिर भी उसकी श्रद्धा फरनी भरादिए 
दर्शन पाहुड्ठ की २२ थीं गायामें भगवास श्री दुलजुस्यापामेदेदने 
बा है दि- पदि (हम बड़ते हैं बह) करते गो रमये हो तो करना और 
पर बरनेमें धर्मप मे द्वो तो राक्पी द्धा मगश्य करता अ्ोडि डेवसों 
अधरशानते डा कररो दातेड़ो शम्पपत्द कद्ठा है। 
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यह गाथा बतलानी है कि-जिसने निजस्वरूपकों उपादेय जानकर 
श्रद्धा की उसका मिथ्यात्व मिट गया किन्तु पुरुषार्थकी हीनतासे चारित्र 
ग्रगीकार करनेको शक्ति न हो तो जितनो दश्ञक्ति हो उत्तना ही करे और शेप 
के प्रति श्रद्धा करे | ऐमो श्रद्वा करनेवालेके भगवानने सम्यक्त्व कहा है । 


[अष्टपाहुड हिन्दीमे पृष्ठ ३३, दर्शन पाहुड़ गाथा २२] 
इसी श्राशयकी वात नियमसारकी गाथा १५४४ मे भी कही गई है 
बयोकि सम्यग्दशन धर्मका मूल है । 


निश्चय सम्प्दर्शनका दूसरा अर्थ 


मिथ्यात्वभावक॑ दूर होनेपर सम्यग्दर्श न चौथे गुण॒स्थानमें प्रगट होता 
है। वह श्रद्धागुणकी शुद्ध पर्याय होनेप्ते निः्बयसम्यक्त्व है । किन्तु यदि उस 
सम्यग्दर्शनके साथक्रे चारित्र ग्रुणकी पर्यायका विचार किया जाय तो 
चारित्र गुणकी रागवाली पर्याय हो या स्वानुभवरूप निविकल्प पर्याय हो 
वहाँ चारित्र ग्रुणकी निविकल्प पर्यायके साथके निम्धय सम्यर्दर्शनकों वीत- 
राग सम्यग्दशेंव कहा जाता है, ओर सविकल्प (रागसहित) पर्यायके साथके 
निश्चय सम्यग्दशेंनको सराग सम्यग्दर्शन कहा जाता है। इस सवधमे आगे 
( ८ वें विभागमें ) कहा जा चुका है । 


जब सातवें गरुणस्थानमे और उससे श्रागे बढनेवाली दक्षामें निम्भप 
सम्थग्दर्शत और वीतराग चारित्रका अविनाभावीभाव होता है तब उस 
अविनाभावोभावको बतानेके लिए दोनो ग्रुणका एकत्त्व लेकर उस समयके 
सम्यग्दर्श नको उस एकत्त्वकी अपेक्षासे “निश्चय सम्पकत्व! कहा जाता है । 
और निश्चय सम्यग्दशंनके साथ की विकल्प दशा बतवानेके लिये, उस समय 
यद्यपि नि*चय सम्यर्दशत है फिर भी उस निश्चय सम्यरदर्शनको व्यवहार 
सम्यक्त्व' कहा जाता है । इसलिये जहाँ 'निश्चय सम्यग्दर्शन, शब्द आया 
हो वहाँ वह श्रद्धा और चारित्रकी एकत्वापेक्षासे है या मात्र श्रद्धागुणकी 
अपेक्षासे है, यह निश्चय करके उसका अर्थ समझना चाहिए । 


१५६ मोदाक्षास्त्र 


प्रश्न--5ुछ बोवोंको गृहस्प दक्षा्में मिध्यात्व ह्वूर होकर सम्य 
पदर्शन हो जासा है, उसे कैसा सम्यग्दक्षन समझना चाहिए ? 

उत्तर--फैवल अ्रद्धागुणकी अपेक्षासे निम्नयसम्भग्दर्शंम भौर शढ़ा 
तथा चारित्र गुणकी एकस्वकी भ्रपेक्षासे स्यवहारसम्पग्दशन समझना 
चाहिये । इसप्रकार गृहल्थ दष्यामें जो निम्रयसम्यरदसन है वह कृर्मंतित 
निम्नय और कथचित्‌ स्पवहार सम्यग्दर्शन है-ऐसा जानमा चाहिए। 

प्रशत--उस * अ्य सम्मम्दक्षनको अद्धा पौर घारित्रकी एकत्वा 
पेक्षासे ब्पगहा रसम्पग्दर्णम क्‍यों कहा है ? 

उच्चर--सम्यर्हष्टि जीव घुमयगकों सोड़कर वीतराग चारिपके 

साथ अल्प कासमें तस्मम हो जायगा हतता सम्गभ बदानेके सिये उस 
मिमश्यय सम्यम्दर्ण तकों अदा झोर चारिद्रको एकत्न अपेक्षा स्पवहार 
सम्पस्दर्शन कहा भाता है । 

घातयें और प्रागेके गुणस्पाममें सम्यम्दर्शन और सम्पकणारित्रकी 
एकता होसी है इसलिये उतर समयके सम्पक्त्वमें निम्रय भौर स्यवहार ऐसे 
दो मेद महीं होते इसलिये बहाँ जो सम्यग्त्व होता है उठ्ते निम्भयत्तम्म 
पद! ही कहा णाता है। 

( देखो परमात्मप्रकाह भ्रध्याय १ ग्राभा ८५ नीचेकी संस्ूत ठषा 
हिन्दी टीका दूसरी आदूलि पृष्ठ १० ठपा परमात्मप्रकाष्त मध्याय २ गाया 
१७-१८ के मीजेकी संस्कृत तथा हिल्दी टीका पूसरी आज्ृत्ति पृष्ठ १४६४८ 
१४७ प्रौर हिन्दी समयसारमें श्रीजयसेमाचार्य की संस्कृत टीका मापा १२१८ 
१२४ के मीचे पृष्ठ १८६ तपा हिस्दी समयसारकी टीकार्मे श्री जगसेमा 
धघार्यकी टीकाका भनुवाद पृष्ठ ११६ ) 

- अन्‍्तमें - 

पुण्यसे धर्म होता हे भौर भात्मा पर द्रस्पक्मा कुछ भी कर 
सकता ह-पद्द पाद भो बोतरागदेबके द्वारा प्ररूपित धर्मफी मर्यादाके 
पादर है । हु 


प्रथम अध्याय का परिशिष्ट 
[२] 
& निश्चय सम्यर्दश न & 


निश्रय सम्यग्दशन क्या है और उसे किसका भवलम्बन है | 


वह सम्यग्दर्शन स्वय आत्माके श्रद्धागुणकी निविकारी पर्याय है। 
श्रखण्ड आत्माके लक्षसे सम्यस्दर्शन प्रगट होता है। सम्यग्दर्शनको किसी 
विकल्पका अवलम्बन नहीं है, किन्तु निविकल्प स्वभावके श्रवलम्बनसे 
सम्यग्दशन प्रगट होता है। यह सम्यग्दशेच ही आत्माके सर्वे सुखका मूल 
है। “मैं ज्ञानस्वरूप आत्मा हूँ बन्च रहित हैं' ऐसा विकल्प करना भी छुभ 
राग है, उस शुभ राग का अवलम्बन भी सम्यर्दर्शनकों नहीं है, उस 
छुभ विकल्पका अतिक्रम करने पर सम्यग्द्शव होता है । सम्यग्दर्शन स्वय 
रागादि विकल्प रहित निर्मल पर्याय है । उसे किसी निमित्त या विकारका 


अवलम्बन नही है,-किन्तु पूर्ण रूप श्रात्माका श्रवलम्बन है-यह सम्पूर्ण 
आत्माको स्वीकार करता है । 


एक बार निविकल्प होकर अखण्ड ज्ञायक स्वभावको हलक्षमें लिया 
कि वहाँ सम्यकप्रतीति हो जाती है । अखण्ड स्वभावका लक्ष ही स्वरूपकी 
शुद्धिके लिये कार्यकारी है। श्रखण्ड सत्य स्वरूपको जाने बिना-श्रद्धा किये 
बिना, 'मैं ज्ञानस्वरूप आत्मा हैं अबद्धस्पृष्ट हैं इत्यादि विकल्प भी स्वरूप 
की शुद्धिके लिए कार्यकारी नही हैं। एक बार अखण्ड ज्ञायक स्वभावका 
सवेदन-लक्ष किया कि फिर जो वृत्ति उठती हैं वे शुभाशुभ बृत्तियाँ अस्थिर- 
ताका कार्य करती हैं, किन्तु वे स्वरूपके रोकनेमे समर्थ नही हैं, क्योकि 
श्रद्धा तो नित्य विकल्प रहित होनेसे जो दत्ति उद्भूत होती है वह श्रद्धाको 
नही बदल सकती यदि विकल्पमे ही रुक गया तो वह मिथ्यादृष्टि है। 


विकल्प रहित होकर अभेदका अनुभव करना ही सम्यरदर्शन है । 
इस सबधमे समयसारमें कहा है कि.-- 


श्श्८ मोझसास्त्र 


करम्म॑ पद्मपद् जीपे एवं तु जाण णयपक्स | 
पक्खा तिक्‍्कंतो पुण मण्णदि ओ सो समयसारो ॥१४२)॥ 
'प्रात्मा कर्मेसे बढ है या भबद्ध ऐसे दो प्रकारके मेदोकि वि रमें 
रुकना सो नयरा पक्ष है। मैं प्रात्मा हैं परसे भिन्न हैं! ऐसा विकल्प भी 
राग है हस रागकी सृत्तिको -मयके पक्षको ---उल्लघन करे तो सम्पस्दध्न 
प्रगट हो । 'मैं बढ हैं प्रभवा वन्य रहिस मुक्त है' ऐसी विभार भेणोकी 
झांधकर जो प्राट्मातुमब करता है बही सम्यर्हष्टि है भौर वही घुद्धात्मा है। 


मम अबन्प है अस्भ मेरा स्वरूप नहीं है” ऐसे मंगको बिभार भेसी 
के कार्यमें दकना सो अज्ञाम है। जौर उस भगके विधारको लाॉगकर 
शरमंगस्वरूपको स्पण कर लेना ( घनुभव कर सेसा ) ही पहला आत्म-घर्म 
पर्पाव्‌ सम्पग्ल्शन है। मैं पराक्षय रहित, झबन्ध थुद्ध है! मिस्मयनयके 
पक्षका विकल्प राग है भौर जो उस रागमें अटक जाता है (-रागको ही 
सम्पम्दध्नन मामसे भौर राग रहित स्वरूपका अमुमब म करे ) सो गह 
मिध्यादृष्टि है । 
मेदके निकल्प उठते तो हैं किन्तु उनसे सम्यस्दर्शन नईीं होठ 
प्रमादिकाससे आत्मस्वरूपका अनुमव नहीं है परिचय नहीं है 

इससिये भाश्मानुमव करते समम तत्सम्वबी विकल्प आये विना नहीँ 
रहते । शनादिकाससे भात्मस्वरूपका प्रनुमब महीं है इससिये वृत्तियोंका 
उद्धव होता है कि--मैं प्रात्मा कर्मोके साथ संयंपजाला हैं मा कर्मोडे 
संबंपपत रहित है. इसप्रकार सयोके दो बिकस्प उठते हैं परन्तु--'कर्मोके 
साथ संबंधषास्ता या कर्मोंके संबंपसे रहित मर्थांध्‌ बढ़ हैं था अबद हैं ऐसे 
दो प्रकारके भेवोंद्रा भी एक स्वक्पर्मे कहाँ भगवा है? स्वरूप ठो 
समपद्ाकी धपेष्ाप्तों से परे है। एक प्रकारके स्वरूपमें दो प्रकाणी 
भपेाएँ गहीं द्वोवीं । मैं घुमाथुमभावसे रहित है ऐसे विधारमें उप्तमता 
भी पक्ष है । उससे भी परे स्व्प है भौर स्वरूप तो पश्मातिकांत है मद्दी 
रास्यटटशनका शिपय है अर्थात्‌ उसीके सदासे राम्यग्दर्शम भ्रगट होता है 
उगके भविरिक्त हुसरा कोई रास्यादर्शशका उपाय महीं है । 
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सम्पग्दश नका स्वरूप क्या है ? किसी झारीरिक क्रियासे सम्य- 
ग्द्शन नहीं होता जड कमसे भी नहीं होता, श्रौर अशुभ राग या शुभ 
रागके लक्षसे भी सम्यग्दर्शत नही होता । तथा “में पुण्य-पापके परिणामोसे 
रहित ज्ञायक स्वस्प हूँ ऐसा विचार भी स्वरूपका श्रनुभव करानेमे समर्थ 
नही है। मैं ज्ञायक हैँ 'ऐसे विचारमे उलभझा कि भेदके विचारमे उलभक 
गया' किन्तु स्वरूप तो जशाताहष्टा है! उसका अनुभव ही सम्यग्दर्शन है । 
भेदके विचारसे उलभना सम्यर्दर्शनका स्वरुप नही है । 


जो वस्तु है सो स्वतः परिपूर्ण स्वभावसे भरी हुई है। श्रात्माका 
स्वभाव परापेक्षासे रहित एकरूप है । मैं कर्म-सवंधवाला हूँ या कर्मोंके 
सम्बन्ध से रहित हैं, ऐसी श्रपेक्षाओसे उस स्वभावका श्राश्रय नही होता । 
ययपि भ्रात्मस्वभाव तो अवन्ध ही है किन्तु “मैं श्रवन्ध है” ऐसे विकल्पको 
भी छोडकर निविकल्प ज्ञाताहष्टा निरपेक्ष स्वभावका श्राश्रय करते ही 
सम्यग्दशन प्रगठ होता है । 


आत्माकी प्रभुताकी महिमा भीतर परिपूर्ण है, श्रनादिकालसे उस 
की सम्यक्‌ प्रतीतिके बिना उसका अनुभव नही हुआ, अनादिकालसे पर 
लक्ष किया है किन्तु स्वभावका लक्ष नही किया। शरीरादिमे आत्माका 
सुख नही है, शुभरागमे मी सुख नही है, और 'मेरा स्वरूप शुभरागसे रहित 
है' ऐसे मेदके विचारमें भी आत्माका सुख नही है। इसलिये उस भेदके 
विचारमे उलभना भी श्रज्ञानीका कार्य है । इसलिये उस नयपक्षके भेदका 
प्राश्य छोडकर शमेद ज्ञाता स्वभावका श्राश्रय करना ही सम्पन्ददंन है 
और उसीमे सुख है । भ्रमेद स्वभावका गाश्रय कहो या ज्ञाता स्वरूपका 
अनुभव कहो अथवा सुख कहो, धर्म फहो या सम्यग्दशन कहो-सब यही है। 


विकल्पको रखकर स्वरूपाठुभव नहीं हो सकता 
अखडानद श्रमेद आत्माका लक्ष नयपक्षके द्वारा नही होता । नय- 
पक्षकी' विकल्परूपी मोटर चाहे जितनी दौडाई जाय,-'मैं ज्ञायक हूँ, अभेद 
है, शुद्ध है, ऐसे विकल्प करें फिर भी वे विकल्पस्वरूप तकके श्रागन तक 
ही ले जायेंगे, किन्तु स्वरूपानुभवके समय तो वे सब विकल्प छोड़ ही देने 
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पड़ेंगे । विकस्पको साथ लेकर स्वरूपानुम व नहीं हो सकता। नयपक्षोरी 
शान स्वरूपके भाँगन सक पहुँचनेमें दोचमें आते हैं । “मैं स्वाधीन शानत््व 
रूपी आत्मा है, कर्म जड़ हैं, जड कर्म मेरे स्वरूपको नहीं रोक सकते, यदि 
मैं विकार गझ सो कम निमित्त कहसाते हैं किस्तु कर्म मुझे विकार नहीं 
कराते गर्योकि कम ओर आत्मार्मे परस्पर सतर्यंत अमाव होनेसे दोनों द्म्य 
भिन्न हैं वे बोई एक दूसरेका गुछ नहीं कर सकते । किसो प्रपेक्षा मैं बह 
का मुछ नहीं करता, और जड़ मेरा ठुछ मद्दों करते जो रागन्षेप होते हैं 
उम्हें भी कम नहीं कराता पथा थे परवस्तुमें महीं होते शिम्तु मेरी भवस्भा 
में होते हैं वे राग ह्वेप मेरा स्वभाव नहीं हैं मिम्ययसे मेरा स्वभाव राम 
रहित शानस्वढुप है. इसप्रगार सभी पहलुओं (नर्योंक्रा) ज्ञान पहले करनी 
आाहिये बिग्तु इतना करने तक भी मेदका आश्रय है भेदके भाग्ययते अमेर 
प्राप्मस्वरूपका प्रनुभव महीं होता फिर भी पहिले उस भेदाकों श्लातनां 
घाहिये । जब इतना जान लेता है तब यह स्वरूपके प्रॉयनतक पहुँचा हुमा 
बहलाता है। उसने बाद जय स्वसम्पुस्त प्रनुभव द्वारा प्रमेदका प्राध्म 
गरता है सब भेदवा मासम छूट जाता है प्रस्‍्यक्ष स्वशूपामुमव होने से प्रपूर्व 
सम्परत्शस भ्रगट होता है । इसप्रशार यद्यपि स्वरूपो मुस होनेसे पूर्व मम 
पक्षष॑ विभार होते हैं मिम्तु उस मयपद्षाके गोई भी विभार स्वरूपानुम वर्मं 
सहायायव नहीं हैं । 
सम्परदर्शन भौर सम्पस्त्ञान फा संबंध किसके साथ है ! 

सम्मग्टशन विविशल्प सामास्प श्रदागुणकी दुट्ध पर्याय है. उसका 

मात्र मिश्यय-प्रराड स्यमायके साप द्वी सांप है। मगाझ द्रस्प जो कि 
मंगमेद रहित है पही सम्पस्दणसकों माय है. शम्यरदशम पर्यायशों रवीपार 
मरी बरता डिख्तु सम्यग्दधलके साथ रहनेयासे शसम्पाज्ञामगय सस्यप 
तिश्पयस्पश द्वार होनो। साथ है प्रयति निश्यय-प्रराष्ड रमभायजों तथा 

स्यव्ारमसे पर्यायी भंग भें” होते है उस सबदो रम्यरक्षाम जाम लगा है । 
सप्या"सेस एड हि्ेंल दर्पाद है. विम्दु के छू मल पर्याय हर 
इस प्रहार गस्परशत रजप घपनहों गद्दी जामता । सप्यग्गमका प्रराधा 
विधय एड ट्रस्य है। है पर्याप मरी 
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प्रश्न--जत्र कि सम्यग्दर्द नका विषय असण्ड है और वह पर्यायको 
स्वीकार नही करता तब फिर सम्यग्दर्ण नके समय पर्याय कहाँ चनी जाती 
है ? सम्यग्दशेच स्वय ही पर्याय है, क्‍या पर्याय द्रव्यसे पृथक होगई ? 

उत्तर--सम्यरदर्शनका विपय असण्ड द्वव्य ही है । सम्यग्दशनके 
विपय द्वव्य-ग्रुण-पर्यायके भेद नही है, द्वव्य-गुण-पर्यायसे श्रभिन्न वस्तु ही 
सम्यग्दशनको मान्य है । ( श्रभिन्न वस्तुका लक्ष करने पर जो निर्मल पर्याय 
प्रगट होती है वह सामान्य वस्तुके साथ श्रभिन्न हो जाती है )। सम्यग्दर्य न- 
रूप पर्यायको भी सम्यग्दर्शन स्वीकार नही करता, एक समयमे श्रभिन्न 
परिपूर्ण द्रव्य ही सम्यग्द्शनकों मान्य है, एक मात्र पूर्णोरूप आत्माको 
सम्यग्दर्शन प्रतीतिम लेता है, परन्तु सम्यग्दशनके साथ प्रगट 
होनेवाला सम्यग्ज्ञान सामान्य विशेष सबको जानता है, सम्यकज्ञान पर्यायको 


क्रौर निमित्तकों भी जानता है। सम्पग्दर्शयको भी जाननेवाला सम्पकून्नान 
ही है। 


थ्रद्धा और ज्ञान कब सम्यक हुए ९ 
ओऔदयिक, श्रौपशमिक, क्षायोपशमिक या क्षायिकभाव-कोई भी 
सम्यग्द्श तका विषय नही है क्योकि वे सब पर्याय हैं । सम्यर्द्श नका विपय' 
परिपूर्ण द्रव्य है, पर्यायफ्रों सम्यग्दशेन स्वीकार नही करता, जब श्रकेली 
वस्तुका लक्ष किया जाता है तब श्रद्धा सम्यक्‌ होती है । 


प्रश्चन---उस समय होनेवाला सम्यक्ज्ञान कैसा होता है ? 


उत्तर---ज्ञानका स्वभाव सामान्य-विशेष सबको जानना है । जब 
ज्ञानने सपूर्ण द्वव्यको, विकसित पर्यायकों श्रोर विकारको ज्यो का त्यो 
जानकर, यह विवेक किया कि-“जो परिपूर्ण स्वभाव है सो मैं हुँ शऔरर जो 
विकार रह गया है सो मैं नही हैँ” तब वह सम्यक्‌ कहलाया । सम्यर्दर्शनरूप 
विकसित पर्यायको, सम्यग्दर्शनकी विषयश्यृत परिपूर्ण वस्तुको और अवस्था 
की कमीको इन तीनोको सम्यग्जञान यथावत्‌ जानता है, अवस्थाकी 
स्वीकृति ज्ञानमे है। इसप्रकार. सम्यग्दर्शन एक निम्यको ही ( श्रभेदस्व- 


रूपको ही ) स्वीकार करता है, और सम्यग्दर्शंनका अविनाभावी सम्यस्ज्ञान 
२१ 


१६२ मोक्षघास्त्र 


निग्यय तपा व्यवहार दोनोंगो ययावत्‌ जानकर विवेक बरता है। गः 
निशएपय-व्यवहार दोनोंको न जाने तो ज्ञान प्रमाण ( सम्यक ) महीं होता! 
यदि व्यवद्धारता प्राथय करे तो हृष्टि सिख्या सिंट होठो है भोर या 
स्ययह्टारगों जाने ही नहीं तो ज्ञान मिख्पा सिद्ध होता है। ज्ञात विश्वय 
व्यवहारका वियेग करता है तब यह सम्यक कहसाता है। भोर हि 
स्पवहारफा भाधय छोटडपर नि*चयरों क्‍प्गीकार गरे तो मह सम्बर्‌ 
कहलाती है। 
सम्पर्दशनफा विपय फया है ९ 
मोभका परमार्थ करण फ्या है ? 

सम्यप्दर्ध नने पिपयमें मोह्ष पर्याय झौर द्म्य ऐसे भेद ही गह्ोंयं 
ट्रस्प ही परिपूरा है जो दि सम्पग्दय सका मान्य है। खघप-मोर भी सम्े 
इटशनवी माम्प नहीं है। बस्प-मोटाकी पर्याप सापता दशाक भंग-मे 
इृष्पादि सबबो सम्पय् ज्ञान जानता है। 

सम्पस्टण मरा पिपय पररिपूणा दम्प है पहो मोदया परमार 
मारगा है। पर महाद्रतालि था विषम्पक्मो मोचरा जारएा कहना सप्रत 
स्थवहार है. और सम्यंगाधन शान घारित्र्प सापद अयस्यातों मोहरा 
मारसा बहुना भा स्ययदार है बरयोंबि उरा सापा प्यस्मात मो हई़ 
प्रभाव होता है हप म'हा रघा प्रयट होतो है मर्पात्‌ यदे भो समय: 
काश्ण है इसलिये स्थार्ार है! परातिर झराश” यरयु ही मोह 
निन्चय बाररा है। परम पे परयुर्पे जारण-डायरे मेद भो महीं।ँ 
दो पंबाशगाबा रभूद भी स्यश्टार है।एएण परशर यायुमें डायशाराएे 
मेन्त विषारगे दिकस्‍्य होता है दृसमिये बह भो स्थक्‍हार है पिएं भी 
स्यपटाएशपग भो बापे-वारगबव में” गरुपा मही हो हो तो मोौहाइपरों 
प्रएत बहानेदा दाद $। सं बे ना गहवों। अर्पाद घररपाये सापर 
गाप्पर थे * वबिरतु अये हे झा उप्र धमय स्यवेटाह रा जा उव सेठ होता 
व्‌ धायहारोे यादव देन रीता हर और मेडरद छा रए० पाहएज 
अ» प्यध्य छ+ न पाती हततिर गारत पवड़े विचमगे है मतों 
(ते हडचए घर बरपु टी धारप्दातिका रिपप है । 
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सम्पग्दर्शन ही शान्तिका उपाय है 


अनादिकालसे आत्माके अखण्ड रसको सम्यकदर्दानके द्वारा नहीं 
जाना है इसलिये जोव परमे और विक्रल्पमे रस मान रहा है। किन्तु मैं 
अखण्ड एकरूप स्वभाव हूँ उसीमे सेरा रस है, परमे कही मेरा रस नही 
है,--इसप्रकार स्वभाव दृष्टिके बलसे एकबार सबको नीरस बनादे तुझे 
सहजानन्दस्वरूपके अमृत रसको आपूर्व शान्तिका अनुभव प्रगटठ होगा । 
उसका उपाय सम्यग्दर्शन ही है । 

संत्तारका अभाव सम्यग्दशनसे ही होता है 

अनन्तकालसे भ्रनन्तजीव ससारमे परिभ्रमण कर रहे हैं और भनंत 
कालमे अनन्तजीव सम्यर्दर्शनके द्वारा पूर्ण स्वरूपकी प्रतीति करके मीक्षको 
प्राप्त हुए हैं, जीवोने ससार पक्ष तो अनादिकालमे ग्रहण किया है किन्तु 
पिद्धोका पक्ष कभी ग्रहरा नही किया । श्रव सिद्धोका पक्ष ग्रहण करके अपने 
सिद्ध स्वरूपफो जानकर ससारका अभाव करनेका श्रवसर भ्राया है, «««« 


और उप्तका उपाय एकमात्र सम्परदर्शन ही है-- 


प्रथम अध्याय का परिशिष्ट 


[३३१] 


जिज्ञासुको धर्म क्सिप्रकार करना चाहिए ? 


जो जीव जिज्ञासु होकर स्वमावको समझता 'घाहता है गह प्रपती 
सुखको प्राप्त (--ग्रट भवुमवरूप ) कर्ता चाहता है भौर दुखको दूए 
करमा घाहता है तो सुख अपना नित्य स्वमाव है और बर्तेमान्े षघो इुच 
है सो क्षएिक है इससिमे वह दूर हो सकता है। बर्तमास हु भवस्पाकी 
दूर करके स्वय सुखरूप अवस्पाको प्रयट कर सकता है-इतना तो पवृकी 
सममझममा चाहता है उसने स्वीकार ही कर सिया है। मात्माको झपी 
भाजमें झपूर्य दहव जिभाररूप पुस्पाथ करके मिकार रहित स्व॒स्पर्ता 
निर्णय करमा 'बाहिए। वर्तमास विकारके होते वर भी विकार सहित 
स्वभावकी श्रद्धा की जा सकती है पर्यात्‌ यह बिकार प्ौरझुख मेरा 
स्वरूप नहीं है ऐसा मिम्बय हो सकता है ! 


पात्र जीबफ्रा लक्षण 


जिक्वासु जीवोको स्वरुपका मिएय करनेके लिये छास्बोने पहिसे ही 

ज्ञान क्रिया मठसाई है। स्वरूपका गिणाय करनेके सिये दूसरा कोई दाम” 
पूजा-मक्ति-श्रव तपादि करनेक्ो महीं रुह्या है, किन्तु शुतज्ञामसे शानस्वरूप 
आरमसाका निर्णय करनेका ही कहा है | कुयुद बुदेव और कुशाखक्रो ओर 
का आदर भोर उस ओरका मुझछाव ठो हट ही जाना 'बाहिए दा 
विपमादि परबस्तुर्मेसे सुख ब्द्धि दूर हो जानी बराहिए। सब मोरसे दर्चि 
हटकर झपनी ओोर रचि दसती चाहिए । मोर देव शास्य-गुरुको यघार्थपतपा 
पहिचानवर उस शोर पझादर करे और मह स्व यदि स्वमावके सप्षसे 
हुआ हो तो उस जीगरी पात्रता हुई कहलाती है। इतनी पाचता तो प्रभी 
प्प्पशपलिया: मूछ, ब्फप्एण ग्फयी, है ५ प्यप्एट अप; सुत्द अगएस वफैपम, 
स्वमादवा माश्यय करना है किम्सु पदिसे शुरेबादिका सबया त्याग तथा 

स्न देव यरुद घास स्‍पौर सत्समागमका प्रेम पर "ीच> ४७ + # नेरे 
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पात्र हुए जीवोको आत्माका स्वरूप समभनेके लिए क्या करना चाहिए सो 
यहाँ स्पष्ट बताया है । 


सम्पग्दशैनके उपायके लिये ज्ञानियोंके द्वारा बताई गई क्रिया 


“पहिले श्रुतज्ञानके श्रवलम्बनसे ज्ञानस्वभाव आत्माका निरचय 
करके, फिर आत्माकी प्रगट प्रसिद्धिके लिए, पर पदार्थकी प्रसिद्धिकी कारण 
जो इन्द्रियोके द्वारा और मनके द्वारा प्रवरतंमान बुद्धियाँ हैं उन्हे मर्यादाम 
लाकर जिसने मतिज्ञान-तत्त्वको भ्रात्मसमुख किया है ऐसा, तथा नानाप्रकार 
के पक्षोके आलम्बनसे होनेवाले भ्रनेक विकलपोंके द्वारा आकुलताको उत्पन्न 
करनेवाली श्रुतज्ञानकी बुद्धियोको भी मान मर्यादामे लाकर श्र्‌ तज्ञान-तत्त्व 
को भी आत्मसन्मुख करता हुआ, श्रत्यन्त विकल्प रहित होकर, तत्काल 
परमात्मस्वरूप आत्माको जब आत्मा श्रनुभव करता है उसी समय आत्मा 
सम्यक्तया दिखाई देता है [ अर्थात्‌ श्रद्धा की जाती है | श्रौर ज्ञात होता 
है वही सम्यर्दर्शन भौर सम्यग्शान है ।” [ देखो समयसार गाथा १४४ 
की टीका ] 

उपरोक्त कथनका स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है--- 

श्रुतज्ञान किसे कहना चाहिए ९ 


"प्रथम श्र्‌ तज्ञानके श्रवलबनसे ज्ञानस्वभाव शआत्माका निर्णय करना 
चाहिए ।” ऐसा कहा है । श्र्‌ तज्ञान किसे कहना चाहिए ? सर्वज्ञदेवके द्वारा 
कहा गया श्र तज्ञान श्रस्ति-नास्ति द्वारा वस्तु स्वरूपको सिद्ध करता है। 


जो भ्रनेकातस्वरूप वस्तुको 'स्वरूपसे है श्रोर पररूपसे नहीं है” इसप्रकार 
वस्तुको स्वतन्त्र सिद्ध करता है वह श्र तज्ञान है। 


एक वस्तु निजरूपसे है ओर वह वस्तु अनन्त पर द्रव्यो्षे पृथक्‌ है 
इसप्रकार अस्ति-नास्तिरूप परस्पर विरुद्ध दो ज्क्तियोको प्रकाशित करके 
जो वस्तु सस्वरूपको बतावे-सिद्ध करे सो अनेकान्त-है और वही श्रतज्ञातका 


लक्षण है । वस्तु सस्‍्वापेक्षासे है और परापेक्षासे नही इसमे वस्तुकी नित्म्रता 
ओऔर स्वतन्त्रता सिद्ध की है । 
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भ्‌ तहानका पास्सपिक् लक्षण-मने्कात 
एक वस्तु है” भीर नहीं ऐसी परस्पर विदद दो पर्ियोंशी 
भिन्न २ भरपेक्षासे प्रयाशित करके णो पस्सुस्वरुपकों परसे मिन्न वठाये यो 
थूतज्ान है आत्मा सव परुम्योत्ति मिन्न वस्तु है ऐसा पदिले श्ुतशातसे 
निमश्मित करमा भाहिये । 
अनेत परवस्तुस्ते यह प्रात्मा भिन्न है,-यह सिद्ध होने पर सब प्रपने 
द्र्प-पर्पायर्मे देखना है | मेरा तैकासिक द्रब्य एक समयमात्रकों अवस्पारप 
महीं है पर्षात्‌ विक्वार क्षणिषक पर्यायरूपसे है प्ौर प्रेकालसिक स्वहूपते 
विकार महीं है-- इसप्रकार विकार रहित स्वमानकी प्रिद्धि भो प्रतेकातके 
द्वारा ही होती है। भगवासुके दारा कहे गये घा्लोकी महत्ता अतेकाससे हो 
है । मगवानते पर जीवॉकी दया पासनेको कहा है या भ्रहिसा बतलाई है 
झषपा कर्मोंका वर्णन किया हैं >इसप्रकार मामसा मं सी मगबासका पहि 
जाननेका वास्तविक सक्षण है और न मगवामके ढारा कहे गये प्रार्णोकी 
ही पहिचाननेका । 
भगवान भी दुमरेफा कुछ नहीं कर सके 
मगवानमे प्रपता कार्य मस्ती माँति किया डिस्सु ये पूसरोक्ता हुए 
महीं बर सके बर्योगि. एक तह्तव स्वापेदासे है प्रौर परापेक्षाप्ते महीं है 
पससिये कोई किसोका बुछ महों कर सकता । प्रत्येक द्रस्प प्रयक पूपक न्‍| 
ठरत है बोई शिसोका शगुछ गहीं कर सकता । इसप्रकार समझ तेमां हो 
मगधामके हार बहे गये द्ार्खोगी पद्दिपाम है सौर वही श्‌ तकान है। 
प्रमावनाका सख्चा स्वरूप 
कोई जोव वर ट्रस्पकी प्रमावदा सहीं कर सकता डितु जेमपर्म शो 
झि प्रात्मावा पीतराग स्वमाव है उसकी प्रमावता धर्मी जीव झरते हैं। 
झारमावो जाने बिना झात्म स्पमावती बृद्धिकप प्रमावना ब ते बो जा सकती 
है ? प्रभाषगा बरनेगा जो दिगस्प उठता है यो भो परने बारणाते महीं। 
दूसरेरे मिये कु भी सपनेमें द्वोठा है बह कदना णंम पानी सर्याटा्मे 
मद्दी है न्‍ जन घायन तो बहयुझो रवठरत रवापीत शोर ब्रिपूण्त हपातित 
करता है। 
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भगवानके द्वारा कथित सच्ची दया (अहिंसा) का स्वरूप 


यह बात मिथ्या है कि भगवानने दूसरे जीवोकी दया स्थापित की 
है । जब कि यह जीव पर जीवोकी क्रिया कर ही नही सकता तब फिर उसे 
बचा सकने की बात भगवान कैसे कहे ?े भगवानने तो झ्रात्माके स्वभावकों 
पहिचान कर ज्ञातामात्र भावकी श्रद्धा और एकाग्रता हारा कपायभावसे 
ग्रपने आत्माको वचानेकी वात कही है, गौर यही सच्ची दया है । 
अपने श्रात्माका निर्णय किए विना जीव क्‍या कर सकता है ”? भगवानके 
श्र्‌ तज्ञानमे तो यह कहा है कि-तू' स्वत परिपूर्ण वस्तु है, प्रत्येक तत्त्व, 
स्वत स्वतत्र है किसी तत्त्वको दूसरे तत्त्वका आश्रय नही है,-इसप्रकार वस्तु 
स्वरूपको पृथक्‌ स्वतत्र जानना सो श्रहिसा है ओर वस्तुको पराधीव मानना 
कि एक दूसरेका कुछ कर सकता है तथा रागसे घर्मं मानना सो हिसा है । 
सरागीको दूसरे जीवको वचानेका राग तो होता है किन्तु उस घशुभ रागसे 
पुण्य बधन होता है-धर्म नही होता है ऐसा समझना चाहिये । 


आनम्दको प्रगट करनेवाली भावनावाला कया करे ९ 


जगतके जीवोको सुख चाहिये है ओर सुखका दूसरा नाम धर्म है । 
घर्मं करना है अर्थात्‌ श्रात्म शाति चाहिए है अथवा अच्छा करना है। श्रौर 
वह अ्रच्छा कहाँ करना है ? आत्माकी अवस्थामे दु खका नाश करके बीत- 
रागी आनन्द प्रगठट करना है। वह आनन्द ऐसा चाहिए कि जो स्वाघीन 
हो-जिसके लिये परका अवलम्बन न हो । ऐसा आनन्द प्रगट करनेकी जिस 
की यथार्थ भावना हो सो वह जिज्ञासु कहलाता है । अपना पूर्णानन्द प्रगट 
करने की भावना वाला जिज्ञासु पहिले यह देखता है कि ऐसा पूर्णानद किसे 
प्रगट हुआ है ? अपनेको अभी ऐसा आनन्द प्रगट नही हुआ है कितु अपनेको 
जिसकी चाह है ऐसा आनन्द अन्य किसीको प्रगट हुआ है और जिन्हे वह 
आनन्द प्रगट हुआ है उनके निमित्तसे स्वयं उस आनन्‍्दको प्रगट करतेका 
सच्चा सार्ग जानले । और ऐसा जान ले सो उसमे सच्चे निमित्तोकी पहि- 
चात भी भरा गई । जब तक इतना करता है तब तक वह जिज्ञासु है । 
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अपनी अवस्थामें अधम-पश्नांति है उसे दुर करने पम-शांति प्रगट 
करना है। वह घांति पपने आधारसे और परिप्ूणा होनी भाहिये। जिसे 
ऐसी जिज्ञासा होतो है वह पहिले यह निदचय करता है कि-मीं एक भात्मा 
अपना परिपूर्णों सुख प्रगट करना चाहता हूँ ! तो वैसा परिपूर्ण सुख द्व्सी 
झौरके प्रगट हुप्मा होना चाहिए, यदि परिपूर्ण सुख-आनंद प्रगट न होठों 
हुसी कदृठलाये | जिसे परिपूर्ण प्रौर स्वाघीन आनंद प्रगठ होता है वह सपृ् 
सुखी है प्रौर ऐसे सर्वेश्ञ वीतराग हैं। इसप्र कार जिश्ञासु प्रपने ज्ञानमें सर्वज्ष 
का भिर्रोय करता है। दूसरेका कुछ करने धरनेको बात तो है हो नहीं। 
छब परसे कुछ पृपक्‌ हुआ है तमो सो आत्माकी जिज्ञासा हुई है। सिसे 
परसे हटकर भात्मद्वित करनेकी तीत्र आकांक्षा जाग्रत हुई है ऐसे मिशासु 
जीबकी यहू बात है | परदब्यके प्रति सुसडुद्धि ओर रुथिकों दूर की बह 
पाश्नता है। भौर स्वमाबको रुलि दया पहिचान होना सो पात्रताका फप्त है। 


दुखका पूल भूल है जिसने अपनी सूशसे पुश्ल उत्पन्न किया है बहें 
अपनी भूसको दूर करे तो उसका दुःख दूर हो। भय किसीने भूल नहीं 
कराई इसक्षिये दूसरा कोई प्रपना दुख दूर ररनेमें समर्थ महीं है। 


अ तड्ानफ़ा भपठम्पन ही पहिली क्रिया हे 


जो मात्म कस्माण करतेको तैयार हुप्रा है ऐसे जिशासुको पदिले 
गया करमा भाहिए,-पह यतलाया जाता है। मात्मकल्याए कहीं अपने माप 
शहीं हो बाता कितु वह मपने शानमें रुचि प्रौर पुरुपा्भछे होठा है । भपना 
'कल्पाण ररमेके स्षिमे पंदिले'अपने शातमेंवयह तिशाय करना-होगा कि-- 
किन्हें पूर्ण कल्याण प्रगट हुप्रा है बे कौन हैं और बे कया कहते हैं। तथा 
छल्होंने पहिसे बया किया था । प्र्भात्‌ सर्मक्षका स्वरूप जानकर उनके द्वारा 
कहें गये प्‌ तशासक पधबलम्मतसे अपसे आत्माका मिर्राय करना भाईये 
यही प्रभम बतस्‍्य है। किसी परके प्रवश्तम्दनसे भर्म प्रगट महीं होता फिर 
भी जय स्वयं भपने पुरुपाथसै समभता है तय सम्मुण शिमित्पऐे सच्चे- 
देय-धुए ही होते हैं। 
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इसप्रकार प्रथम ही निर्णय यह हुमा कि कोई पूर्ण पुरुष सम्पूर्ण 
सुखी है और सम्पूर्ण ज्ञाता है, वही पुरुष पूर्ण सुखका पूर्ण सत्यमार्ग कह 
सकता है, स्वयं उसे समभकर अपना पूर्ण सुख प्रगट कर सकता है श्रौर 
स्वयं जब समभता है तब सच्चे देव गुरु शासत्र ही निमित्तरूप होते है । 
जिसे ख्री पुत्र पैसा इत्यादिकी श्र्थात्‌ ससारके निमित्तोके श्रोरकी तीज रुचि 
होगी उसे घमके निमित्तभुत देव शासत्र गुरुके प्रति रुचि नही होगी भ्रर्थात्‌ 
उसे श्रुतज्ञानका अवलम्बन नही रहेगा और श्रुतज्ञानके अवलम्बतके बिना 
आत्माका निर्णेय नही होगा । क्योकि श्रात्माके निर्णयमे सत्‌ निमित्त ही 
होते हैं, कुगुरु-कुदेव-कुशास्र इत्यादि कोई भी आत्माकै निर्णेयमे निमित्तरूप 
नही हो सकते । जो क्ुदेवादिको मानता है उसे आ्रात्मः निर्णय हो ही नही 
सकता । 


जिज्ञासुकी यह मान्यता तो हो ही नही सकती कि दूसरेकों सेवा 
करेंगे तो घर्म होगा । किन्तु वह यथार्थ घर्मं कैसे होता है इसके लिये 
पहिले पूर्णाशानी भगवान और उनके कथित शाञ्न्‍्रेकं श्रवलम्बनसे 
जशानस्वभाव आत्माका निणंय करनेके लिये उद्यमी होगा। अनन्त भवमे 
जीवने घर्मके नामपर मोह किया किन्तु घर्मकी कलाको समझा हो नही 
है। यदि घर्मकी एक कला ही सीख ले तो उसका मोक्ष हुए बिना न रहेगा । 

जिज्ञासु जीव पहिले कुदेवादिका और सुदेवादिका निर्णय करके 
कुदेवादिको छोडता है श्रोर फिर उसे सच्चे देव ग्रुदक्ी ऐसी लगन लग 
जातो है कि उसका एक मात्र यही लक्ष हो जाता है कि सत्पुरुष क्या कहते 
हैं उसे समझा जाय, अर्थात्‌ वह भ्रशुभसे तो अलग हो ही जाता है । यदि 
कोई सांसारिक रुचिसे पोछे न हटे तो वह श्रुतावलम्बनमे टिक नही सकेगा। 


धर्म कहों है और वह कैसे होता हे १ 
बहुतसे जिज्ञासुओ को यही प्रदन होता है कि घर्मेके लिये पहिले क्या 
करना चाहिए ? क्‍या पर्वेत पर चढना चाहिए, या सेवा-पूजा-ध्यान करते 
रहना चाहिए, या ग्रुदकी भक्ति करके उनकी कपा प्राप्त करनी चाहिए 
अथवा दान देना चाहिए ? इन सबका उत्तर यह है कि इसमे कही भी 
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आत्माका धम महीं है । घर्मं तो भ्रपमा स्वभाव है धर्म पराघीन महीं है 
किसीके प्रबसम्बनसे धर्म महीं होता । घर्मे किसीके द्वारा दिया महीं जाती 
किन्तु अपनी पहचिघानसे ही घम होता है। जिसे प्रपना पूर्रामिन्द भाहिये 
है उसे यह मिश्चित करना चादिए कि पूरानिस्दका स्वरूप क्या है घोर गह 
किसे प्रगट हुआ है ? भरो धामसर्द मैं चाहता हूँ वह पूर्रो प्रयाधित जामसद 
चाहता हैं। भ्र्यात्‌ कोई भ्रार्मा बसे पुर्णातन्‍द दश्शाको प्राप्त हुए हैं बोर 
उम्हूँ पूर्गानन्‍्द दक्षामें ज्ञाम भी पूर्रो ही है. क्योंकि यदि शान पूर्ण मे हो 
तो राग-देष रहेगा, उसके रहनेसे दुस् रहेगा और जहाँ दुख होता है 
वहाँ पूरामिल्द नहीं हो सकता श्सस्तिए जिस्हें पूरानिन्द प्रगट हुआा है ऐसे 
सर्वेत्ष ममवान हैं। उसका और ये गया कहते हैं इसका जिज्ञासुकी निरणेय 
करना भाहिए। इसीलिए कहा है कि 'पहिले श्रुतश्ञानके ध्मसम्बतते 
पभ्ात्माका-पूर्णोरूपका निर्णय करना बाहिए' हसमें ठपादाव- 
मिमित्तकी सपि विद्यमास है। झञामी कौत है सत्‌ बात कौन कहता है “7 
पह सब मिम्मय करनेके सिए भिवृत्ति लेनी चाहिए! यदि ख्रीडुदुल 

लक्ष्मीका प्रेम और ससारकी रुचिमें कमी न प्रामे तो वह सद्‌ समागमके 
लिए भिवृत्ति नहीं से सकेगा जहाँ शुतका अबसम्बन क्ेमेको कहा है बह 
हीव् प्रशुम मावका त्याग प्रा गया और सअचे निमित्तोंह्री पदिचात करी 

भी हझ्रासया। 


छुखफ़ा ठपाय ज्ञान और सत्‌ समागम 


तुमे लो सुस 'बाहिए है ? यवि तुझे सुल भादहिए है तो पहिसे महू 
निर्णेय कर कि सुख कहाँ है भोर वह कैसे प्रगट होता है। सुल कहाँ है 
जीर बह कंसे प्रगट होता है इसका शान डिये बिता ( वाह्याचार करते 
प्रदि ) भूख घराय तब भी छुल महीं मिल्रता-भर्म नहीं होता। सगम 
सपवानके धारा कित अश्रुतश्ञानके अबसम्भतसे यह निराय होता है पौर 
इस निणौयषां करना ही प्रथम पर्म है। जिसे धर्म करमा हो वह घर्मीकों 
पहिच्रास कर दे गया कहते हैं इसका निएणय करमेके लिये धद्‌ समागम 
करे । सत्‌ समायमसे जिसे शुतशानका घबभमम्बन प्राप्त हुप्रा है कि प्रहे 
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परिपूर्ण प्रात्मवस्तु ही उत्कृष्ट महिमावान है, मैंने ऐसा परमस्वरूप भ्रतन्त- 
कालमे पहिले कभी नहीं सुना था--ऐसा होनेपर उसे स्वरूपकी रुचि जाग्रत 


होती है भौर सत्समागमका रज़ लग जाता है अर्थात्‌ उसे कुदेवादि या 
ससारके प्रति रुचि हो ही नही सकती । 


यदि श्रपनी वस्तुको पहिचाने तो प्रेम जाग्रत हो और उस तरफका 
पुरुषार्थ ढले। भात्मा गनादिकालसे स्वभावकों भूलकर पुण्य-पापमय 
परभाव रूपी परदेशमे परिभ्रमण करता है, स्वरूपसे बाहर ससारमे 
परिभ्रमण करते करते परमपिता सवंज्ञदेव और परम हितकारी श्री परम- 
गुरुसे भेंट हुई भौर वे पू्णों हित कैसे होता है यह सुनाते हैं तथा आत्म- 
स्वरूपकी पहिचान कराते हैं। श्रपने स्वरूपको सुनते हुए किस धर्मीको 
उल्लास नही होता ? आत्मस्वभावकी बात सुनते ही जिज्ञासु जीवोको 
महिमा आती ही है कि-अहो ' अनन्तकालसे यह श्रपूर्व ज्ञान नही हुशा, 
स्वरूपके बाहर परभावमे भ्रमित होकर अनन्तकाल तक दु'खी हुआ, यदि 
यह अपूर्वज्ञान पहिले किया होता तो यह दु'ख नही होता। इसप्रकार 
स्वरूपकी चाह जाग्रत हो, रस झाये, महिमा जागे और इस महिमाको 
थथार्थतया रटते हुए स्वरूपका निरणेय करे । इसप्रकार जिसे धर्म करके 
सुखी होना हो उसे पढिले श्रुत॒ज्ञानका अवलम्बन लेकर आत्माका निर्णय 
करना चाहिये । 
भगवानकी श्रृतज्ञानरूपी डोरीको हढतापूर्वंक पकड कर उसके 
प्रवलम्बनसे-स्वरूपमे पहुँचा जाता है। श्रुतज्ञानके अवलम्बनका अथे क्‍या 
है ? सच्चे श्रुतज्ञानका ही रस है, भ्रन्य कुश्ुतज्ञानका रस नही है, ससारकी 
बातोका तीज रस टल गया है भौर श्रुतज्ञानका तोत्र रस जाने लगा है । 
इसप्रकार श्रुनज्ञानके अवलम्बनसे ज्ञान स्वभाव आत्माका निर्णय करनेके 
लिये जो तैयार हुआ है उसे अल्पकालमे श्ात्म प्रतीति होगी. ससारका 
तीत्र लोहरस जिसके हृदयमे घुल रहा हो उसे परमशान्त स्वभावकी बात 
समभनेकी पात्रता ही जाग्रत नही होती यहाँ जो “ब्रतका श्रवलम्बन' 
दाव्द दिया है सो वह अवलस्बन स्वभावके लक्षसे है, पीछे न हटनेके लक्षसे 
है, जिसने ज्ञानस्वभाव श्रात्माका निशेय करनेके लिए श्रुतका श्रवलम्बन 
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हिया है. बह भात्मस्दमावका निर्णय करठा ही है। उतहे प्ोे हटतोकी 
यात धास्त्र्मे महीं श्री गई है । 


ससारक्पे रुचिको घटाकर आत्म निर्णेय करनेके सक्ासे थो यहतिक 
भागा है उस्ते घुदज्ञानके भवसम्दनसे मिर्णाय अवदय होगा यह हों ही गईं 
सकता कि निणेय न हो । सच्चे साटुकारके वहीखातेमें दिबालेकी बात हट 
नहीं हो सकती उसीग्रकार यहाँ दीध संसारीकी वात ही नहीं है यहाँ वो 
सच्चे जिशासू जोवों ही की बास है। सभी बातोंकी हाँ में हाँ मरे भौर एड़ 
भी बातका प्पमे झञानमें निर्णय स करे ऐसे “ध्वजपुच्छ” जसे जीवोंको गात॑ 
पहाँ पही है। यहाँ ती निम्यल भौर स्पष्ट बात है।णो 
ससारका भन्‍्त करनेके लिये पूर स्वमावके क्रक्षते प्रारम्भ करनेको तिकते 
हैं ऐसे जोबों का प्रारम्म किया हुमा कार्मे फिर पीछे महीं हटता -ऐसे 
णीर्वों की हो यहाँ वास है, यह दो अप्रतिहत भार्ग है। 'पुर्णताके सक्षते 
किया गया प्रारम्म ही बास्तविर प्रारम्म है! । पूर्णवाके लक्षसे किया गया 
प्रारम्म पीछे नहीं हृठठा पूणता के सक्षसे पूर्णता भवष्य होती है। 


जिस भोरछी रुचि ठसी ओरफी रटन 


एक्की एक वास ही पुन' पुत' ( अदल गदसकर ) कही जा श्ट्टी 
है गिन्‍तु रचिबाम जीगको उऊताहट महीं होती। ताटकका रुचिजात मदुत्य 
भाटकमें वम्स मोर बहकर अपनी रुषिबाली वस्थुकों धारंबार देसता है। 
इसीप्रकार जिस भस्य जोमोको पाटमरुबि हुई है और जो आात्मक्स्याश 
करने को मिकले हैं वे यारम्बार रविपूवक प्रतिसमम-ताते पीठे बनते 
पिरवे सोते जागते उठते बेठ्से बोछते चालते विचार ररते हुए विरतर भुव 
वा दी मबदतंबस स्वमागके सलगासे करते हैं ससमें किसो काश्त मा 
मर्यादा नहीं करते । उन्हें भुवशामपौ दचि भोर जिशासा ऐसो जम गा हैं 
कि सह बसी भी महीं हूटतो ! ऐसा गरीं बद्ा है दि पमुर रासद तर 
अवर्लबन बरना भाहिए और फिर पोड़ देगा चादिए, डिस्तु शुवधातरे 
प्रवर्भश तसे घात्माड़गा निर्भम कहसेको कद्ा है। जिसे सच्षों तश्यरों रवि 
हुई है पद प्रूसरे गश जया प्रीति गो गौ ट्री बर देवा है । 
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प्रश्न---तब क्‍या सतकी प्रीति होती है इसलिये खाना-पीना और 
व्यापार धन्धा सब छोड देना चाहिए ? ओऔर श्रुतज्ञानको सुनते ही रहना 
चाहिए ? किन्तु उसे सुनकर भी क्या करना है ? 


उचर---प्त्‌की प्रीति होती है इसलिये तत्काल खाना पीना सब 
छूट ही जाय ऐसा नियम नही है, किन्तु उस ओरकी रुचि तो जवश्य कम' 
हो ही जाती है। परमेसे सुख बुद्धि उड जाय गौर सबमें एक बात्मा ही 
आगे रहे इसका अर्थ यह है कि निरूतरय श्रात्मा ही की तीब़ाकाक्षा और 
चाह होती है । ऐसा नहीं कहा है कि मात्र श्रुतज्ञानको सुना ही करे किन्तु 
श्रुतज्ञानके द्वारा श्रात्माका निर्णय करना चाहिए । 


श्रुतावलम्बनकी घुन लगनेपर वहाँ, देव-गुरु-शास्त्र, घर्म, निम्चय, 
व्यवहार, इत्यादि अनेक प्रकारसे बातें आती हैं उन सब प्रकारोको जानकर 
एक ज्ञान स्वभाव आत्माका निमग्॒य करना चाहिए। उसमें भगवान कंसे हैं 
उनके शास्त्र कंसे हैं भ्लौर वे क्या कहते हैं, इन सबका अवलम्बन यह निर्णय 
कराता है कि तू ज्ञान है, आत्मा ज्ञान स्वरूपी ही है, ज्ञानके श्रतिरिक्त वह 
दूसरा कुछ नही कर सकता । 


देव-ग्रुर-शासत्र केसे होते हैं और उन्हें पहिचानकर उनका अव- 
लम्बन करनेवाला स्वय क्या समझा है,--यह इसमे बताया है । 'तू ज्ञाल 
स्वभावी भात्मा है, तेरा स्वभाव जानना ही है, कुछ परका करना या पुण्य 
पापके भाव करना तेरा स्वभाव नहीं है' इसप्रकार जो बताते हो वे सच्चे 
देव-गुरु-शासत्र हैं, और इसप्रकार जो समभता है वही देव-गुरु-शास्षके 
अवलम्बनसे श्रुतशानकों समभा है । किन्तु जो रागसे निमित्तसे धमं-मनवाते 
हो ओर जो यह मनवाते हो कि आत्मा शरीराश्चित क्रिया करता है जडकर्म 
आत्माको हैरान करते हैं वे देव-ग्रुर-शासत्र सच्चे नही हैं। 

जो शरीरादि सर्वे परसे भिन्न ज्ञान स्वभाव आत्माका स्वरूप बत- 
लाता हो श्रौर यह बतलाता हो कि--पुण्य-पापका कतंव्य आत्माका नही 
है वही सत्‌ श्रत है, वही सच्चा देव है और वही सच्चा गुरु है। भौर जो 
पुण्यसे घ्मं बताये, शरीरकी क्रियाका कर्ता आत्माको बतावे और रामसे 
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धम बतावे बह कुगुरु-कुदेव-कुसास्र है कमोंकि वे मयावत बस्तु स्वरूपड़े 
ज्ञाता नहीं हैं प्रध्युत उल्टा स्वरूप बतलाते हैं । णो पस्तु स्वरूपको मषागत्‌ 
महीं बतसाते और किचितृ॒मात्र भी गिदद्ध बतलाते हैं गे कोई देव, गुर, या 
क्षाक्ष सच्चे नहीं हैं ! 


श्रुतद्वानके मरसम्पनक्ा फल-मात्मालुमप 


नं आत्मा ज्ञायफ है! पुष्प पापकी अ्रवृत्तियाँ मेरी शेय हैं. में मेरे 
ज्ञानसे पृथक हैं इसप्रकार पहिसे विकल्पके हारा देव-गुद-शाख्के अवसम्बन 
पे मपार्थ सिर्राय करना 'बाहिए। यह तो अभी श्ञाम स्‍््वमावका प्रतुमा 
महीं हुआ उससे पहिलेकी बात है । बिसमें स्वमावके सक्षसे अर,.छका जब 
प्म्बन छ्षिया है बह प्रस्पकासमें प्रात्ममुमब अवएम करेगा । प्रथम गिकश्स 
में जिसने यह सिश्यय किया कि मैं परसे भिन्न हैं, पुष्प पाप भी मय 
स्‍्वशूप महीं है मेरे. शुद्धस्वमावके भाञयसे ही साभ है देव पुर शास्तरका 
भी प्रबलम्बन परमाथसे नहीं है मैं तो स्वाधीन शास स्वमाग हूँ, इसप्रकार 
निर्णय करनेवासेको भनुमब हुए बिता नहीं रहेगा । 


पुण्य-पाप मेरा स्वरूप सहीं है मैं श्ायक हैं-इसप्रकार जिसने 
लिर्णयके क्वारा स्वीकार किया है. उसका परिणमन पुस्य-पापकी ओरसे 
पीछे हटकर शायक स्‍्थमावकी भोर दल गया है प्र्यात्‌ उसे पुष्प-पापका 
आवर महीं रहा इसलिये बह अस्पकालर्मे ही पुष्य-पाप रहित स्वमावका 
निर्णय करके भ्ौर उसकी स्मिरता करके बीतराग होकर पूर्ण हो जायगा । 
पहाँ पूएक्ी ही बात है-प्रारम्भ भौर पूर्णवाके बीच कोई मेद ही गईीं 
किया क्मोंदि क्रो प्रार्म्म हुमा है बह प्रूर्णवाकों क्दामें लेकर ही हुआ है| 
सरयको धुमामेबासे भ्रौर सुमगीबाले दोनोंछी पूर्णाठा ही है।णोपूर्ग 
स्वमावकी बात करते हैं बे देव गुरु भौर धा्क्न-तीनों प्रवित्र ही हैं। उनके 
अवसम्बतसे जिसमे हाँ कही है थह भी पूर्ण पविज हुए पिना गहीं रह 
सकता. जो पूर्णगी हाँ कहकर आया है वह पूर्ण होगा ही. इसप्रकार 
उपादाम मिमिसकी संधि साथ ही है 
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सम्यग्दशन होनेसे पूर्व... ... .. . . 


प्रात्मानद प्रगट करनेके लिये पात्रताका स्वरूप क्या है ? तुझे तो 
घ॒र्म करना है न! तो तू अपनेको पहिचान । सर्वे प्रथम सच्चा निर्णय करने 
की वात है | भरे तू है कीन ? क्या क्षणिक पुण्य पापका करनेवाला तू ही 
है ? नही, नही । तू तो ज्ञानका करनेवाला ज्ञानस्वभाव है तू परको ग्रहण 
करने वाला या छोडनेवाला नही है, तू तो केवलज्ञान जाननेवाला ही है। 
ऐसा निर्णय ही धर्मके प्रारंभका (सम्यग्दर्शनका) उपाय है। प्रारभमे अर्थात्‌ 
सम्यग्दशनसे पूर्व यदि ऐसा निर्णय न करे तो वह पात्रतामे भी नही है। 
भेरा सहज स्वभाव जाननेका है,-ऐसा श्र्‌ तके भवलबनसे जो निर्णय करता 
है वह पात्र जीव है। जिसे पात्रता प्रगट हुई है उसे आतरिक अनुभव 
अवश्य होगा । सम्यग्दशन होनेसे पूर्व जिज्ञासु जीव-धर्म समुख हुआ जीव 
सत्समागममे आया हुआ जीव-श्न्‌ तज्ञानके श्रवलबनसे ज्ञानस्वभाव आत्मा 
का निर्णय करता है । 


मैं ज्ञानस्वभाव जाननेवाला हूँ, मेरा ज्ञावस्वभाव ऐसा नही है कि 
ज्ेयमें कही राग-हेष करके अटक जाय, पर पदार्थ चाहे जैसा हो, मैं तो 
उसका मात्र ज्ञाता हूँ, मेरा ज्ञाता स्वभाव परका कुछ करनेवाला नही है, मैं 
ज॑सा ज्ञान स्वभाव हूँ उसी प्रकार जगतके सभी आत्मा ज्ञानस्वभाव हैं, वे 
स्वय अपने ज्ञानस्वभावका निर्णेय (करना) चूक गये हैं इसलिये दु'खी हैं। 
यदि वे स्वय निर्णाय करें तो उनका दु'ख दूर हो, मैं किसीको बदलनेमे 
समर्थ नही हूँ । मैं पर जीवोका दुख दूर नही कर सकता, क्योकि उन्होने 
दुःख अपनी भूलसे किया है यदि वे अपनी भ्रूलको दूर करें तो उनका 
दुख दूर हो । 

पहिले श्र्‌ तका श्रवलंबन बताया है, उसमे पात्रता हुई है, अर्थात्‌ 
श्र तावलबनसे आत्माका श्रव्यक्त निणेय हुआ है, तत्पश्चात्‌ प्रगट अनुभव 
कैसे होता है यह नीचे कहा जा रहा है-- 


सम्यग्ददनके पूर्वे श्नू तज्ञानका श्रवलबनके बलसे श्रात्माके ज्ञान 
स्वभावको-अव्यक्तरूपसे लक्षमे लिया है। श्रब प्रगटरूप लक्षमे लेता है--- 
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पनुभव करता है-आत्म साक्षात्कार बर्चात्‌ धम्यम्दर्शत करता है। गह झिंत 
प्रकार ? उनकी रीति यह है कि- ' बावमें प्रात्माकी प्रगट प्रप्तिठिके 
लिये पर पदार्थ को प्रसिद्धेके कारणस्रृत जो इस्द्रिय भौर मतके द्वारा प्रव 
पेमाम शद्धियोंको मर्यादामें लाकर जिसे मतिज्ञान-तत्वको ( मतिशादर्क 
स्वरुूपको ) आत्मसस्मुख किया है । ऐसा प्प्रगटरूप मिण॒य हुए दे 
वह अब प्रगटश्प कार्य में लाता है जो निर्णेय किया था उनका फ्त प्रयट 
होता है । 

इस निणायको जगतके सब संज्ी आत्मा कर सकते हैं सभी बात्मा 
परिपूर्ण भगषास हो हैं इसलिये सब अपने श्ञाम स्वभावका निर्णय कर 
सकतेमें समय हैं। जो पात्महित करमा भाहता है उसे बह हो सकता है 
डितु सनादिकाससे प्पनी चिता महीं की है। अरे माई | सू कोन पश्तु है 
पह जामे बिना तू क्या करेगा ? पहिसे इस ज्ञानस्वमाब जात्माका मिर्णय 
करना चाहिये । इसके मिरंय होने पर प्रस्यक्तरूपसे प्रात्माका सक्ष हों 
जाता है, और फिर परके सक्षसे तथा विकस्पसे हटकर स्‍्वका सक्ष-ण 
स्वसपकी प्रतीति प्रनुमवरूपसे प्रगट करना बाहिमे । 

शआरमाकी प्रमट प्रसिद्धिके सिये इद्रिय भौर मससे जो पर-सप्त 
जाता है उसे बदसकर उस मतिज्ञानको निजमें एकाग्र करमे पर प्राट्माका 
सक्ष होता है अर्थात्‌ भारमाकी प्र गटरूपसे प्रसिद्धि होती है पुद कात्माका 
प्रगटसप प्रमुभव होसा ही सम्यग्दर्शत है और सम्मरूदर्णम ही धर्म है। 


घर्मके लिये पद्चित्े क्या करना चाहिये १ 

कोई सोग कहा करते हैं कि-पदि प्ात्माके संबंधमें बुछ समममें ते 
प्राये तो पुष्यके छुम भाव करना चाहिये या महीं ? इसका उत्तर मह है 
कि-्पहिसे प्रार्मस्वमागकों समझता ही पम है| धर्मस्ते ही संसारका भन्‍्त 
पभ्राता है। घुमभावसे घम महीं होता भौर घमषे विमा ससारका पसंद गहीं 
होता धम ठो प्रपमा स्वमाव है इससिये पहिले स्‍्वमावब ही समझना 
चाहिये । 

प्रशन--पदि स्वमाव राममामें म माये तो क्या करमा बाहिए ? 
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और यदि उसके समभनेमे देर लगे तो क्या अशुभ भाव करके दुर्गतिका 
बन्ध करना चाहिए ? क्योंकि आप शुभ भावोसे घर्मं होना तो मानते 
नही,--उसका निषेध करते हैं । 

उत्तर--पहिले तो, यह हो ही नहीं सकता कि यह बात समभमे 
न आये | हाँ यदि समभनेमे देर लगे तो वहाँ निरन्तर समभनेका लक्ष 
मुख्य रखकर अशुभ भावोको दूर करके शुभभाव केरनेका निषेघ नही है, 
किस्तु मिथ्या श्रद्धाका निषेष है; यह समभना चाहिए कि छुभभावसे कभी 
धर्म नही होता। जबतक जीव किसी भी जड वस्तुकी क्रियाको और 
रागकी क्रियाको अपनी मानता है तथा प्रथम व्यवहार करते करते बादमे 
निम्बय घमं होगा ऐसा मानता है तबतक वह यथार्थ समभके मार्ग पर 
नही है, किन्तु विरुद्धमे है । 


सुखका मार्ग सच्ची समझ, विकारका फल जड़ 

यदि आत्माकी सच्ची रुचि हो तो समभका मार्ग लिये बिना न 
रहे । यदि सत्य चाहिए हो, सुख चाहिए हो तो यही मार्ग है। समभनेमे 
भले देर लगे किन्तु सच्ची समझका मागं तो ग्रहण करना ही चाहिए । 
यदि सच्ची समझा मार्ग ग्रहण करे तो सत्य समभमें श्राये बिना रह द्वी 
नही सकता । यदि इस मनुष्य देहमें और सत्समाममके इस सुयोगमें भी 
सत्य न समझे तो फिर ऐसे सत्यका सुअवसर नही मिलता। जिसे यह 
खबर नही है कि मैं कौन हैं श्ञोर जो यहाँ पर भी स्वरूपको चूक कर 
जाता है वह भ्रन्यत्र जहाँ जायगा वहाँ क्‍या करेगा ? झान्ति कहाँसे 
लायगा ? कदाचित्‌ छुमभाव किए हो तो उस छुभमका फल जडमे जाता है, 
आत्मामे पृण्यका फल नही पहुँचता जिसने आत्माकी चिन्ता नही की श्रौर 
जो यहीसे मुढ हो गया है इसलिए उन रजकणोके फलमे भी रजकणोका 
सयोग द्वी मिलिगा । उन्त रजकणोके सयोगमे आत्माका क्‍या लाभ है ? 
आत्माकी शान्ति तो आत्मामें ही है किन्तु उसकी चिन्ता की नही है । 


असाध्य कौन हे ९ और शुद्धात्मा कौन है ९ 


मज्ञानी जीव जडका लक्ष करके जडवतु हो गया है इसलिए मरते 
ब्झ््‌ 


श्छ८ सोक्षघ्ास्त्र 


समय प्रपनेको सूूलकर सयोग रृष्टिको लेकर मरता है असाध्यतया प्रवृत्ति 
करता है प्र्यात्‌ च॑तम्य स्वरूपका मान महीँ है। वह जीते णी ही अत्राध्य 
ही है। भले धवरीर हिसे डुसे, घोले चासे; किन्तु यह तो जडकी दिया है। 
उसका स्वामी द्वोगमा किन्तु भतरगर्मे साध्यमूत श्ामस्वरूपकोी जिसे खबर 
महीं है बह प्रसाध्य ( जोवित मुर्दा ) हैं, यदि सम्पग्दर्शमपूर्वक शञानसे वस्तु 
स्वमावको मयार्यतया से श्रमझे तो जीवको स्वरूपका किंपितु साम गहीं 
है। सम्मग्दधन शामके द्वारा स्वरुपकी पहिचान भौर निर्णय करके जो 
स्पिर हुमा उसीको 'दुद्धास्मा! शाम मिलता है भौर घुद्धात्मा ही सम्पदशन 
तथा सम्यग्हान है। मैं णुद्ध हुँ ऐसा विकल्प छूटकर मात्र भात्माठुमम रह 
जाय सो गही सम्यग्दशन झौर सम्यग्ान है ये कहीं मात्मासे भिन्न नहीं है। 
जिसे सत्य घाहिए हो ऐसे जिशासु-सममझदार जीवको मदि कोई 
असत्य बतलाए तो वह असत्यको स्वीकार नहीं कर सेता, जिसे सत्स्गमा 
धक्का घाह है वह स्वमावसे बिरुद्धमावकों स्वीकार नहीं करता अस्तुका 
स्वरूप धुत है इसका ठीक निर्णय किया भौर इत्ति छूट गई, इसके बाद जो 
ममेद शुद्ध प्रमुमब हुमा वही धर्म है। ऐसा घम छिसप्रकार द्वोता है गौर 
धर्म बरनेके सिए पहिले कमा गरसा घाहिए ? तत्संवंपी यहूं कमते वत्त 


रह्मा है। 
घर्मफी रुषिवाले भीज फँसे शोते हैं ! 

पर्मके लिये सर्बप्रषपम सु तशानवा सबसम्यन लेकर श्रयणा-ममगसे 
शाम स्वभाव भात्माका निग्यय करना भाहिए हि मैं एक ज्ञाम स्वमाय हैं । 
शान स्पमायर्मे शामके मधिरिक्त मम्प कोई करने धरनेका स्वभाव महीं है 
इंग्रपनार सतरे राममजेमें जो काल स्पतीत होता है यह भी प्रनशकामम 
पहिसे कमी महीं ड्िया गया अप्रुव प्म्पास है। जीवशो शवृकी सोरपी 
रवि होगी है एसलिये पं॑राम्य जाप्रत होता है भौर रामरत संशारके मोरगी 
शबि उड़ जाती है भोरागीरे अयारने प्रति त्रांस जावघत दो जाता है हि 
पहु ह शी विशदना है ? एव तो रपरूपकी प्तीति सदी है घौर उपर प्रतित् 
पराधयजापर्मं रप पप रहते हैं -भसा यह भी कोई मयूप्यशा पीजस है? 
विर्षप एप्पा दे दुचशोंडो तो मार ही गया दिशु एस मर डदेहवें भी दऐँगा 
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जीवन ? और, मरण समय स्वरूपका भान रहित असाध्य होकर ऐसा दयनीय 
मरण? इसप्रकार ससार सबधी भ्रास उत्पन्न होने पर स्वरूपको समभनेकी 


रुचि उत्पन्न होती है। वस्तुको समभनेके लिये जो काल व्यतीत होता है 
वह भी ज्ञानकी क्रिया है, सत्‌ का मार्ग है। 


जिज्ञासुओको पहिले ज्ञान स्वभाव आ्रात्माका निर्णय करना चाहिए 
कि “मैं सदा एक ज्ञाता हूँ, मेरा स्वरूप ज्ञान है, वह्‌ जाननेवाला है, पुण्य- 
पापके भाव, या स्वर्ग-नरक आदि कोई मेरा स्वभाव नही है,-इसप्रकार 
श्र्‌ तज्ञानके द्वारा आत्माका प्रथम निर्णय करता ही प्रथम उपाय है। 


उपादान-निमिच और कारण-कार्य 


१--सच्चे श्र्‌ तज्ञानके अवलब॒नके बिना और २-श्र्‌ तज्ञानसे ज्ञान- 
स्वभाव आत्माका निर्णेय किये विना आत्मा अनुभवमे नही आता । इसमे 
आत्माका अनुभव करना काये है, आत्माका निर्णेय करना उपादान कारण 
है भ्लौर श्र तका श्रवलवन निमित्त कारण है। श्र्‌ तके श्रवलवनसे ज्ञान स्व- 
भावका जो निर्णय किया उसका फल उस निर्णयके श्रनुसार भाच रण अर्थात्‌ 
अनुभव करना है। आत्माका निर्णय कारण और आत्माका अनुभव कार्य 
है,-इसप्रकार यहाँ लिया गया है बर्थात्‌ जो निर्णय करता है उसे अनुभव 
होता ही है,-ऐसी बात कही है । 
अँतरंग अनुभवका उपाय अर्थात्‌ ज्ञानकी क्रिया 
अब यह बतलाते हैं कि आत्माका निर्णय करनेके बाद उसका प्रगट 
अनुभव कंसे करना चाहिये। निर्णयानुसार श्रद्धाका आचरण अनुभव है। 
प्रगट अनुभवमे शातिका वेदन लानेके लिए श्रर्थात्‌ आत्माकी प्रगट प्रसिद्धिके 
लिए परपदार्ेकी प्रसिद्धिके कारणोको छोड देना चाहिये। पहिले “मैं ज्ञाना- 
नद स्वरूप भ्ात्मा हूँ ऐसा निम्बय करनेके बाद जात्माके आनन्दका प्रगट 
भोग करनेके लिये [वेदन या अनुभव करनेके लिये |, परपदार्थकी प्रसिद्धि 
के कारण,-जो इद्रिय और मनके द्वारा पराश्रय मे प्रवर्तमान ज्ञान है उसे 
स्व की ओर लाना, देव-ग्रुरु-शासत्र इत्यादि परपदार्थोक्नी ओरका लक्ष तथा 
मनके भ्रवलबनसे प्रवर्तेमान बुद्धि अर्थात्‌ मतिनज्ञानकों सकुचित करके-मर्यादा 


श्प० मोक्षदास्त्र 


में लाकर स्वात्माभिमुस करमा सो आतरिक अनुभवका पंय है सहज पीवम 
स्वरूप सनाकुल स्वमावकी छायामें प्रवेश करनेकी पदिसी सीढ़ो है। 
प्रपम आत्मा ज्ञाम स्वभाव है ऐसा मस्तीमांति निम्मय करके फिर 
प्रगट भनुभव करनेके लिये परकी भोर धदानेवाले भाव जो मति पौर यू. 
शान हैं उन्हें भपमी ओर एकाग्र करना घाहिए । जो ह्वान पर में विफल 
करके रुक जाता है मथवा मैं प्वान हूं ब मेरे झ्वानादि हैं ऐसे 
रुफ माता है उसी ज्ञानकों बहाँसे इटाकूर स्वभावक्ी ओर लाना भाहिए| 
मति भौर आ्‌ तशानके जो भाव हैं वे तो शानमें ही रहते हैं किसु पहिसे गे 
भाव परकी ओर जाते ये थज उन्हें आत्मोन्मुस्त करने पर स्वमावका सप्ठ 
होता है। आत्माके स्वमायमें एकाग्र होतेको यह ऋ्मिक सीढ़ी है| 


प्वानमें मव नहीं है 

जिसने ममके भवलबमसे प्रगर्तेमास श्रामको मनसे छुड़ाकर अपनी 
प्रोर किसा है भर्यात्‌ पर पदार्थ को ओर जाते हुए मतिज्ञान शो मर्यादा मेँ 
झाकर आत्म समुझ किया है उसके शञानमें अनंत संधारका नास्तिमाव बोर 
पूर्ण श्ामस्वमावका अस्ति साब है । ऐसी समझ भौर ऐसा ज्ञान करते में 
अनंत पुरुषार्थ है। स्व॒मावर्में मव नहीं है इसलिये जिप्का ध्वमावडी प्रोर 
का पुरुषार्भ उविठ हुआ है उसे भबकी शका महीं रहती । णहाँ 
एंका है वहाँ सच्चा शञात नहीं है, भ्ौर जहाँ सच्चा ज्ञास है बहाँ मगकी 
बाका तहीं है। इस प्रकार ज्ञान भौर सबकी एक दूसरेमें गास्ति है। 

पुरुषार्ष के ठवारा सत्समागमसे अकेले ज्ञान स्वमाब प्रात्माका मिर्भ 
करनेके बाद “मैं प्रबंभ है या बंघवात' शुद्ध हैं या अथुद्ध है विकास हूँमा 
क्षरिक हैं. ऐसे थो पृत्तियाँ उठसी हैं उममें भी स्‍भात्म-शांति महीं है 
बृत्तियाँ आकुस्ततामय-प्रात्म ध्वातिकी बिरोधिनी हैं। तमपद्षोंकै प्रवर्सबससे 
होनेबाशे मम संबघी प्रनेक प्रकारके बिक॒ल्पोंको भो मयार्वर्मि साकर 
मर्थात्‌ उमर बिकत्पोंको रोकनेके पुरुपा्ंसे श्र तम्नानकी भी प्रात्म सम्मुप्त 
करने प८ शुद्धारपाका छतुभष होता है । इसप्रकार सति प्रौर स्थ॒तश्ानकों 
प्रात्मसम्मुस करता ही सम्परदर्शेत है । इखिय भौर मसके प्रबसम्बनसे जो 
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मतिज्ञान दव्दादि विपयोगे प्रवृत्ति कर रहा था उसे, और मनके अवलंबन 

से जो श्र.तज्ञान अमेक प्रकारके नयपक्षोके विकल्पोमे उलक रहा था उसे- 

अर्थात्‌ परावलवससे प्रवर्तमान मतिज्ञान भौर श्र्‌ तज्ञानको मर्यादामे लाकर 
-प्रतरस्वभाव समुख करके, उन ज्ञानोके द्वारा एक ज्ञानस्वभावकोी पकडकर 
( लक्षमे लेकर ) निविकल्प होकर, तत्काल निज रससे ही प्रगट होनेवाले 
छुद्धात्माका अनुभव करना चाहिए, वह अनुभव ही सम्यग्दशन और सम्य- 

ज्ञान है । 
इसप्रकार अनुभवमें आनेवाला शुद्धात्मा फैसा है ? 

छुद्धात्मा आदि मध्य और अन्त रहित त्रिकाल एकरूप पूर्ण ज्ञानघन 

है; उसमे बध-मोक्ष नहीं है, वह अनाकुलता स्वरूप है, 'मैं शुद्ध हैं या पशुद्ध 
हूँ' ऐसे विकल्पोसे होनेवाली भ्राकुलतासे रहित है । लक्षमेसे पुण्य-पापका 
श्राश्रय छूटकर मात्र भ्रात्मा ही अनुभवरूप है । केवल एक ज्ञानमात्र आत्मा 
में पुण्य-पापके कोई भाव नही हैं । मानो सम्पूर्ण विद्वके ऊपर तर रहा 
हो भर्थात्‌ समस्त विभावोसे पृथक्‌ हो गया हो ऐसा चेतन्य स्वभाव पृथक्‌ 
अखड प्रतिभासमय अनुभवमे श्राता है । आत्माका स्वभाव पुण्य-पापके 
ऊपर तेरता है, गर्थात्‌ उनमे मिल नही जाता, एकमेक नही हो जाता,या 
तद्रूप नही हो जाता, किन्तु उनसे अलगका भ्रलग रहता है। वह अनच्त 
है, भर्थात्‌ उसके स्वभावका कभी अन्त नहीं है! पुण्य-पाप अन्तवाले हैं, 
और ज्ञानस्वरूप अन॒त है तथा विज्ञानधन है। मात्र ज्ञानका ही पिण्ड है. 
मात्र ज्ञान पिण्डमें राग-ह्रेप किचित्‌ मात्र सी नहीं है । अज्ञानभावसे 
रागादिका कर्ता था किन्तु स्वभावभावसे रागका कर्ता नही है। अखंड 
आत्मस्वभावका अनुभव होने पर जो जो अस्थिरताके विभाव थे उन सबसे 
पृथक्‌ होकर जब यह आत्मा, विज्ञानघन श्र्थात्‌ जिसमे कोई विकहूप प्रवेश 
नही कर सकते ऐसे ज्ञानके निविड पिण्डरूप प्रमात्म' स्वरूप आत्माका 

अनुभव करता है तब वह स्वय ही सम्यग्दर्शन स्वरूप है । 

निश्चय और व्यवहार 
इसमे तलिमश्वय और व्यवहार दोनो आ जाते हैं। प्खड विज्ञानघन- 
स्वरूप ज्ञानस्वभाव श्रात्मा निश्चय है भर परिणतिको स्वभाव समुख करना 


] 
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व्यवहार है। मति-श्र,तक्ानक्रो अपनी ओर संगा लेनेकी पुरुपार्भस्म यो 
पर्याय है सो व्यवहार है, भौर अखंड शात्मस्वमाव निएचम है। जब मति 
श्र. तशानको स्वसन्मुझ् किया प्रौर प्रात्मानुभव किया कि उसी समम बात्मा 
सम्परूतमा दिसाई देता है---उसकी श्रद्धा की जासी है। यह सम्मस्दर्धन 
प्रगट होनेके समयकी घात की है । 
सम्पम्दर्शन होने पर क्या दोता है ! 

सम्पग्दण्ष नके होने पर स्वरसका पभ्रपूर्व पानन्द ममुभगर्मे प्राता है। 
आस्माका सहज प्रानंद प्रगट होता है। स्‍प्रात्मिक प्रानस्द उछसने समता है 
प्रतरंगमें पूर्व आत्मशातिका वेदन होता है। आत्माका णो सुस प्रतर॑मँ 
है बह अनुभवर्मे आता है। इस प्रपूव सुसका मार्ग सम्यग्दर्णतही है 
“मं भगवान आत्मा चैठय स्गरूप हैं” इसप्रकार जो तिविकल्प प्रांत 
पनुभवर्मे आठा है वही शुद्धात्मा पर्यात्‌ सम्यग्दर्शन तथा सम्यखात है 
यहाँ सम्यग्दर्शन भौर आत्मा दोनों अमेदरूप सिये गये हैं प्रात्मा छत 
सम्यग्दर्शन स्वरूप है । 

भारम्परार ब्ानमें एफाग्रताका अम्याप्त करना 'पाहिए 

प्रवे प्रथम प्रात्माका निर्णंम रुरके फिर अमुमद करनेको कहा है। 
सबसे पहिले जबपक यह निर्णय महीं होता कि-मैं निम्य ज्ञान स्वरूप 
भरूसरा कोई रागादि सेरय स्वरूप नहीं है तथतक संच्बे श्र .तज्ञागको पहिं 
'घान कर उसका परिच्रम करना 'भाहिए। 

सत्‌ श्रू तके परित्रयसे क्ातस्वमाय प्राट्माका निर्णय करमेके वाद 
मलि झ्‌ सज्ञानको उस ज्ञामस्थमामकी प्रोर ले प्रामेका प्रयत्न करना निर्गि 
कह द्वोनेका प्रयत्म करना ही प्रथम भर्थात्‌ सम्यग्वर्शनका मार्ग है। इसमें तो 
बारबार ज्ञानमें एकाप्रताका अस्यास ही करना है बाहममें कुछ करमेकी घात 
नहीं है किस्तु शानमें ही समझ भौर एक्पग्रवाका प्रयास करने की बात है । 
झाममें भम्पास करते करते जहाँ एकाप्र हुआ वहाँ उसी समय सम्यम्दर्शस 
और रुम्मस्क्ानरूपमें यह प्राध्मा प्रगट होता है। मही जस्म-मरणको दूर करते 
का उपाय है। एकमात्र क्षातरा स्वमाव है उसमें हूसरा कुछ करनेका सम 
भाव नहीं है। निविकरप प्रनुमव होनेसे पूर्ण ऐसा मिष्रय करता भाहिएु। 
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इसके अतिरिक्त दूसरा कुछ माने तो समभना चाहिए कि उसे व्यवहारतसे 
भी आत्माका निश्चय नही है। भ्रनत उपवास करने पर भी प्रात्मज्ञान नहीं 
होता, बाहर की दौड धूपसे भी ज्ञान नही होता कितु ज्ञानस्वभावकी पकड 
से ही ज्ञान होता है । आत्माकी ओर लक्ष और श्रद्धा किये बिना सम्यर्दश्शत 
श्रौर सम्यग्जञान कहाँसे हो सकता है ? पहिले देव गुरु शास्षक्के निमित्तोंसे 
भ्रनेकप्रकारसे श्र्‌ तज्ञान जानता है और उन सबमेसे एक आत्माको निकाल 
लेता है, और फिर उसका लक्ष करके प्रगट अनुभव करनेके लिये, मति- 
श्र्‌ तज्ञानके बाहिर भुकने वाली पर्यायोको स्वसन्मुख करता हुआ तत्काल 
लिविकल्प निजस्वभाव-रस-भ्रानदका अनुभव होता है । जब आत्मा परमा- 
त्मसस्‍्वरूपका अनुभव करता है उसी समय श्रात्मा स्वयं सम्यग्द्श तरूप प्रगट 
होता है, उसे बादमे विकल्प उठने' पर भी उसकी प्रतीति बनी रहती है, 
श्रर्थात्‌ आत्मानुभवके बाद विकल्प उठे तो उससे सम्यग्दर्शत चला नही 
जाता । निज स्वरूप ही सम्यग्दशेंत और सम्यस्ज्ञान है । 


सम्यग्दश नसे ज्ञानस्वभाव आत्माका निश्चय करनेके बाद भी छुभ 
भाव जते तो हैं किन्तु श्रात्महित तो ज्ञानस्वभावका निश्चय और प्राश्रय 
करनेसे ही होता है । जैसे जैसे ज्ञानस्वभावकी हढता बढतो जाती है वसे 
ही वेसे शुभभाव भी हटते जाते हैँ । परोन्छुखतासे जो वेदन होता है वह 
सब दु'खरूप है, अतरगमे दांतरस की ही म्ूति आत्मा है, उसके अमेद लक्ष 
से जो वेदन होता है. वही सुख है । सम्यग्दरत आत्माका ग्रुण है, गुण गुणी 
से अलग नही होता । शानादि अनत गुणोक्ता पिंड एक श्रखड प्रतिभासमय 
आत्माका नि शक जनुभव ही सम्यग्दशेन है । 


अंतिम अभिप्राय 
यह आत्म कल्याणका छोटेसे छोटा ( जिसे सब कर सके ऐसा ) 
उपाय है । दूसरे सब उपाय छोडकर यही एक करना है । हितका साधन 
बाह्ममे किचित्‌ मात्र नही है सत्समागमसे एक आत्माका ही निशम्चय करना 
चाहिए । वास्तविक तत्त्वकी श्रद्धाके बिचा श्रातरिक बेदतका आनन्द नही 
आ सकता । पहिले भीतरसे सतुकी स्वीकृति आये बिना सतू स्वरूपका ज्ञान 
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नहीं होता और सत्‌ स्वरूपके श्ञानके बिता भव बन्धनश्ली बेड़ो नहीं द्र्टवी। 
भव बंधमका प्रत आये बिना यह जीवसम किस कामका ? मभबके 
अदाके बिना कदाचित्‌ पुष्प करे सो उसका फल्ल राजपद या इन्द्रदद मिलता 
है झिसु उसमें आत्माको क्‍या है ? प्राहम प्रतीतिके बिना प्रत-ठपकी प्रवृत्ति 
सब पुष्य और दृष्द्रपद भादि व्यर्थ हैं उसमें आत्मशान्तिका अन् तर्क नही 
होता दसलिये पहिले श्र,सम्नामके द्वारा श्ामस्वमायका हढ़ मिश्यम करवा 
घादिये फिर प्रतीतिमें मवकी शंका ही नहों रहती, और जिठनी श्ञावकी 
हडुता होती है उतमी छास्ति बढ़ती णासी है । 


प्रभो | हू कैसा है तेरी प्रमुताकी महिमा कैसी है यह दूने गहीं 
क्वाम पाया | अपमी प्रग्ुुता की प्रतीति किये घिना तू माह्यमें पाहे 
घीत गाता फिरे तो इससे कह्दीं तुमे भपनी प्रसुताका क्षाम नहीं हो एकता। 
भ्रमी पक धूसरेके गीत गाये हैं किसु अपसे गीत महीं गाये । हू भमवानकी 
प्रतिमाके सप्मुस कड़ा होकर कहता है कि-हे मंगवान्‌ ! हे साब ! भाप 
अनत ज्ञानके घनी हो बह्ाँ सामनेसे भी ऐसी ही आबाज प्राती है-ऐसी 
ही प्रतिध्वनि होती है कि--- हे मगवास्‌ ! हे साथ ! आप भमस्त झातके 
घगी हैं... यदि अन्तरंगर्मे पहिचास हो ठमी तो उसे सममेगा ? बिसा पहिं- 
अानके मीतरमें सच्ची प्रतिध्वति (निम्धकतारूप) नहीं पड़ती । 


झुद्धारमस्वकूपका वेदस कहो क्षान कहो श्रया कहो 'चारित्र कहों/ 
अमुमव कहो, या सादातुकार कहो -जो कहो सो यह एक आत्मा ही है। 
अधिक बया कहें ? नो कुछ है सो यह एक भारमा ही है उस्तीझो भिन्त २ 
लामसि कहा जाता है। केषबलीपद सि्धपद या साधुपद यह सब एक प्राष्मा 
में ही समाबिष्ठ होते हैं । समाधिमरण, प्रारावमा इत्यादि साम भी सब 
रूपकी स्थिरता ही है। इसप्रकार घात्मस्वरूपको समझ ही सम्पम्दर्धम हैं 
झ्ौर यह सम्यम्दर्घत ही सबब धर्मोका मूल है सम्मग्दर्सस ही जआरत्माका 
प्रमे है ) 


र 


भयम अध्याय का परिशिष्ट 
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मोक्षशास्र अध्याय एक (१), पत्र २ में 'तत्त्वाथ श्रद्धान' को 
सम्यर्दर्शन का लक्षण कहा है; उस लक्षणमें अव्याप्ि, 
अतिव्याप्ति और असम्भव दोषका परिहार । 


है, इसलिये आपने जो सम्यर्द्शनका लक्षण तत्त्वार्थं श्रद्धान 

( तत्त्वाथ॑श्रद्धान सम्यग्दशनस्‌ ) कहा है उसमे श्रव्याप्ति दोष श्राता है। 
उत्तर-.जीव-भ्रजी वा दिके नामादिको जाने या न जाने' श्रथवा 

अन्यथा जाने, किन्तु उसके स्वरूपको यथार्थ जानकर श्रद्धान करने पर 


तो नही जानता किन्तु अ्रपनेमे ही अपनापन तथापि अन्यकों पर मानता 
है, इसीप्रकार उच्छज्ञानी जीव-अजीवके नाम न जाने फिर भी वह 
शानादिस्वरूप आत्मामे स्वत्व मानता है तथापि शरीरादिको पर मानता 
है, ऐसा श्रद्धान उसे होता है और यही जीव-श्रजीवका अरद्धान है। और 
फिर जैसे वही तिरय॑च सुखादिके नामादि तो नही जानता तथापि सुखावस्थाको 
पहिचानकर तदर्थ भावी हु खोके कारणोको पृ 


हवानकर उनका त्याग 
करना चाहता है तथा वतंमानमे जो दु खके कारण बने हुए हैं उनके 
रछ 
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प्रमावका उपाय फरता है, इसोप्रकार तुन्छज्ञानी मोक्षादिके नाम नहीँ 
जानसा फिर भी सवया सुसरूप मोक्षप्रवस्थाका अद्वान करके उसके सिए 
मावियस्थनके कारएणरूप रागादि प्राश्रवमावके त्यागरूप सवरको करता 
चाहता है तथा जो संसार-दुसके कारण हैं उनकी घुद्ध मावसे मिबंय 
करता चाहता है। दसप्रकार उसे प्राश्रवादिका श्रद्धान है। इसीपकार 
उसे भी साथ तह्वोंका अक्षान होता है यदि उसे ऐसा श्रद्धाभ म हो गो 
रागादिको घोडकर धुद्ध भाव करनेकी इच्पा नहीं हो सकती । सो ही यहां 
कहनेमें आता है । 
यदि शीषफी जातिका न आने--स्वपरको ने पह्िचामे तो गह 
परमें रागादि क्‍यों न करे ? मदि रागादिको स पहिचाने ठो बहू उनका 
त्याग गर्यों करमा भाहेगा ? भौर रागादि ही प्राश्रव है। ठषा रागादिकी 
फल बुरा है_ यहम जागे हो वह रागाविको क्यो छोड़ता भाहेगा! 
रागादिबा फसत ही बग्घ है। यदि रागादि रहित परिणामों पहिचामेगा 
हो तद॒रुप होना 'भाहेगा । रागादि रहित परिणामका नाम ही संगर है। 
ओर पूर्व संसाराबस्थाबा जो कारण विभावभाय है उसकी हानिको बह 
पद्दिचानता है भौर तदप वह घुद्ध माव करमा भबाहृता है। पूर्व संसारा- 
यस्थागा कारण विमायभाव है भौर उसकी ह्वामि होना ही निर्जरा है। 
यदि संसाराबस्‍्पाके भ्रभाववों मं पद्धिचाने तो बह सवर मि॑रासुप प्रदृ्ति 
क्यों बरे ? झोर संसारावस्थाका प्रमाव ही मोह्य है एसप्रकार सार्वो 
तत्वोंगा प्दाम होते ही रागादियगों छोड़कर घुदमावकूप होमेगी इभ्जा 
झतपप्न होती है यदि इनमेंसे एक भी तत्व श्द्धाम म हो तो ऐसी इच्धा 
म हो। ऐगसो इफ्द्ठा उम तुझुजामी ठियैषादिव सम्पपदृ्टिपोरे सगइम होती है 
इराप्तिये पद मिम्मप समममा चाहिए कि उनके शात तत्तयोंग़ा घद्धाम होता 
है । पथपि श्ञायायरणका द्षयोपश्चम अल्प होमेरे उम्हें विशेषर्पत तत्वोका 
शान गहीं होता फिर भो मिध्यादर्शनगे उपशमादिसे सामास्यत्॒पा 
पर्वधदानवी शक्ति प्रयट होती है। इसप्रकार इस सदाणर्ते मस्याप्ति दोप 


महीं प्राप्त 
(२) प्रभ---जिध समय राम्यर्टहि जीब विषय बाययोंगें प्रय्रति 
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करता है उस समय उसे सात तत्त्वोका विचार ही नहीं होता तब फिर 
वहाँ श्रद्धा कैसे सम्भव है ? और सम्यक्त्व त्तो उसे रहता ही है, इसलिए 
इस लक्षणुमें अव्याप्ति दोष आता है । 
उत्तर--विचार तो उपयोगाघीन होता है, जहाँ उपयोग जुडता है 
उसीका विचार होता है, किन्तु श्रद्धान तो निरन्तर शुद्ध प्रतीतिझ्प है । 
इसलिए अन्य ज्ञेयका विचार होने पर, शयनादि क्रिया होने पर यद्यपि 
तत्त्वोका विचार नही होता तथापि उसकी प्रतीति तो सदा स्थिर बनी ही 
रहती है, नष्ट नही होती, इसलिये उसके सम्यकत्वका सदभाव है। जैसे 
किसी रोगी पुरुषको यह प्रतोति है कि-'मैं मनुष्य हैँ तियच नही, मुझे 
अम्ुक कारणसे रोग हुआ है, और अब मुझे यह कारण मिटाकर रोगको 
कम करके निरोग होना चाहिए । वही मनुष्य जब अ्रन्य विचारादिरूप 
प्रवृत्ति करता है तब उसे ऐसा विचार नही होता, कितु श्रद्धान तो ऐसा ही 
बना रहता है, इसीप्रकार इस श्रात्माको ऐसी प्रतीति तो है कि-'मैं आत्मा 
हैं-पुदलादि नही । मुझे आश्रवसे बध हुआ है कितु श्रब मुझे सवरके द्वारा 
निर्जरा करके मोक्षरूप होना है,' अब वही आत्मा जब अन्य विचारादिरूप 
प्रवृत्ति करता है तब उसे वैसा विचार नही होता किन्तु श्रद्धाव तो ऐसा 
ही रहा करता है। 


प्रश्ष---यदि उसे ऐसा श्रद्धान रहता है तो फिर वह बध होनेके 
कारणुमे क्यो प्रवृत्त होता है ? 
उत्तर--जैसे कोई मनुष्य किसी कारणसे रोग बढनेके कारणोमे 
भी प्रवृत्त होता है, व्यापारादि कार्य या क्रोधादि कार्य करता है फिर भी 
उसके उस श्रद्धानका नाश नही होता, इसीप्रकार यह आत्मा पुरुषार्थकी. 
प्रशक्तिके वशीश्षृत होनेसे बध होनेके कारणोमे भी प्रदत्त होता है, विषय 
सेवचनादि तथा क्रोधादि कार्य करता है तथापि उसके उस श्रद्धानका नाश 
नही होता । इसप्रकार सात तत्त्वोका विचार न होने पर भी उनमें श्रद्धान 
का सद्भाव है, इसलिये वहाँ अव्याप्ति दोष नही आता । 
(३ ) प्रश्न--जहाँ उच्च दशामे निविकल्प आत्मानुभव होता है 
चहाँ सात तत्त्वादिके विकल्पका भी निषेध किया है। तब सम्यक्ट्वके लक्षण 
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का निषेध करना कैसे समय है ओर यदि वहाँ निपेष्र संमव है तो प्रभ्याि 
दोष जा जायगा। 
उत्तर--मिम्नदक्षार्में घाव तस्वोके विकल्पमें उपयोग संगाझर 
प्रतीतिको दृढ़ किया तथा उपयोगको विषयादिसे छुड़ाकर रागरादिक कम 
किये अब उस कार्येके सिद्ध होने पर उन्हीं कारणोंका तिपेष करते हैं। 
बर्योंकि जहाँ प्रतीति भी हड़ होगई तया रागादि भी द्वर होगये वहाँ प्रद 
उपयोगको घुमातेका खेद श्यों किया ल्वाय ? इसलिये बहाँ हम विर्कत्पोंका 
निपेष किया है । कौर फिर सम्यक्त्वका लक्षण तो प्रदीति हो है. उत्तका 
(उस प्रतीतिका) वहाँ मिषेय तो किया नहीं है । यदि प्रदोति छुडााई होती 
हो उस सकृराका निपेष किया कहसातठा कितु ऐसा सो है नहीं । 
प्रतीति वहाँ मो स्मिर बनो रहतो है दसत्िये यहाँ अम्पाप्ति दोप महीँ प्राता | 
(४) प्रश्ष--छप्नस्पके प्रतीति-अप्रतीति कहता सभवित है. एव 
मिये वहाँ सात तत्त्बोंकी प्रतीतिको सम्पक्‍्त्वका लक्षण कहां है --/मिंसें हम 
सानते हैं कितु केवसो प्रौर सिद्ध भगबानको सो सबझ्ना झञादुत्व समानक्पते 
है इससिमे वहाँ सात तत्त्वोंको प्रतोदि कहना संभवित नहीं होती बोर 
उनके सम्यक्त्वगुण सा होता ही है इससिये वहाँ इस सक्षण में प्रम्माप्त 
दोप साता । 
उत्तर--जैसे छप्नस्पको श्रुवशानके बजुसार प्रतौति द्वोठी है 
उसीप्रकार कैबली और घिद्धमगवाम्‌को फेबलजानके प्रमुसार ही प्रदोति 
होती है। जिन सात ठस्वोंका स्वरूप पहिसे निर्णीद किया था गद्ठी भर 
केवलक्ञामके द्वारा जामा है इसमिये बहाँ प्रतीतिमें परम प्रवगाढ़त्व हुमा 
इसी जछिये बहाँ परमादयाड़ सम्पक्ट॒ज कहा है। किम्तु पहिसे जो शक्घान किया 
था उसे यदि मूँठ जाना हो दो यहां प्रश्॒तीति होतो सितु जैसे साव पत्तों 
का धदान छपस्पको हुमा था वेसा ही केवलो ध्िद्ध भगवामकों मा होती 
है, इसलिये शासादिकी हीनापिकसा होने पर भी तियंचादिक पौर 
सिद्ध मगवातके सम्यकतवुरा वो समान ही कहा है। पौर पूर्वदिस्पार्म दि 
यह मानता पा उि-/संबर निजराके हाय मोहह्ा उपाय करता बाप 
पौर भय सुक्तावस्‍्या होने पर यह मासते छगा कि-'संबर-निर्जे सरे द्वारा 
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मुझे मुक्तावस्था प्राप्त हुई है।' पहिले ज्ञानकी हीनतासे जीवादिके थोडे भेदोको 
जानता था और श्रव केवलज्ञान होने पर उसके सर्व मेदोकी जानता है, 
किन्तु मूलभूत जीवादिके स्वरूपका श्रद्धान जैसा छद्मस्थकों होता है वैसा 
ही केवलीको भी होता है। यद्यपि केवली-सिद्ध भगवान्‌ अन्य पदार्थोकों भी 
प्रतीति सहित जानते हैं तथापि वे पदार्थ प्रयोजनभूत नही हैं इसलिये सम्य- 
क्त्वगुणमे सात तत्त्वोका श्रद्धान ही ग्रहण किया है। केवली-सिद्ध भगवान 


रागादिरूप परिणमित नही होते और ससारावस्थाको नही चाहते सो यह 
श्रद्धानका ही वल समझना चाहिए । 


प्रश्ष-जब कि सम्यग्दशेनको मोक्षमार्ग कहा है तव फिर उसका 
सद्भाव मोक्षमे केसे हो सकता है ? 


उतच्तर--कोई कारण ऐसे भी होते है जो कार्यके सिद्ध होने पर भी 
नष्ट नही होते । जेसे किसी वृक्षकी एक शाखासे अनेक शाखायुक्त अवस्या 
हुई हो, तो उसके होने पर भी वह एक शाखा नष्ट नही होती, इसीप्रकार 
किसी आत्माको सम्यक्‍्त्वगुणके द्वारा अनेक गुणयुक्त मोक्ष श्रवस्था प्रगट 
हुई कितु उसके होने पर भी सम्यक्त्वगुण नष्ट नही होता । इसप्रकार केवली 


सिद्धभगवानके भी तत्त्वार्थ श्रद्धान लक्षण होता हो है। इसलिये वहाँ 
मव्याप्ति दोष नहीं आता । 


अतिव्याप्ति दोष का परिहार 

प्रश्ष--शासत्रोमे यह निरूपण किया गया है कि मिथ्यादृष्टिके भी 
तत्त्वार्थ श्रद्धानलक्षण होता है, भौर श्री प्रवचनसा रमे भ्रात्मज्ञानशून्य तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान अकायेकारी कहा है। इसलिए सम्यक्त्वका जो लक्षण "“तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान' कहा है उसमे अतिव्याप्ति दोष आता है । 

उत्तर--मिथ्यादृष्टिको जो तत्त्वार्थश्रद्धात बताया है वह सात्र नाम- 
निक्षेपसे है। जिसमे तत्त्वश्रद्धानका गुण तो नही है कितु व्यवहारमे जिसका 
नाम तत्त्वश्रद्धान कहते हैं वह मिथ्यादृष्टिके होता है, अथवा आगमद्गव्य- 
निक्षेपसे होता है,-भ्र्थाव्‌ तत्त्वार्थश्रद्धानके प्रतिपादक शाक्षोका अभ्यास है. 
किन्तु उसके स्वरूपका निम्धय करनेमे उपयोग नही लगाता ऐसा जानना 
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भाहिये। और यहाँ जो सम्पक्त्का क्षण तखार्भभ्रद्धान कड्टा है पो 
पह तो सापनिश्षेपसे कदम है, अर्पाद्‌ ग्रणखहिस सच्चा तत्वायथद्ात 
मिस्याहष्टिके कभो भी नहीं होता । प्रौर जो आत्मज्ञानछुन्य तत्वार्षभवदान 
कहा है यहाँ मी यही प्र्थ समझना 'भाहिये क्योंकि जिसे जीव प्रभोगादि 
का सच्चा भद्ान होता है उसे भ्रात्मज्ञान क्यों न होगा ? प्रवस्‍ध्य होगा। 
इसपभ्रकार किसी भो मिख्याहष्टिको सन्षा तस्‍्वार्भ्रद्धान सर्वेचा महीं होता, 
इसस्िये इस सक्षणमें भ्रद्तिब्याप्ति दोष नहीं माता । 


मससमं दोपका परिद्दार 


प्रोर जो यह “तत्तवार्सश्रद्धाम' स्क्षरा कहा है घो प्रसंभवदुपसएक 
भी महीं है। गर्योकि सम्यक्त्वका प्रतिपक्षी मिष्यात्व ही है मौर उप्रका 
सक्षण इससे विपरीततायुक्त है। 


सप्रकार अभ्याप्ति अतिस्पाप्ति और प्रसमब दोपसि रहित 
> एत््वार्भयद्वान सभी सम्यग्हष्टिपंके होता है भौर किसी भी मिप्याहष्टिके म्दी 
| होता शससप्षिये सम्मग्दशनका मथार्भ सक्षण तस्वार्सश्रद्धान हो है। 


पिश्लेप स्पष्टीकरण 


(१) प्रश्न--पहाँ रात तत्वोंके थद्धानका मियम कहा है हफ्िख 
वह ठोक नहीं यैठता क्योकि कहीं कहीं परसे मिप्न अपने अद्धानको भी 
(करमश्दामको भी) सम्यकस्‍्य कह्दा है। श्लो समयसारमें एकटवे नियतस्प' 
इत्यादि कप्तप्र्मे यह कहा है कि- सात्माका परद्रष्यप्ते भिप्त मवसोरन ही 
निममत' सम्यग्दर्शन है इसलिये ववतत्वजीी संततिरों छोड़कर हुवें तो यह 
एक माहमा ही प्राप्त हो। प्रोर कहीं कहीं एंव आत्मारें निम्रपरों हूँ 
सम्पग्रव बहा है। श्री पुदपार्धसिदुष्युपायमें 'दरयनमात्मबिनिश्िति ऐसा 
दद है उसद्ा भौ मही प्र्धभ है इसलिये जीब अजोवगा ही या गेदस जीप 
का ही ध्रद्धाम होमेपर भी सम्पकव होता है। यदि रात तह्याओे बढ़ाना 
ही नियम होता तो ऐसा बरयों सिखते ? 
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दाहिये। मोर यहाँ जो सम्पक्लक्ा ठक्षण दच्चायश्रद्धान कड़ा है सो 
यह तो मावनिश्तेपसे कटा है, अर्थात्‌ शुणसह्दित सच्चा शत्वार्यश्रद्धात 
मिथ्याटधिके कभी भी नहीं होता ! भौर यो बात्मशानघूुन्य तत््वायंधद्धाम 
कहा है वहाँ भी यही भष समझना चाहिये गर्मोकि बिसे जीब भ्रजीवादि 
का सच्चा श्रद्धान होता है उसे भात्मज्ान क्‍यों न होगा ? प्रगस्‍्य होगा। 
इसप्रकार गिसी भी मिम्पाहृष्टिक्रो सच्चा तरवार्भदान सर्वेथा नहीं हीठा, 
इससिये इस सक्षणमें भ्रतिम्पाप्ति दोप नहीं आावा । 


अप्तमव दोपफा परिद्वर 


भोर णो यह ठस्यार्भधद्धान' श्रक्षण कहा है सो भ्रस॑मवरद्ूपणंयुक्त 
भी नहीं है। बर्यो कि सम्मक्त्वका प्रतिपक्षी मिस्यात्व ही है भऔौर उसका 
स्क्षण इससे विपरीतताग्रुक्त है। 


इसप्रकार अम्याप्ति अठिग्याप्ति ओर भरसंभव दोपसि रहित 
हत्त्वार्पश्रद्धान सभी सम्यग्दृष्टिपोके होता है और किसी मी मिप्याहप्टिके नहीं 
दोठा दसह्तिये सम्पस्ल्यगक़ा मयार्भ सक्षण सल्वार्थथद्धान ही है । 


विशेष स्पष्टीकरण 


(१) प्रश्न---पहाँ सात सत्बोके धद्धानका नियम कद्दा है तिन्‍्तु 
बहू ठोक मह्दी यठता कर्योकि कहाँ कहीं परसे भिन्न अपने सद्धानकी भी 
(वबात्मभ्रद्धामको भी) सम्यकरव कहा है । थी समयप्ारमें 'एकल्वे निमतस्म 
इत्यादि कसएमें यह कहां है कि-- मात्माका परद्रश्यसे मिन्त अवधोकम ही 
मियमतः सम्पग्दध न है इससिये नवतत्वबी संवतिको छोड़कर हमें तो यद्द 
एक भाश्मा दी प्राप्ठ हो। पोर कहीं हीं एक झात्माके तिप्रयको हो 
सम्पकव कहा है। शी पुरपार्भसिदुष्पुपायमें इधममात्मबितिश्चिति ऐसा 
दद है उसका भी यही पर्थ है दसप्तिये जीव मजीबक़ा हो या केबल जीत 
दा ही भद्धान होनेपर भी सम्पकश्य होता है। मा सात ततबकि धद्धानडा 
ही नियम होता तो ऐगा क्यों छिपते ? 
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उचर--7 रसे भिन्न जो अपना श्रद्धान होता है वह प्राश्नवाविके 
श्रद्धानसे रहित होता है या सहित होता है ” यदि रहित होता है तो मोक्ष 
के श्रद्धानके बिना वह किस प्रयोजनके लिये ऐसा उपाय करता है ? सवर- 
निर्ज राके श्रद्धानके बिना रागादि रहित होकर अपने स्वरूपमे उपयोग 
लगानेका उद्यम क्यो करता है ? आश्रत्र-ब॒वके श्रद्धानके बिता वह पूर्वाविस्था 
को क्यो छोडता है ? क्योकि आश्रवादिके श्रद्धानसे रहित स्व-परका श्रद्धान 
करना सम्भवित नही है, श्रौर यदि आश्रवादिके श्रद्धानपते युक्त है तो वहाँ 
स्वय सातो तत्त्वोके श्रद्धानक्रा नियम हुआ। और जहाँ केवल श्रात्माक्रा 
निश्चय है वहाँ भी परका पररूपश्रद्धान हुए बिना आत्माका श्रद्धान नहीं 
होता । इसलिये अजीवका श्रद्धान होते ही जीवका श्रद्धान होता है, और 
पहिले कहे अनुमार आश्रवादिका श्रद्धान भी वहाँ अवश्य होता है, इसलिये 
यहा भी सातो तत्त्वोके ही श्रद्धातक्रा तियम सममना चाहिये । 


दूसरे, आश्चवादिके श्रद्धान बिता स्व-परका श्रद्धान अथवा केवल 
शआ्त्माका श्रद्धान सच्चा नही होता क्योंकि श्रात्मद्रव्य शुद्ध-भशुद्ध पर्याय 
सहित है इसलिये जैसे ततुक़ अवलोकनके बिना पठका अवलोकन नही होता 
उसी प्रकार छुद्ध-अश्जुद्ध पर्यायकोी पहिले पहिचाने बिना श्रात्मद्रव्यका श्रद्धान 
भी नही हो सकता, और शुद्ध-अशुद्ध अवस्थाकी पहिचान आख़वादिकी 
पहिचानसे होती है। आस्रत्रादिके श्रद्धानके बिता स्व-परका श्रद्धान या 
केवल आत्माका श्रद्धान कार्यकारी नही है क्योकि ऐसा श्रद्धान करो या न 
करो, जो स्वय है सो स्वयं ही है और जो पर है सो पर ही है। और आख- 
वादिका श्रद्धान हो तो आख्रव-बधका अमाव करके सवर-नि्ज रारूप उपाय 
से बह मोक्षपदको प्राप्त हो, जो स्व-परका श्रद्धान कराया जाता है वह भी 
इसी भश्रयोजनके लिये कराया जाता है, इसलिये आखवादिके श्रद्धानसे युक्त 
स्व-परका जानना या स्व का जावना कार्यकारी है। 


(२) प्रश्न---प्रदि ऐसा है तो शाश्षोमे जो स्व-परके श्रद्धानकों या 
केवल आत्माके श्रद्धानक्रों ही सम्यक्त्व कहा है और कार्यकारी कहा है श्ौर 
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कहा है कि नवठत्त्वोंको सततिको छोड़कर हमें तो एक भारमा ही प्राप्त हो, 
सो ऐसा क्यों कहा है ? 


उत्तर--जिसे स्‍्व-परका या आत्माका धत्य श्रदान होता है उसे 
सातों तत्त्वोका श्रदान भवहय होता है मौर चिसे सातों तत्वोंका सत्य 
श्रद्धान होता है उसे स्व-परका तथा आर्माका श्रद्धान अषषय होता है, ऐसा 
परस्पर अविनाभावी सम्बन्ध जानकर स्व-परके श्रदानको तथा आत्मप्द्ान 
होनेको सम्यकक्‍त्व कहा है। किम्तु यदि कोई सामास्यतया स्व-परको जासकर 
पा स्रात्माको जानकर कृत-कृत्यता समझ से तो यह उसका कोरा भ्रम है 
गर्यो कि ऐसा कहा है कि निविशेयों हि सामान्ये मवेत्ख रविषाएबत्‌' अर्याव्‌ 
विशेष रहित सामास्य गधेके सींगके समान है। इसलिये प्रयोगनसूत आश 
वादि विश्लेषोसि मुक्त स्व-परका या पात्माका अश्रदान करना योग्य है 
अपना सातों तस्वायोंके श्रदानसे भ्रो रागादिको मिटानेके सिये पर द्ृम्यों 
को भिन्न घितबन करता है या ध्पने स्‍्ात्माका चितवन करता है उसे 
प्रयोगनकी सिद्धि होती है इसलिये मुश्पठया मेद विज्ञानकों या भ्रात्मशासकों 
कार्यकारी कहा है । तत्वार्यअ्दान किये बिना सब कुछ जानमा कार्यकारी 
हीं है कर्मोकि प्रयोगन तो रागादिकों मिट्ामा है इसलिये भास्रवादिके 
अद्धानके बिना जब मह प्रयोजन भासित नहीं होता सब केवल जानमेसे मास 
को बढ़ाये भ्ौर रागादिको न छोड़े तो उसका कार्ये कंसे सिंध होगा ? 
बूसरे जहाँ सबतसस्‍्वकी संतति छोड़तेको कहा है वहाँ पहिले नवतत्मके 
विधारसे सम्पग्दश्न हुमा और फिर मिविकस्प दष्या होनेके लिए तवतत्त्तों 
भा विकल्प भी छोड़नेकी इच्छा की कितु जिसे पहिसेसे हो तबस्त्वोदा 
विचार महीं है उसे उन विकस्पोंको छोड़तेका क्या प्रयोजन है ? इससे सो 
अपनेको जो अनेक गिकस्प होते हैं उम्हींका स्याग करो । इसप्रकार स्व-परके 
श्रद्धामर्मे या घात्म थद्धानमें प्रघवा मवतस्वोके श्द्धानमें सात तस्तवाँफे 
पदानकी सापेसता होती है इसमिये तत्वार्थ श्रद्धान सम्यवत्वका सकग है । 


(३) प्रश्न--ठव फिर जो बहीं कहीं धा्मि भरहतदेव मिर्ग्रेय युद 
मोर द्विंसादि रहित पमके श्रद्धातको सम्यक्तटभ कहा है सो के ? 
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उत्तर--प्ररहन्त देवादिका श्रद्धान होनेसे और कुदेवादिका श्रद्धान 
दूर होनेसे गृहीत मिथ्यात्वका श्रभाव होता है, इस अपेक्षासे उसे सम्यग्दृष्टि 
कहा है, किन्तु सम्यक्त्वका सर्वथा लक्षण यह नही है, क्योकि-द्वव्यलिंगी 
मुनि आदि व्यवहार घर्मके घारक मिथ्यादृष्टियोको भी ऐसा श्रद्धान होता 
है। अरहन्त देवादिका श्रद्धान होनेपर सम्यक्त्व हो या न हो किन्तु 
अरहस्तादिका श्रद्धान हुए बिना तत्त्वार्थश्रद्धानरूप सम्यक्त्व कभी भी नही 
होता । इसलिए अरहन्तादिके श्रद्धानको अन्वयरूप कारण जानकर का रणमे 
कार्यका उपचार करके इस श्रद्धानको सम्यक्त्व कहा है। श्रौर इसीलिए 
उसका नाम व्यवहारसम्यक्त्व है। भ्रथवा जिसे तत्त्वारथश्रद्धान होता है उसे 
सच्चे श्ररहन्तादिके स्वरूपका श्रद्धान श्रवश्य होता है । तत्त्वाथंश्रद्धानके 
बिना भप्ररहन्तादिका श्रद्धान पक्षसे करे तथापि यथावत्‌ स्वरूपकी पहिचान 
सहित श्रद्धान नही होता, तथा जिसे सच्चे श्ररहन्तांदिके स्वरूपका श्रद्धान 
हो उसे तत्त्वार्थश्रद्धान अवश्य ही होता है, क्योकि अरहन्तादिके स्वरूपको 
पहिचानने पर जीव-अजीव-पअ्रास्नवादिकी पहिचान होती है। इसप्रकार 
उसे परस्पर गविनाभावी जानकर कही कही अरहन्तादिके श्रद्धानको 
सम्यक्त्व कहा है । 
(४) प्रश्न---नतरकादिके जीवोको देव-कुदेवादिका व्यवहार नही 
है फिर भी उनको सम्यक्‍त्व होता है, इसलिए सम्यक्त्वके होनेपर अरहतादि 
का श्रद्धान होता ही है, ऐसा नियम समवित नही है । ह 


उत्तर---सात तत्त्वोंके श्रद्धानमे भरहन्तादिका श्रद्धान ग्मित है, 
क्योकि वह॒तत्त्वश्रद्धानमे मोक्ष तत्त्वको सर्वोत्कृष्ट मानता है। भौर मोक्ष- 
तत्त्व अरहन्त सिद्धका ही लक्षण है, तथा जो लक्षणको उत्कृष्ट मानता है 
वह उसके लक्ष्यको भी उत्कृष्ट अवश्य मानेगा | इसलिये उन्हीको सर्वोत्कृष्ट 
साना और श्रन्यको नही माना यही उसे देवका श्रद्धान हुआ कहलाया । 
झौर मोक्षका कारण सवर-निजंरा है इसलिये उसे भी वह उत्कृष्ट मानता 
है, तथा सवर-नि्जेराके धारक मुख्यतया मुत्रिराज हैं इसलिये वह 


मुनिराजको उत्तम मानता है शोर अन्यको उत्तम नही मानता यही उसका 
श्र 
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गुरका अव्ञाम है। और राग्रादि रहित मावका नाम प्रहिंसा है, उसे बह 
छपादेय मामता है सभा अन्यको नहीं मासता यही उसका घमका भद्धान 
है। इसप्रकार तत्त्वार्थ-श्रद्धानमें अरहन्त देवादिका श्रद्धान भी गमिष है । 
अपना जिस निमित्तसे उसे तस्‍्वा् श्रदान होता है उसी मिमित्तसे 
प्रहष्वदेवादिका भी श्रद्धाम होता है इसलिये सम्मग्दध्धमर्में देवादिके 
श्रद्धानका मियम है । 

(५) प्रक्ष--कोई थोग अरहस्तादिका श्रद्धा करता है, उसके 
घुणणोकों पहिचानता है फिर भी उसे तस्‍्व भ्रद्धामरूप धम्पकत्व महीं होता 
इससिये जिसे सच्षने प्ररहस्तादिका श्रद्धान होता है उप्ते सत्य श्रद्धाम प्रगप्य 
होता ही है, ऐसा मियम संमवित नहीं द्ोता । 

उत्तर---तत्त्व धद्धानके गिसा बह प्ररिहृस्तादिके ४६ आदि गुर्णोको 
लानता है, बहाँ पर्यायाश्वित पुर्णोकों भी महीं जानता; क्योंकि लीब- 
अभधीवकी जातिको पहिचाने बिता प्रश्हस्तादिके प्राध्माशित भौर धरीरा 
अत गुणोंको बहू भिन्न नहीं जामता यदि लासे तो मह प्रपने मात्माको 
परदब्यप्ते भिन्न क्मो लू माने ? इससिये श्री प्रब्चनसारमें कहा है कि-- 


थो बाणदि मरहंतं दम्मधगुभतपअयचेई | 
प्रो भ्लाणदि मप्पाण मोद्दो खत्तु धादि तस्सरय॑ ॥८०॥ 
अ्थ---भो भरहस्तको हम्पत्य पुणत्व और पर्यायत्वसे लामता है 

चह घाश्माको जानता है. जौर उसका भोह साक्षको प्राप्त होठा है इसशिये 
जिसे जीवादि तस्वोंका भ्रद्धात महीं है उसे प्ररहस्तादिका सी सज्ञा भठ्धान 
हीं है। प्लौर बह मोक्ावि तत्त्वोके भद्धानके बिना प्रहम्तादिका माहारम्प 
भी पयार्ज नहीं जामता । माप सौकिक बतिएयादिसे प्रहस्तका तपस्ण 
रणादिसे शुस्का भौर परजीबोकौ भ्ह्टिसादिसे घर्मका माहार्म्प जानता है 
किम्तु महू लो पराभ्ितभाव है भौर प्ररिहन्तादिका स्वरूप तो आात्मासित 
भाषों द्वारा दत्त्वभद्धात होते ही श्ात होता है. इससिये जिसे श्रस्टस्थादि 
का सा भ्रद्धाम होता है उसे तत्त्व श्रदाम झगश्य होता है, ऐसा नियम 
छममाना भाहिए | इसप्रझार सम्यत्त्यका लक्षण निर्देश किमा है। 
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प्रश्ष ६---परथाथ तत्त्वाथे भ्रद्धान, स्व-परका श्रद्धान, आत्मश्रद्धान, 
तथा देव गुरु धर्मका श्रद्धान सम्यक्त्वका लक्षण कहा है श्रौर इन सब 
लक्षणोकी परस्पर एकता भी वताई है सो वह तो जान लिया, किच्तु 
इसप्रकार अन्य अन्य प्रकारसे लक्षण करनेका क्‍या प्रयोजन है ? 


उत्तर---जो चार लक्षण कहे है उनमे सच्ची दृष्टि पूर्वक कोई एक 
लक्षण ग्रहण करने पर चारो लक्षणोका ग्रहण होता है तथावि भुरुष 
प्रयोजन भिन्न २ समझ कर श्रन्य अन्य प्रकारसे यह लक्षण कहे हैं । 


१---जहाँ तच्चार्थ श्रद्धान लक्षण कहा है वहाँ यह प्रयोजन है 
कि-यदि इन तत्त्वोको पहिचाने तो वस्तुके यथार्थ स्वरूपका व हिताहित 
का श्रद्धान करके मोक्षमार्गमे प्रवृत्ति करे । 


२---जहाँ स्व-पर भिन्नताका श्रद्धानरप लक्षण कहा है वहाँ 
जिससे तत्त्वाथंश्रद्धानका प्रयोजन सिद्ध हो उस श्रद्धानको मुख्य लक्षण 
कहा है, क्योकि जीव अजीवके श्रद्धानका प्रयोजन स्व-परका भिन्न श्रद्धान 
करना है, और आश्रवादिके श्रद्धानका प्रयोजन रागादि छोडना है, अर्थात्‌ 
स्व-परकी भिन्नताका श्रद्धान होनेपर परद्रव्योमे रागादि न करनेका श्रद्धान 
होता है । इसप्रकार तत्त्वाथ॑श्रद्धानका प्रयोजन स्व-परके भिन्न श्रद्धानसे 
सिद्ध हुआ जानकर यह लक्षण कहा है । 


३--जहाँ आत्मश्रद्धान लक्षण कहा है वहॉ---प्व-परके भिन्न- 
श्रद्धानका प्रयोजन इतना ही है कि-अपनेको अपनेरूप जानना । अपनेको 
अ्रपनेरूप जाननेपर परका भी विकल्प कार्यकारी नही है ऐसे मूलभूत प्रयो- 
जनकी प्रघानता जानकर ग्रात्मश्रद्धानको मुख्य लक्षण कहा है। तथा--- 


४--जहाँ देव गुरु धर्मकी श्रद्धारूप लक्षण कहा है वहाँ 
बाह्य साधनकी प्रधानता की है, क्योकि-अरहन्त देवादिका श्रद्धान सच्चे 
तत्त्वाथेश्रद्धानका कारण है तथा कुदेवादिका श्रद्धात कल्पित श्रतत्त्वार्थ- 
श्रद्धानका कारण है । इस बाह्य कारणकी प्रधानतासे कुदेवादिका श्रद्धान 
छुडाकर सुदेवादिका श्रद्धान करानेके लिए देव ग्रुरु धमेके श्रद्धानको मुख्य 
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सक्षण कहा है। इसप्रकार भिन्न भिन्न प्रयोजनोंकी मुख्यतासे भिन्न मिन्न 
सक्षण कहे हैं। 


(७) प्रश्ष--पह जो भिन्न २ चार सक्षण कहे हैं उनमेंते इस 
जीवको कोनसे सक्षणको प्रंगीकार करना घाहिमे ? 


उत्तर--शहाँ पुरुषार्भके द्वारा सम्यग्दर्शनके प्रगट होने पर विप 
रीताभिनिवेशका अमाष होता है वहाँ यह चारों लक्षण एर* साथ होते हैं 
तथा विघार प्रपेक्षासे मुस्मतया सस्वार्थोंक़ा विचार करता है या स्व-परका 
भैव विज्ञाम करता है या प्रात्मस्वरूपको ही सेमालवा है भ्रयवा देषादिके 
स्वरुपका विधार करता है । इसप्रकार श्ानमें नाना प्रकारके विचार होते 
हैं किस्सु श्रद्धानमें सर्वत्र परस्पर सापेक्षता होती है। असे तत्त्वविचार 
करता है छो भेद विशानाविके प्रभिष्राम सहित करता है हसीप्रकार अम्यज 
भी परस्पर घापेदाता है। इसलिये सम्यकहष्ठिके भ्रद्धानमें तो भार्रो 
सक्षणोंका भ्ंगीकार है किम्तु जिसे विपरीताभिनिवेश होता है उसे यह 
स्थाण जाभासमात्र होते हैं यथार्थ नहीं होते | वह जिनमतके जीवादि 
हत्वोंको मानता है भस्पके नहीं ठया उनके माम मेलादिकों सीखता है । 
इसप्रकार उसे तत्त्याथे श्रद्वान होता है किल्तु उसके यथार्णभावका श्रद्धान 
नहीं होता । और बहू स्व-परके भिन्नत्यकी बातें करता है तथा बक्षादिमें 
परक्षुद्धिका घितवन करता है परन्तु उसे घैसी पर्यायमें प्रहमश॒॑द्धि है ठमा 
बखादिमें परगुद्धि है वैसी भारमामें महशुद्धि जौर क्षरीरमें परत्ञद्धि महीं 
होती । बह आत्माका जिमवधमानुसार चितवमस करता है किन्तु प्रतीतरूपते 
मिजको निजरूप श्रद्धात गहीं करता तथा वह अरहस्तादिके प्रधिरिक्त 
झ्रश्य बुदेबादिको महीं मामता' बिल्तु उनके स्वरूपको गधार्थ पहिचाम कर 
शरद्धान महीं करता। इसप्रकार यह स्क्षणामास मिभ्याहफ्निक्रे होते हैं! 
उसमें कोई हो या न हो किम्तु उस्ते यहाँ भिन्नस्व भी घमबित नहीं है । 
दूसरे इन सक्षणामार्समिं इतनी विश्येपता है कि -पहिस ठो देगा 
दिका थद्धान होता है फिर तत्त्योंका विच्वार होता है. पम्यातु स्व-परका 
दितबस गरता है भोर फिर केयस प्रात्माका बितबम करता है । यदि इस 
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क्रमसे जीव साधन करे तो परम्परासे सच्चे मोक्षमार्गकों पाकर सिद्ध पदको 
भी प्राप्त केर ले, और जो इस क्रमका उलंघन करता है उसे देवादिकी 
मान्यताका भी कोई ठिकाना नहीं रहता | इसलिये जो जीव भ्रपना भला 


करना चाहता है उसे जहाँ तक सच्चे सम्यग्दशंनकी प्राप्ति न हो वहाँ तक 
इसे भी क्रमश' अ्गीकार करना चाहिये । 


[ सम्यग्द्शनके लिये अभ्यासका क्रम ] पहिले आज्ञादिके द्वारा 
था किसी परीक्षाके द्वारा कुदेवादिकी मान्यताको छोडकर अरहन्त देवादिका 
श्रद्धान करना चाहिये, क्योकि इनका श्रद्धान होने पर ग्रहीतमिथ्यात्वका 
अभाव होता है, कुदेवादिका निमित्त दूर होता है भ्रौर भ्ररहेन्‍त देवादिका 
निमित्त मिलता है, इसलिये पहिले देवादिका श्रद्धांन करना चाहिये और 
फिर जिनमतर्मे कहे गये जीवादितत्वोका विचार करना चाहिये, उनके 
नाम-लक्षणादि सीखना चाहिये, क्योकि इसके श्रभ्याससे तत्त्वश्रद्धानकी 
प्राप्ति होती है। इसके बाद जिससे स्व-परका भिन्नत्व भासित हो ऐसे 
विचार करते रहना चाहिये, क्योकि इस श्रभ्याससे भेद विज्ञान होता है। 
इसके बाद एक निजमे निजत्व माननेके लिये स्वरूपका विचार करते रहना 
चाहिए । क्योकि-इस श्रभ्याससे श्रात्मानुमवकी प्राप्ति होती है। इसप्रकार 
क्रमश उन्हे अ्रगीकार करके, फिर उसमेसे ही कभी देवादिके विचारमे, 
कभी तत्त्व विचारमे, कभी स्व-परके विचारमे तथा कभी आरत्मविचारमे 
उपयोगको लगाना चाहिए। इसप्रकार अभ्याससे सत्य सम्यग्दशनकी 

प्राप्ति होती है । 


(८) प्रश्न---सम्यक्त्वके लक्षण अनेक प्रकारके कहे गये हैं, उनमेसे 
यहाँ तत्त्वाथैश्रद्धान लक्षणकों ही मुख्य कहा है, सो इसका क्या कारण है ? 


उत्तर---3 चछ बुद्धि वालेको श्रन्य लक्षणोमे उसका प्रयोजन प्रगट 
भासित नही होता या भ्रम उत्पन्न होता है तथा इस तत्त्वाथेश्रद्धान लक्षण 
में प्रयोजन प्रगटरूपसे भासित होता है और कोई भी भ्रम' उत्पन्न नहो होता, 
इसलिये इस लक्षणको मुख्य किया है । यही यहाँ दिवाया जा रहा है -- 


श्र मोक्षसास्त्र 


देवगुरुघर्मके भद्धानमें तुच्छ पृद्धिक्ों ऐसा माप्तित होता हे कि 
अरहतदेयादिको ही मानना चाहिए पश्ौर अस्पको भहीं मानना चाहिमे, 
प्रतमा हो सम्यक्‍त्व है दिन्‍्तु वहाँ उसे ध्रीव-अजीवके बंध मोक्षके कारए- 
कार्येका स्वरूप भासित महीं होता प्रोर उससे मोदामार्गरूप अ्रमोजनकी 
सिद्धि महीं होती है, बौर जीबादिका श्रद्धास हुएं बिना मात्र इसी अरद्धानमें 
सतुष्ट होकर अपनेको सम्पकहष्टि माने घा एक कुपरेवाविके प्रढ्धि प्रेप तो 
रकसे किंतु भय रागादि घोड़नेका उद्यम न करे, ऐसा अ्रम उत्पन्न होता है। 


और स्व-परफे भरद्धानमें तुन्द पृद्धिवालेको पेसा मासित होता है 
फ्रि-एक स्व-परको जानना ही कार्यकारी है और छठीसे धम्पबत्व होता 
है । किग्तु उसमें आधमगादिका स्वरूप भासित महीं होता प्रोर उससे 
मोक्षमार्गकूप प्रयोजनकी सिद्धि भी महीं होठी । प्रौर स्‍भ्राश्नवादिका शद्धा 
हुए बिता मात इतना ही जाममेमें संतुष्ट होकर भपनेको सम्पकहष्टि मान 
कर स्वच्छन्दी हां जाता है किन्तु रागादिके छोड़तेका उच्चम नहीं करता 
ऐसा भ्रम उत्पप् होता है। 


दया मात्मभद्धान तक्षणमें हुन्झयृद्धि वालेको ऐसा मासिव होठा 
है फि-एक शात्माका हो विधार कायकारी है भौर उसीसे सम्यन्त्व होता 
है किम्तु वहाँ जीब-अजीवादिके विशेष तथा आभवादिका स्वरूप भासित 
भहीं होता भौर एससिये मोक्षमार्यरूप प्रमोजमकी सिद्धि भी महीं होती 
ओर कजीवादिके बिदेपोंका तथा आश्ववादिके स्वकृपका श्रद्धात हुए बिना 
मात्र एतने ही विभारसे प्पपनेको सम्यग्टष्टि मामकर स्वच्छन्वी होकर 
रागादिको छोड़नेका उद्यम नहीं करता ऐसा प्रम उत्पन्न होता है। ऐसा 
जानकर इम सदाणोंकों मुक्य नहीं किया | 


भर तच्चार्यभ्रद्धानरक्षणमें---भीब अजोवादि व घ्राधवादिषा 
अ्रद्ान हुजा वहाँ यदि उम सबका स्वरूप ठोक टीश भागमि दो तो मोद 
मार्यहप प्रयोजमकी छिद्धि हो। मौर इस शद्धानरप सम्यग्दर्शमके द्ोनेपए 
भी स्वयं संतुष्ट मर्दी होता परम्तु आाभवादिका भरद्धान द्ोमेते रागादिकों 
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छोडकर मोक्षका उच्यम करता है। इसप्रकार उसे भ्रम उत्पन्न नहीं होता । 
रथ कप 
इसी लिये तत्त्वाथेश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया है। 


अथवा तत्त्व श्रद्धान लक्षणमें देवादिका श्रद्धान, स्व-परका 
श्रद्धान, तथा आत्मश्रद्धान गर्भित होता है, और वह तुच्छबुद्धिवाले 
की भी भासित होता है किन्तु अन्य रक्षणोंमें तत्त्वाथ श्रद्धान गर्भित 
है यह विशेष धुद्धिवानकी ही भासित होता है, तुच्छबुद्धिवालेको नहीं। 
इसलिये तत्त्वाथश्रद्धान छक्षणकों मुख्य किया है। तथा मिथ्यार्ष्टि 
को यह आभासमात्र होता है; वहाँ तत्त्वाथॉका विचार विपरीता- 
भिनिषेशको दूर करनेमें शीघ्र कारणरूप होता है किन्तु अन्य 
लक्षण शीघ्र कारणरूप नहीं होते या विपरीताभिनिवेशके भी कारण हो 
जाते हैं, इसलिये वहाँ सर्व प्रकारसे प्रसिद्ध जानकर विपरीतामिनि- 
वेशरहित जीवादितत्त्वार्थोका श्रद्धान ही सम्यक््वका लक्षण है ऐसा 
निर्देश किया है । ऐसा लक्षण जिस आत्माके स्वभावमें हो उसीको 
सम्यस्दष्टि समझना चाहिए । 


मोबशात्र प्रथम अध्यायका परिशिष्ट 
[५] 
केवलज्नानका खरूप 


(१) पटखडागम-घधबल्ताटीका पुस्वक १३ सूत्र ५१-८२ वार 
शआध्ारयदेगने कहा है कि-- 


बहू केवसशान सकस है संपूर्णो है, और भसपत्न है ॥ ८१ ॥। 
अरसंश होनेसे व्‌ धकस है । 
धाका-यहू प्रखंड कंसे है ? 


समाधाम--समस्त बाह्य भ्रममें प्रद्ृतति नहीं होने पर ज्ञा्न्मे 
रूप्डपना प्राता है सो बहू इस शाममें सम्मग गहीं है कर्योकि एस शानके 
विधय ज़िकासगोअर प्रशेप ग्राह्म पदा्ष हैं। 


प्रषबा हब्य ग्रुण और पर्यायोके मेदका शान प्रस्यथा मह्दी बत सकते 
के कारण जिमका प्रस्तित्व निश्पित है ऐसे ज्ञासके ध्रबयवोंका धाम कक्ता 
है. एन कैप्ता्मोके साथ वह प्रबस्पिस रहता है इसलिये सके है। 'प्रम' का 
प्रप सम्यक है, सम्पक अर्थात्‌ परस्पर परिहार शक्षण मिरोपके हीसे पर 
भी सहासअवस्पान सक्षण गिरोपकके म होनेसे चूंकि बह प्रशतदर्शत अनंत 
थीं विरति एव ध्लायिकसम्पकट्व भ्रादि भनंत पुणंति प्रूर है इसोसिये इसे 
सम्पूर्ण गहा जाता है। बह सकस गुणोका नियान है यह उक्त कपमना 
हाप्पय है। शपत्तका भय छात्रु है केबसशामके दाप्रु कर्म हैं। वे इसके महीं 
रहे हैं इससिये केबल्तज्ञान मसपत्स है। उससे अपने प्रसिपक्ति घातिषतुष्क 
का सपूस मार कर दिया है पह उक्त कथनका तात्परयें है। यह केबसज्ञाम 
स्वयं ही उत्पन्न होता है इस बाठका क्ञाम करानेऊे सिंपे और उसके 
मिपयका कथम करतेके लिए आागेका सूज गहते हैं-- 
शव उत्पन्त हुए शान मौर दशेनसे मुक्त मगबाम्‌ देवबसोफ पोर अगुर 
सोश्डे छाप मगुप्यसोककी आगति गति चयन उपपाद यंय, सोदा प्वद्धि 
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स्थिति, युति, अनुभाग, तक, कल, मन, मानसिक, भुक्त, कृत, प्रतिसेवित, 
झ्रादिकर्म, श्ररह कर्म, सबलोको, सब जीवो और सब भावोको सम्यक्‌ 
प्रकारसे युगपत्‌ जानते हैं, देखते हैं और विहार करते हैं ॥॥ ८२ ॥ 


ज्ञान-धर्मेके माहात्म्योका नाम भग है, वह जिनके है ते भगवान्‌ 
कहलाते हैं। उत्पन्न हुए ज्ञानके द्वारा देखवा जिसका स्वभाव है उसे उत्पन्न 
ज्ञानदर्शी कहते हैं । स्वय उत्पन्न हुए ज्ञार्न-दशन स्वभाववाले भगवान्‌ सब 
लोकको जानते हैं । 


शका--ज्ञानकी उत्प।त स्वय कंसे हो सकती है ? 


समाधान---नही, क्योकि कार्ये मर कारणका एकाधिकरण होनेसे 
इनमे कोई भेद नही है । 


[ देवादि लछोकमें जीवकी गति, आगति तथा चुयन और 
उपपादको भी सर्वेज्ञ भगवान जानते हैं;--] 


सौधर्मादिक देव, श्रौर भवनवासी अ्रसुर कहलाते हैं। यहाँ देवासुर 
वचन देहझामशेक है इसलिये इससे ज्योतिषी, व्यन्तर झौर तिय॑चोका भी 
ग्रहण करना चाहिये । देवलोक और असुरलोकके साथ मभनुष्यलोककी 
आगतिको जानते हैं। भ्रन्य गतिसे इच्छित गतिमे आना आगति है। इच्छित 
गतिसे भ्रन्य गतिमे जाना गति है। सोधर्मादिक देवोका अपनी सम्पदासे 
विरह होता चयन है। विवक्षित गतिसे अन्य गतिमे उत्पन्न होता उपपाद 
है। जीवोके विग्रहके साथ तथा विता विग्रहके श्रागमत, गमन चयन और 
उपपादको जानते हैं; 


[ पुद्लोंके आगमन, गमन, चयन और उपपाद संबंधी ] 


तथा पुदुलोके श्रागमन, गमन, चयन और उपपादको जानते हैं, 
पुदलोमे विवक्षित पर्यायका नाश होना चयत है। अन्य पर्यायरूपसे परि- 
णशमता उपपाद है । 

२६ 


रण्र्‌ मोक्षघास्त्र 


[ धर्म, सघर्म, काल और आकाशके चयन और ठपपाद) ] 
धर्म अधम गास और प्राक्नशफ़रे खयत भोर उपपादको जामसे 
हैं बर्योवि इनका गसन और प्रागमन महों होता। जिसमें जोवादि पद 
सोबे जाते हैं अर्थात्‌ उपसग्ध होते हैं उसको लोक संशा है। यहाँ लोक 
इब्ल्से आकाण सिया गया है। इसलिये प्राधेयमें आघारका उपचार करने 
से धर्मादिश भी सोक सिद्ध होते हैं। 


[ पघको भी मगवान्‌ जानते हैं; ] 

यम्पमेगा नाम मध है। अथवा जिसके द्वारा या जिसमें अंपते हैं 
उसभा भाग यभ्य है। चह शब्ध तीन प्रफारका है--भोवणस्ध पुदुंगसबग्ध 
भौर पोव-पुद्गस घघ। एव धरोरमें रहनेवासे मनम्तामंत नियोल जीवोंका 
जा परस्पर सथ है यह जावशप कहलाता है। दो तीन भादि पुदुगर्सोष्य 
छो समवाय राम्दग्प द्वोता है बह पुएुंगलयप बहलाता है। तथा ओोटारिक 
पंगरणाएं पक्ियिर वगणाएं आहारब वगणाएं पैजस वगणाएं मौर 
मामंगा बगणाएं इनका ओर जादोंका जो बप होता है वह जोय-पुएरगस 
शाप बहूसाता है। शिंग गर्मी बारण अनस्तानत जोष एफ धरोरमे रहते 
| उस बसभो जीवराप सजा है। जिस स्निग्य और रूद प्रादि गुर्णोक् 
कारण पुदुगर्तोरा बप होता है उसफो पुदुगसइस्प संजा है। जिम 
मिप्पाश्य अर्स॑यम बधाय और योग आदिके निमितसे जोव और पुदुगर्सो 
मय मग्प होता है यह जोब-पुदुगसबग्प शद्साता है। एस यग्परा भौपे 
भषदान्‌ जानने है । 


[ मोप व्यदि, एपिति शया युति भौर उनरू कारणेंडों मी आनते हैं, ] 


दटतेरा सांप मोरा है. सषया जिगते द्वारा मा जिगपें मु हो। हैं 
बह सो बहछाता है । वह मोध् होने प्ररारता है-जोर्मोश पुदुगस 
सोते बोर बीज-व रदतपोद । 


हमो प्रत्तार भो बा बाष्ण भो सींग प्रराश बदूना घादिपु | बंप 
इंपपा बाएए इश्चद्र॒दण बड़ एवं दष्दपान जीद भौए पुएपल, एणा मो, 
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मोक्षका कारण, मोभषप्रदेश, मुक्त एवं मुच्यमान जीव और पुद्गल, इन सव 
श्रिकाल विषयक श्रर्थोंकों जामता है, यह उक्त कथनका तात्पय॑ है । 


भोग और उपभोगरूप घोडा, हाथी, मरि. व रत्न, रूप, सम्पदा 
तथा उस सम्पदा की प्राप्तिके कारणका नाम ऋद्धि है। तीच लोकमे रहने' 
वाली सब सम्पदाग्रोकी तथा देव, असुर और मनुष्य भवकी सम्प्राप्तिके 
कारणोको भी जानता है, यह उक्त कथनका तात्पये है। छह द्रव्योका 
विवक्षित भावसे अवस्थान और अवस्थानके कारणका नाम' स्थिति है । द्वव्य- 
स्थिति, कर्मस्थिति, कायस्थिति, भवस्थिति भ्रौर भावस्थिति श्रादि स्थिति 
को सकारण जानता है, यह उक्त कंथनका तात्पर्य है। 


[ त्रिकाल विषयक सब प्रकारके संयोग या समीपताके 
सब भेदकी जानते हैं!- ] 


द्रव्य, क्षेत्र काल और भावके साथ जीवादि द्रव्योके सम्मेलनका 
नाम युति है । 


शका---युति और बन्धमे क्या भेद है ? 


समाधघान---एकी भावका नाम' बन्च है श्ौर समीपता या सयोगका' 
नाम युति है । 

यहाँ द्रव्ययुति तीन प्रकारकी है--जीवयुति, पुद्गलयुति और जीव- 
पुदुगलयुति । इनमेसे एक कुल, ग्राम, नगर, बिल, ग्रुपा या अ्टवीमे जीवों 
का मिलना जीवयुति है। वायुके कारण हिलनेवाले पत्तोके समान एक 
स्थानपर पुदुगलोका मिलना पुदुगलयुति है । जीव और पुदूगलोका मिलना 
जीव-पुदुगलयुति है । अथवा जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म, काल और आकाश 
इनके एक भादि सयोगके द्वारा द्वव्ययुति उत्पन्न करानी चाहिए । जीवादि 
द्रव्योका नारकादि क्षेत्रोके साथ मिलना क्षेत्रयुति है। उन्ही द्वव्योका दिन, 
महिता और वर्ष आदि कालोके साथ मिलाप होना कालयुति है। क्रोध, 
मान, माया और लोभादिकके साथ उनका मिलाप होना भावयुति है । 
त्रिकालविषयक इन सब युतियोके भेदको वे भगवान जानते हैं । 


र्‌्ण्४ मोक्षद्यास्त्र 


[ छह द्वव्योके मनुमाग तथा.... घटो स्पादनरूप 
भनुमागको भी खानते हैं । ] 
छह द्रम्पोंकी क्कक्तिका माम प्रनुमाग है बह भमुमाग छह प्रकारका 
है--जोवानुमाग प्रुदुगसानुभाग, घर्मास्तिकायानुमाग, प्रधर्मास्तिकायानु 
भाग, भाकाप्षास्तिकायानुमाग और कापछ्तद्रब्यामुमाग । हनमेंसे समस्स हर्म्यों 
का घानना जोवामुभाग है। ज्वर कुछ और क्षयादिका विनाक्ष करमा और 
उनका उत्पन्न कराना इसका नाम पुदुगलानुमाग है। थोनि प्रासृतर्में कहे 
गए मत्र-तंभरूप धाक्तियोंका माम पुदुगलानुमाग है ऐसा यहाँ ग्रहए करना 
चाहिए । जीव भौर पुद्गलेकि गमन मौर आगमनर्मे हेतु होना पर्मास्ति 
कायानुमाग है। उन्हीके अवस्थाममें हेतु होना भ्रधर्मास्तिकायामुमाग है! 
प्लोमादि इब्पोंका आधार होगा प्राकाझ्तास्तिकायामुमाग है। प्रम्य द्रृथ्योक्र 
क्रम और अक्रमसे २ परिणमनरमे हेतु होना कान्ततरब्पानुभाग है। इसी प्रकार 
ढ्विसयोगादि रूपसे प्रनुभागका कथन करना चाहिए। जैसे-मृत्तिकापिण्ड 
दण्ड, चक्र, घीवर जस और बुम्दार थादिका धटोत्पादनरूप अनुभाग ! 
इस अमुमागको भी जानते हैं। 
[ दर्फक, कला, मन, मानसिक हान सौर मनसे चिन्तित 
पदार्थोफ़ी भी जानते हैं । ] 
ठर्क हेतु ओर ज्ञापक में एकार्यवात्री धग्द हैं! इसे भी जानते 
हैं। भीवकर्म और पत्र छेदन भादिका साम कस्ता है। कप्ताको भी ये जागते 
हैं । ममोबर्गणासे बने हुये हृदय-कमसका सास मन है श्रमबा मसस उत्पन्न 
हुए शानको मन कहते हैं। ममसे चिम्तित पदार्योका माम मानत्िक है। 
उन्हें भी जानते हैं। 

[ इक्त, झूठ, प्रतिसेवित, भादिकर्म, सरहक्र्म, सर लोकों, सब 
भीजों भौर सम भार्रोकों सम्पफ प्रसारसे युगपत्‌ जानते हें ।] 
राग्य भौर महाद्रतादिया परिपाप्तम ढरनेजा नाम मुफ्ति है। उस 

भुक्तरो जातते हैं । जो गुछ तोनों हो बासामें अस्पके द्वारा निष्पप्त होठा 
2 ए% शा भजम्त इभ्बढ़े प्रसस्त भुछोंड़े बरिए्मगको गहाँ परम (मुषपद) गद्टा है। 
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है उसका नाम कृत है। पाचो इन्द्रियोके द्वारा तीनों ही कालोंमे जो सेवित 
होता है उसका नाम प्रतिसेवित है। श्राद्यकर्मका नाम आदिकर्म है। अर्थ- 
पर्याय और व्यजन पर्यायरूपसे सब द्रव्योकी आदिको जानता है, यह उक्त 
कथनका तात्पर्य है । रहसू शब्दका अर्थ अतर और गरहस शब्दका श्रर्थ 
अनन्तर है। श्ररहस्‌ ऐसा जो कर्म वह भ्रहःकर्म कहलाता है। उनको 
जानते हैं । शुद्ध द्रव्याथि क नयके विपयरूपसे सब द्रव्योकी अनादिताकों 
जानते हैं, यह उक्त कथनका तात्पयं है। सम्पूर्ण लोकमे सब जीवो और 
सब भावों को जानते है । 
शका--यहाँ 'सर्वजीव' पदको ग्रहण नहीं करना चाहिए, क्योकि, 
बद्ध और मुक्त पदके द्वारा उसके अथेका ज्ञान हो जाता है । 
समाधान--नहीं, क्योकि एक सख्या विशिष्ट बद्ध और मुक्तका 
ग्रहण वहाँ पर न होवे, इसलिए इसका प्रतिषेध करनेके लिए 'स्वंजीव' 
पदका निर्देश किया है। 
जीव दो प्रकारके हैं--ससारी और मुक्त । इनमे मुक्त जीव श्रनत 
प्रका रके हैं, क्योकि, सिद्धलोकका श्रादि और अन्त नहीं पाया जाता । 
शका---सिद्ध लोकके श्रादि और अन्तका अभाव कंसे है ? 
समाधान--क्योकि, उसकी प्रवाह स्वरूपसे अनुवृत्ति है, तथा 'सब 
सिद्ध जीव सिद्धिकी श्रपेक्षा सादि है और सतानकी श्रपेक्षा अनादि है,' ऐसा 
सूत्र चचन भी है। 


[ सब जीबोंको जानते हैं ] 

ससारी जीव दो प्रका रके हैं-तस श्रौर स्थावर। त्रस जीव चारप्रकार 
के हैं-द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय। पचेन्द्रियजी व.दो प्रकारके 
हैं--सज्ञी और असज्ञी | ये सब जीव त्रस॒पर्याष्त कौर श्रपर्याप्तके भेद 
से दो प्रकारके हैं| अपर्याप्त जीव लब्ध्यपर्याप्त और नि त््यपर्याप्तके भेदसे 
दो प्रकारके हैं। स्थावर जीव पाच प्रकारके हैं--पृथ्वीकायिक्, जलकायिक, 
अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । इन पाचो ही स्थावर- 
कायिक जीवोमे प्रत्येक दो प्रकारके हैं-बादर और सूक्ष्म । इनमे बादर 
वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकारके हैं-प्रत्येक शरीर और साधारण दारीर | 
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यहाँ प्रस्येक घरोर जीव दो प्रकारके हैं-“-धादर निगोद प्रतिष्ठित और बादर 
निगोद भ्रप्रतिप्तित । ये सव स्थावरकायिक जोव भी प्रस्येक दो प्रकारफे 
हैं-पर्याप्त भौर भ्रपर्याप्त । भ्रपर्याप्त दो प्रकारके हैं--सब्ध्यपर्याप्त झोर 
निवृ हमपर्याप्त । हमर्मेसे बमस्पतिकायिक प्रमन्त प्रझारके भौर क्षेप भसरु 
यात प्रकारके हैं। केबली भगवान्‌ समस्त सोकमें स्थित इन सव जोवोंको 
जामते हैं, यह उक्त कथनका सात्यय॑ है । 
[ सबे माजरोंफों खानते हैं -] 
जीव प्रजीव पुण्य पाप भ्रास्रत्र संवर, बर्म भ्रोर मोक्कके मेइसे 
पदार्थ भौ प्रकारके हैं | उनमेंसे बोवोंका कपत कर प्रामे हैं । अजीब दोप्रकार 
के हैं-मूर्त मोर प्रमू्त | इनमें से मृत पुदुगल उस्नोस प्रकारके हैं। यथा- 
एक प्रदेशीगगणा समख्यातप्रवेश्ीवर्गणा प्रसंश्पातप्रदेश्नीवगणा प्रन॑तप्रदेशी 
वर्गंणा भ्राह्यरवर्गणा अग्रहएाबगणा तमसथरीरबर्गणा प्रग्रहएावगणा 
भापाबर्गंणा भरप्रहणाबर्गणा मनोबगेणा भ्रग्रहएावगंयणा कमणशररीर 
बगणा स्कघवर्गंणा साल्ठर मिरन्तरवर्ग णां, घ्ुगशूस्पवर्गणा प्रस्ये रशरोर 
वर्गणा ध्रुवघून्पबर्गेणा वादरनियोदबर्गंणा धूजशुन्यवर्गणा सूक्ष्मनिगोद 
बर्गणा ध्रुवधून्यबर्गेणा भौर महास्क घवगरणा । इन तेईत बगणाश्ंर्मिसे 
आर प्रुगशून्मवर्गाअंकि निकास देनेपर उन्तीस प्रकारके पुदूगस होते हैं 
परौर थे प्रत्पेक प्रतस्त मेदोंको लिये हुए हैं । असूर्य चार प्रकारके हैं-मर्मा 
स्तिकाय अपर्मास्तिकाय प्राकाशधास्तिकायः भौर कास | काल भगसोक 
प्रमाण है क्षेप एक एक हैं। प्राकाण प्रतस्ठप्रदेशों है फास अम्रवेधों है मौर 
दोप प्रस्यात प्रदेणी हैं । 


[सर्व मार्तेक़े सन्दर्गत--झुमाशम फर्म प्रकृतियों, पुण्प-पाप, 
आज, संवर, निर्जरा, पैंघ भौर मोम इन सबको केयली जानते हैं ।] 
घुम प्रकृतियोंक्रा नाम पुष्य है और भगुम प्रकृतियोंका माम पाप 
हैं। यहाँ पातिचतुष्क़ पापझूप हैं। प्रभातिघतुप्क मिधकूप हैं, क्योंकि इस 
में घुम भौर घपुम दो्ों प्र्मतियां सम्भव हैं। मिस्पाट्व असंयम गपाय 
और योग ये भासब हैं। इममेंसे मिस्पात्य पाँच प्रकारका है । अर्समम 
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ब्यालीस प्रकारका है। कहा भी है-- 


पाचरस, पाच वर्ण, दो गध आठ स्पर्श, सात स्वर, मन और चौदह 
प्रकारके जीव, इनको श्रपेक्षा अविर्मण अर्थात्‌ इन्द्रिय व प्राणीरूप अ्रस- 
यम ब्यालीस प्रकारका है ॥ ३३ 0 


अनतानुबन्धी क्रोध, मान, माया, और लोभ, प्रत्याख्यानावरण 
क्रोध, मान, माया, और लोभ, अप्रत्याख्यानावरण, क्रोध, मान, माया और 
लोभ, संज्वलन क्रोध, मान, माया और लोभ, हास्य, रति, श्ररति, शोक, 
भय, जुगुप्सा, तथा स्त्रीवेद, पुरुषवेद श्लोर नपु सकवेदके भेदसे कषाय पद्चीस 
प्रकारकी है। योग पन्‍न्द्रह प्रकारका है। आखवके प्रतिपक्षका नाम सवर 
है । ग्यारह भेदरूप गुण श्र णिके द्वारा कर्मोका गलना निजंरा है। जीवों 
झौर कम-पुद्गलोके समवायका नाम बध है। जीव और कर्मका नि शेष 
विश्लेष होना मीक्ष है। इन सबभावोंकी केवली जानते हैं । 


सम अर्थात्‌ अक्रमसे (-युगपत्‌ )। यहाँ जो 'सम” पदका ग्रहण 
किया है वह केवलज्ञान प्रतीन्द्रिय है और व्यवधान श्रादिसि रहित है इस 
बातको सूचित करता है, क्योकि, श्रन्यथा सब पदार्थोका युगपत्‌ ग्रहण 
करना नही बन सकता, संशय, विपयंय और अनध्यवसायका अभाव होनेसे 
अ्रथवा त्रिकाल गोचर समस्त द्रव्यो और उनकी पर्यायोका ग्रहण होनेसे 
केवली भगवान्‌ सम्यक्‌ प्रकारसे जानते हैं । 


केवली द्वारा अदयोष बाह्य पदार्थोका ग्रहण होनेपर भी उनका सर्वेज्ञ 
होना सम्भव नही है, क्योकि उनके स्वरूप परिच्छित्ति श्र्थात्‌ स्वसवेदनका 
अभाव है, ऐसी आशका होने पर सूत्रमें 'पश्यति' कहा है। अर्थात्‌ वे 
त्रिकालगोच र अनन्त पर्यायोसे उपचित आत्माको भी देखते हैं । 

केवलज्ञान की उत्पत्ति होनेके बाद सब कर्मोका क्षय हो जाने पर 
शरीर रहित हुए केवलो उपदेश नही दे सकते, इसलिये तीथर्थेका श्रभाव 
प्राप्त होता है, ऐसा कहने पर सूत्रमे 'विहरदि! कहा है। अर्थात्‌ चार 


अघाति कर्मोका सत्त्व होनेसे वे कुछ कम' एक पूर्व कोटिकाल तक विहार 
करते हैं । 
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यहद प्रत्येक छरोर जीव दो प्रकारके हैं-"--आादर निगोद प्रतिष्ठित और घादर 
मिगोद प्रप्रतिष्ठित । ये सब स्थावरकायिक णोव भी प्रत्येक दो प्रकारके 
हं--पर्याप्त भौर भपर्माप्त । भपर्माप्स दो प्रकारके हैं---सब्ध्यपर्याप्त प्रोर 
नियृ स्मपर्माप्त । इ मर्मेसे बनस्पतिकामिक प्रनन्त प्रकारके भौर प्लेष भ्रसरु- 
यास प्रकारके हैं। केबसी भगवान्‌ समस्त सोकमें स्थित इन सब जीवोंको 
जामते हैं, यह उक्त कपनका सतात्पयें है। 


[ सर्प मा्ोंफो खानते हैंः-] 

जीव प्रजीव पुष्य पाप प्रास्नब संबर वसर्प प्रौर मोक्षके मेदसे 
पदार्थ नौ प्रकारके हैं। उनमेंसे जोबोक्ा कथन कर पाये हैँ । अजीब दोप्रकार 
के हैं-मूर्त भौर प्रमूत । इनमें से मूत पुदगल उप्नोस प्रकारके हैं। यथा- 
एक प्रदेशीवगणा संक्ष्यातप्रवेशीवर्गणा प्रसस्यावप्रदेशीवगणा प्र॑तरप्रवेश्षो 
बर्गणा साहारबर्गणा अग्रहणवगणा तबसशरीरवर्गणा भरग्रहणबगणा 
भाषावर्गेणा प्रग्रहणाबर्गंणा मस्रोबगणा भग्रहएईंगणा कर्मंणशरीर 
बगएा सकघद॒गणा सान्तर निरन्तरबग्ग णा, ध्रुवशृस्पवर्गणा प्रस्येरझरीर 
वर्गणा प्रुबसून्यवर्गंणा बादरमिगोदवर्गेणा घृशरश्यूस्यवगरथा सृक्ममियोद 
बर्गेणा, ध्रुषस्‍श्ृृस्यवर्गंणा भौर महास्कस्थधवगंणा । इन तेईत वर्गणाग्रोर्मेसे 
चार प्रुवशूस्पवगणायंके निकास देनेपर उन्तीस प्रकारके पुदुगल होते हैं 
भ्रौर वे प्रत्येक प्रनन्‍्द मेदींको लिये हुए हैं | बसूर्त चार प्रकारके हैं-वर्मा- 
स्तिकाय श्रघर्मास्तिकाय प्राकाशास्तिकाय ओर कास | काश भतसोक 
प्रमाण है क्षेष एक एक हैं। भाकाश पनस्तप्रवेशों है काप्त अप्रदेक्षी है जौर 
स्ेष प्रसंस्यास प्रदेशी हैं । 


[ सर्प मार्मोरे मस्तगेत--छमाशुम फर्म प्रकृतियों, धुण्य-पाप, 
आजब, सबर निजेरा, भंध मौर मोप्त इन सबको फ़ेवछी जानते हैं ।] 
झुम प्रकृतियोंदा साम पुष्प है बौर भश्ुम प्रकृतियोंका नाम पाप 
है। महाँ भातिचतुष्क पापरूप हैं। प्रघातिततुष्क मिश्ररूप हैं क्योंकि इस 
में घुम भौर प्रशुम दोर्मों प्रकृतियां सम्मव हैं। मिस्पाट्न असंपम वषाय 
पौर मोग ये आस्रव हैं। इमर्मेसे मिध्पात्व पाँच प्रकारका है । असंयम 
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व्यालीस प्रकारका है। कहा भी है-- 


पाचरस, पाच वर्ण, दो गध झ्राठ स्पर्श, सात स्वर, मन और चौदह 
प्रकारके जीव, इनकी श्रपेक्षा अविरमण अर्थात्‌ इन्द्रिय व प्राणीरूप श्रसं- 
यम व्यालीस प्रकारका है ॥ ३३ ॥ 


मनतानुबन्धी क्रोध, मान, माया, और लोभ, प्रत्याख्यानावरण 
क्रोध, मान, माया, और लोभ, अप्रत्याख्यानावरण, क्रोध, मान, माया और 
लोभ, संज्वलन क्रोध, मान, माया और लोभ, हास्य, रति, श्ररति, शोक, 
भय, जुगृुप्सा, तथा स्त्रीबेद, पुरुषवेद श्रोर नपु सकवेदके मेदसे कपाय पशच्चीस 
प्रकारकी है। योग पन्द्रह प्रकारका है। आख्वके प्रतिपक्षका नाम सवर 
है। ग्यारह भेदरूप गुण श्र रिएके द्वारा कर्मोका गलना निर्जरा है। जीवो 
ओऔर कर्म-पुद्गलोके समवायका नाम बध है। जीव और कर्मका नि शेष 
विश्लेष होना मोक्ष है। इन सवभावोंकों केवली जानते हैं । 


सम अर्थात्‌ अक्रमसे (-युगपत्‌ )। यहाँ जो 'सम' पदका ग्रहण 
किया है वह केवलज्ञान श्रतीन्द्रिय है और व्यवधान शादिसे रहित है इस 
बातको सूचित करता है, क्योकि, श्रन्यथा सब पदार्थोका युगपत्र्‌ गहरा 
करना नहीं बन सकता, संशय, विपर्यय श्रौर अनध्यवसायका अभाव होनेसे 
अ्रथवा त्रिकाल गोचर समस्त द्वव्यो श्र उनकी पर्यायोका ग्रहण होनेसे 
केवली भगवात््‌ सम्यक्‌ प्रकारसे जानते हैं । 


केवली द्वारा अदोष बाह्य पदार्थोका ग्रहण होनेपर भी उन्तका सर्वेज्ञ 
होना सम्भव नही है, क्योकि उनके स्वरूप परिच्छित्ति अर्थात्‌ स्‍्वसवेदनका 
अभाव है, ऐसी आहदयका होने पर सूत्रमें 'पदयति' कहा है। अर्थात्‌ वे 
त्रिकालगोचर अनन्त पर्यायोसे उपचित आत्माको भी देखते हैं । 

केवलज्ञान की उत्पत्ति होनेके बाद सब कर्मोका क्षय हो जाने पर 
शरीर रहित हुए केवलो उपदेश नही दे सकते, इसलिये तीर्थंका प्रभाव 
प्राप्त होता है, ऐसा कहने पर सूत्रमे 'विहरदि' कहा है। अर्थात्‌ चारु 


अघाति कर्मोका सत्त्व होनेसे वे कुछ कम एक पूर्व कोटिकाल तक विहार 
करते हैं । 


र्ण्प मोक्षक्षासत्र 


ऐसा क्ेयरलक्ञान होता दे ॥८३॥ 
इस प्रकारफे गुर्णोवाला फेपलश्ञान होता है । 


धका--गुणमें गुणा कसे हो सकता है ? 


समाघान--पहाँ केवलशामसके द्वारा केवसज्ञानीका मिर्देश किया 
गया है। इस प्रकारके केवली हाते हैं यह उक्त कपनका सात्पय है। 


(२) श्री वुन्दकुन्दाचार्य कृठ प्रवचनसार गाया ३७ में कहा है-- 
तबकासिगेव सज्वे सदसम्यूदा हि पम्जया तासि। 
बट्टन्दे ते णाणे विसेसदों दब्वबादोरा ॥ ३७ ॥। 


सर्य--“ उन (घीवादी) द्रब्य जातियोंकी समस्त पिधमान 

भौर सर्विधमान पर्यायें तात्कालिक ( पर्तमान ) पर्यायोंकी भाँति 

विसिश्टतापूर्प फ (अपने-मपने मिम्न मिन्न स्वरूपसे) ड्ानमें वर्तती दें!” 

इस एलोक की श्री प्रमृतचस्द्राभाय कृछ टीकार्में कहा है कि-“ 

“टीका--( जीवादी ) समस्तद्रम्प जातियों की पर्यायों की उत्पत्ति 

की मर्यादा ठीनों कालकी मर्यादा बितनो होनेसे (वे तीनों कासमें उत्पन्न 
हुमा करसी हैं इससिये ) उनको (-उम्र समस्त दरष्य छातिमोकी ) क्रम 
पू्षेक सपही हुई स्वरूप सम्पदाबाली, (एकके घाद दूसरी प्रगट होनेबाली), 
विद्मानठा और अविधमानताको प्राप्त जो जितनी पर्मायें हैं, पे सब 
तास्कासिक ( पर्तमान कालीन ) पर्यायों की माँति, अह्पन्त मिभ्रित 
होने पर मी, सर्वे पर्यायोंके विश्विट लक्षण स्पष्ट ज्ञाव हो इसप्रकार। 

एक क्षणमें घी ज्ञान मंदिरमें स्पिविको प्राप्त शोठी हैं । 

इस गाथा की से टोकार्मे श्रो जयसेनाबार्यम ने कहा है कि--- 

ज्ञाममें समस्त ट्रम्पों को तोसों कापतकी पर्यायें एक साथ शात होने पर भी 


प्रत्येक पयायका दिप्लिप्ट स्वस्प) प्रदस, फाठ, आफारादि विश्वेषगरं 
स्पष्ट ज्ञात होती ईं; पंष्रर-भ्पतिकर महीं होते... 


भ्रध्याय १ परिशिष्ट ५ २०६९ 


“उनको ( केवली भगवान्‌कों ) समस्त द्वज्य, क्षेत्र, काल और 
भावका भ्रक्रमिक ग्रहण होनेसे समक्ष सवेदनकी ( प्रत्यक्ष ज्ञानकी ) 
आहलम्बन भूत समरत द्रव्य-पर्याये प्रत्यक्ष ही हैं।'' 


( प्रवचनसार गाथा २१ की टीका ) 
“जो ( पर्याये ) श्रभी तक भी उत्पन्न नही हुई हैं, तथा जो उत्पन्न 
होकर नष्ट हो गई हैं, वे ( पर्याये ) वास्तवमे श्रविद्यमान होने पर भी 
ज्ञानके प्रति नियत होनेसे ( ज्ञानमे निमश्।ितृ-स्थिर-लगी हुईं होनेसे, 
ज्ञानमे सीधे ज्ञात होनेसे ) ज्ञान प्रत्यक्ष वर्तती हुई, पत्थरके स्तम्भमे श्रकित 
भूत भौर भावी देवोकी ( तीर्थंकर देवोकी ) भाँति अपने स्वरूपको अकप- 
तया ( ज्ञानको ) अ्रपित करती हुई ( वे पर्यायें ) विद्यमान ही है |” 
( प्र० सा० गाथा-३८ की टीका ) 
(५) “टीका--क्षायिक ज्ञान वास्तवमे एक समयमे ही सर्वेतत 
( सर्वे आत्म प्रदेशोसे ), वर्तमानमे वर्तंते तथा भूत-भविष्य कालमे वर्तेते 
उन समस्त पदार्थोको जानता है जिनमे पृथक्रूपसे# व्तेते स्वलक्षणरूप 
लक्ष्मीसे श्रालोकित अनेक प्रकारोके कारण वेचित्र्य प्रगट हुआ है और 
जिनमे परस्पर विरोधसे उत्पन्न होनेवाली असमान जातीयताके कारण 
वैषम्य प्रगट हुआ है. उन्हे जानता है। जिनका अनिवार फैलाव है, 
ऐसा प्रकाशमान होनेसे क्षायिकज्ञान अवश्यमेव, सर्वदा, सर्वत्र, सवेथा, 
सवेको ( द्रव्य-क्षेत्रकाल-भावरूपसे ) जानता है ।” 
( भ्र० सार गाथा ४७ की टीका ) 
(६) “जो एक ही साथ (-युगपत्‌) त्रैकालिक त्रिभुवनस्थ ( तीनो 
काल श्ौर तीनो लोकके ) पदार्थोको नहीं जानता उसे पर्याय सहित एक 
द्रव्य भी जानना शक्‍य नही है ।” ( भ्र सार गाथा ४८ ) 
(७) ” एक ज्ञायक भावका समस्त ज्ञेयको जाननेका स्वभाव 
होनेसे क्रमश प्रवर्तेमान, अनन्त, भुत-वर्तमान-भावी विचित्र पर्याय समूह- 


[ # द्रव्योके भिन्न-भिन्न वर्तनेवाले निज निज लक्षणु-उन्र द्रव्योकी लक्ष्मी- 
सपत्ति-शोभा है | 


१६५ 


२१० मोदाधास्त्र 


बसे अगाघ स्वमाव और गंमीराक्षके समस्त दृव्यमात्रको-मारनों वे प्रम्य 
ज्ञायकर्मे उत्फीर्ण हो गये हों चित्रित हो गये हों, भीठर घुस मये हों, 
कीसित हो गये हों, हुब गये हों, समा गये हों प्रतिविम्बित हुये हों, इस 
प्रकार-एक क्षणमें ही धो क्षुद्धात्मा प्रत्यक्ष करता है, ” ( प्र सार गावा 
२०० की टीका ) 

(८) “पघाठिकर्मका सादा होने पर अनन्तदरसेस, प्रनन्तज्ञात, 
अनम्तसुख मौर अनम्तवीमें-यह प्रमस्त चतुष्टर भ्रगट होते हैं। गहाँ 
प्रमम्तदर्शनज्ञानसे तो छह व्रब्यंसि भरपूर थ्रो यह स्ोक है उसमें जीब 
अमस्तानम्त और पुपुगल उभसे भी अमन्ठंगुमे हैं, ओर भम अघम ठभा 
झाकाए मह तीस द्रम्प एवं मअसस्य काक्तद्रभ्य हैं--उन सब द्रमस्योकी स्ूत-- 
भविष्प-वर्तमाम काप्त सम्ब घी प्रतस्त पर्यायोकों मिन्न-भिन्न एक समयमें 
देखते भौर छामते हैं। 

[ जह्पाहुड-मागपाहुड गा ११० की प॑ जयचन्द्रजी कृत टीका ] 

(१) भी पंभास्तिकायकी श्री जयसेसात्ार्य कृत स॑ टीका पृष्ठ 5७ 
गाया ५ में कहा है कि-- 

णाणाणाएं 'ब एत्वि केवसिणो-मावा ५। 

'केबसी भगवात्‌को ज्ञाताज्नान नहीं होता मर्भाव्‌ उन्हें किसी 
दिवयमें ज्ञाम भोर किस विषयर्में अज्ञान बर्तेठा है-ऐसा महीँ होता, 
किन्तु सत्र प्लान ही बत॑ता है ।” 

(१०) भगवन्त सूतबन्षि प्राचाययें प्रणीत महाबण प्रथम भाग 
प्रकृति बन्पाधिकार पृष्ठ २७-२८ में केवलह्ामका स्मरूप मिम्लोक्त कहा हैः- 

>केबसी भगवार्‌ जिकालानल्छिप्त सोक अशोक सम्मस्धो सम्पूर्ण 
गुण पर्योयंसि समम्बित प्रसस्त इम्पोंको जानते हैं। ऐसा कोई ह्लेप नईीं 

हो सकता है, जो फेवली मगबान्‌ के बज्ञानका विपय नहों। 


[## जिश्रका स्थमाव गक्‍्रदाव है भोर बम्मीर है ऐसे समस्ठ अन्योको-भुत 
बर्तेशाग ठपा जाबी काखड़ा कसगे होगैबालौ प्रबेक प्रकारकी क्‍श्तत्त प्रमाँगेत्ति प्रक्त 
पद धमपरें ह्वी प्रत्तद छामता भाएमाका स्वघाव है। ] 
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ज्ञानका धर्म ज्ञेयमों जानना है और ज्ञेयक्रा धर्म है ज्ञानका विपय होना ! 
इनमे विषयविपयिभाव सम्बन्ध है। जब मति और श्रुतज्ञानके द्वारा भी 
यह जीव वर्तेमानके सिवाय भूत तथा भविष्यत कालकी वातोका परिज्ञान 
करता है, तब केवली भगवानक़े द्वारा अतीत, श्रनागत, वर्तेमान सभी 
पदार्थोका ग्रहण (-ज्ञान ) करना युक्तियुक्त ही है। यदि क्रम पूर्वक 
केगली भगवान्‌ अनन्तानन्त पदार्थोक्रों जानते तो सम्पूर्ण पदार्थोका 
साक्षात्कार न हो पाता | अनन्त काल व्यतीत होने पर भी पदार्थोकी 
श्रनन्‍न्त गणना भ्रनन्त ही रहती । आत्माकी असाधारण निर्मलता होनेके 
कारण एक समयमे ही सकल पदार्थोका ग्रहण (-ज्ञान ) होता है ! 
जव ज्ञान एक समयमे सम्पूर्ण जगत॒का या विश्वके तत्त्वोका बोध 
कर चुकता है, तब जागे वह कार्यहीन हो जायगा' यह आश्चद्धा भी युक्त 
नही है, कारण कालद्रव्यके निमित्तसे तथा अग्रुरलधु ग्रुणके कारण समस्त 
वस्तुओमे क्षण क्षणमे परिणमन-परिवततेंन होता है। जो कल भविष्यत्‌ 
था वह आज वर्तमान बनकर आगे अ्तीतका रूप घारण करता है । 
इसप्रकार परिवतेनका चक्र सदा चलनेके काररा शेयके परिणमनके भ्रनुसार 
ज्ञानमे भी परिणमन होता है । जगतके जितने पदार्थ हैं, उतनी ही 
केवलट्ञानकी शक्ति या मयांदा नहीं है। केवलज्ञान अनन्त है | यदि 
लोक अनन्त ग्ुणित भी होता, तो केबलज्ञान सिंधुमें वह बिन्दु तुल्य 
समा जाता ।.... . श्रनन्‍न्त केवलज्ञानके द्वारा अनन्त जीव तथा श्रनन्त 
आकाशादिका ग्रहण होने पर भी थे पदार्थ सान्‍्त नहीं होते हैं । भ्रनन्तज्ञान 
अनन्त पदार्थ या पदार्थोको अनन्तरूपसे बताता है, इस कारण ज्ञेय शऔौर 
ज्ञानकी अनन्तता अबाबित रहती है । 
[ महाबन्ध प्रथम' भाग पृष्ठ २७ तथा घवला पुस्तक १३ 
पृष्ठ ३२४६ से ३५३ | 
उपरोक्त आधारोंसे निम्नोक्त मंतव्य मिथ्या सिद्ध द्ोते हैं--- 


(१) केवली भगवान्‌ श्रत ओर वर्तेमान कालवर्ती पर्यायोको ही 
जानते हैं और भविष्यतु पर्यायोको वे हो तब जानते हैं । 
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माले जगाभ स्वभाव और गंभीरफक्े समस्त द्रब्यमातको-सानों मे दस्य 
ज्ञायकर्में उत्कीर्णा हो गये हों चित्रित हो गये हों, भीतर घुस मये हों, 
कीसित हो गये हों, डूब पये हों समा गये हों प्रसिबिम्बिस हुये हों, इस 
प्रकार-एक क्षणार्मे ही घो घुद्धात्मा प्रत्यक्ष करता है, / (प्र सार गागा 
२०० की टीका ) 

(८) “भातिकमेका गाश होने पर अनम्तदर्सस प्रनत्तशास, 
अनम्तसुल और अनम्तबीय-यह प्रमष्त चतुष्टय प्रगट होते हैं। पहाँ 
प्रनम्तदर्षानज्ञामसे तो छह द्रब्यंसि भरपूर जो यह्रु सोक है उसमें जीब 
अनम्तानस्त झौर पुदुगस उससे भी जमन्तपगुमे हैं, ओोर शम अघम सा 
ग्राकाश यह प्तीम हस्प एवं मसस्य कासव्रब्य हैं--उन सर्व द्रब्मोकी भ्ृत- 
भनिष्य-बसे मान कास सम्बन्धी प्रमस्त पर्यायोकों सिन्न-भिन्न एक समयमें 
देखते भोर जानते हैं। 

[ गह्पाहुड-माबपाहुड गा ११५० को थ॑ जयभनाजी कृत टीका ] 

(१) भी पच्तास्तिकायकी श्री जयसेनात्रार्य कृत सं टीका पृष्ठ ७ 
गाया ५ में कहा है कि-- 

शणाणाणाण ' सटिष केवशिणो-गाया १ । 

'केबली भगवान्‌को ज्ञानाह्ान महीँ होता अर्थात्‌ उन्हें किसी 
बिधममें ज्ञान भौर किस विषयर्में श्रश्नाम बर्तता है-ऐसा नहीं होता, 
किन्तु सत्र प्वान ही बर्ता है ।” 

(१०) मगवन्त सूतबध्चि ग्राचायं भ्रणीत महाबत्प प्रथम भाग 
प्रकृति बस्भाधिकार पृष्ठ २७-२८ में कैबसजश्ञानका स्वस्प मिन्नोक्त कहा है- 

“केवसी भग्गाह्‌ जिकाशाबब्छिपत सोक असोक सम्बन्धी सम्पूर्ण 
गुर पर्यायंसि समस्बित प्रमस्त इस्योंको जामते हैं। ऐसा कोई छ्लेप नहीं 
हो सफता हे, जो म्ेमली भगवान्‌ के प्वानफ़ा विषय नहों। 

६ जिश्वका स्वभाव ध्गाब है धीर पम्मौर है ऐसे धमस्त इष्पोंद्रौ-भूत 


बतेशाग तथा जाबी कालका क्मग्ने ह्ोगेबालौ प्रतेक प्रकारकौ प्तस्द पर्यायत्रि बुक्त 
पद शमपने ही प्रत्पप्त चादजा स्‍्राए्माका स्‍्वसाष है। ] 
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ज्ञानका धम शेयरों जानता है और ज्ञेयका धर्म है ज्ञानका विषय होना । 
इतमे विपयविपयिभाव सम्बन्ध है। जब मति श्र श्रुतज्ञानके द्वारा भी 
यह जीव व्तमानके सिवाय भूत तथा भविष्यत कालकी बातोका परिज्ञान 
करता है, तब केवली भगवानके द्वारा अतीत, श्रनागत, वर्तमान सभी 
पदार्थोका ग्रह (-ज्ञान ) करना युक्तियुक्त ही है। यदि क्रम पूर्वक 
केगली भगवान्‌ अनन्तानन्त पदार्थोफ़ों जानते तो सम्पूर्ण पदा्थोका 
साक्षात्कार न हो पाता | अनन्त काल व्यतीत होने पर भी पदार्थोकी 
अ्रनन्‍त गणना भ्रनन्त ही रहती । आत्माकी असाधारण निर्मलता होनेके 
कारण एक समयमे ही सकल पदार्थोका ग्रहण (-ज्ञान ) होता है । 
जव ज्ञान एक समयमे सम्पूर्ण जगत्‌का या विश्वके तत्त्वोका बोध 
कर चुकता है, तब भागे वह॒कार्यहीन हो जायगा' यह आशा भी युक्त 
नही है, कारण कालद्रव्यक्रे निमित्तसे तथा अग्रुरलघु गुणके कारण समस्त 
वस्तुओमे क्षण क्षणमे परिणमन-परिवरतेन होता है। जो कल भविष्यत्‌ 
था वह आज वत्ंमान वनकर झागे अतीतका रूप धारण करता है। 
इसप्रकार परिवर्तंनका चक्र सदा चलनेके कारण श्ेयके परिणमनके भनुसार 
ज्ञानमें भी परिणमन होता है। जगतके जितने पदार्थ हैं, उतनी ही 
केवलरानकी शक्ति या मर्यादा नहीं है । केवलज्ञान अनन्त है । यदि 
लोक अनन्त गुणित भी होता, तो केव्लज्ञान सिंधुमें वह बिन्दु तुल्य 
समा जाता ।..... भनन्‍त केवलज्ञानके द्वारा अनन्त जीव तथा श्रनन्त 
आकाशादिका ग्रहण होने पर भी वे पदार्थ सान्त नही होते हैं । भ्रतन्तज्ञान 


अनन्त पदार्थ या पदार्थोको अनन्तरूपसे बताता है, इस कारण ज्ञेय और 
जशानकी अनन्तता अबाबित रहती है । 


[ महाबन्ध प्रथम भाग पृष्ठ २७ तथा घवला पुस्तक १३ 
इछ ३२४६ से ३५३ | 
उपरोक्त आधारोंसे निम्नोक्त मंतव्य मिथ्या सिद्ध दोते हैं--- 


(१) केवली भगवान्‌ भ्रृत और वतेमान कालवर्ती पर्यायोको ही 
जानते हैं मौर भविष्यत्‌ पर्यायोको वे हो तब जानते हैं। 
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(२) पर्वश्ष भगवान्‌ अपेक्षित धर्मोंको नहीं घामते । 

(३) केवली मगवान्‌ भूत भभिष्यत्‌ पर्यायोकों सामान्यरूपसे जानते 
हैं किन्तु विदोषरूपसे नहीं जानते । 

(४) कैवल्ली मगवान्‌ भविष्यत्‌ पर्यायोंकों समप्ररूुपसे (समृहरूपते) 
जामते हैं भिन्न भिन्नरूपसे नहीं घानते । 


(५) श्लान सिफ श्ामकों ही जानता है । 


(६) पर्बक्के ज्ञानमें पदार्थ रूसकते हैं किन्तु सूतकास तथा 
भधिष्यकाप्तकी पर्मार्ये स्पष्टरूपसे महीं मलकती |--इृत्पादिक मन्तमस्प 
सर्वेज्वको अल्पन्न मामने समाम हैं । 

[ फ्रेपलड्ञान (-सर्पक्षका ह्वान ) ह्ुस्प-पर्यायोंका छुद्धत्त 

अश्ुद्धस्व भादि अपेक्षित धर्मोफ्ो मी जानता है ! ] 

(११) श्री समयसारमत्रीमें क्‍्रमृतद्राघाय कृत कल्षक्ष म॑ं० २ में 
केबलशानमय सरस्वतोका स्वरूप इसप्रकार कहा है बह मूर्ति ऐसी है 
कि जिसमें अनन्त धर्म है ऐसा और प्रत्मक-परदभ्यंसि परवम्पोके गुण 
पर्यायति भिन्न सपा परम्यफे मिभित्तसे हुए भ्पने विकारोंसे कर्यंच्रिद्‌ भिन्न 
एकाकार ऐसा थो आत्मा उसके तक््वको अर्थात्‌ असाधारण सबासीय 
बिजातीय द्रम्योसे विलक्षण नियस्वरूपको पष्यंती-देखती है । 


भावार्थं--2८२८५८. उनमें झमन्‍्त धर्म कौन कोन हैं ? उसका 
जत्तर कहते हैं--घो अस्तुमें सत्पना बस्तुपना प्रमेमपना भ्रदेक्षपना 
चैतनपता अजैठसपता सू्िकपना अस्ूर्तिकपमा इत्यादि घर्म तो गुण हैँ 
ओर उन गुरणोंका सीनों काप्तॉतिं समय समयवर्ती परिणमगत होसा पर्याय 
है थे प्रभस्त हैं । ठथा एकपमा अमेकपसा निह्यपना भ्रनित्यपना मेवपना 
अमेदपना दछुद्धपना प्रभुदुपना शादि अनेक धर्म हैं दे सामाम्यरूप सो बचग 
गोचर हैं कौर विशेषस्प वचनके प्रजिपय हैं ऐसे बे अनस्त हैं सो शानगम्य 
है (-अर्पात्‌ केबसज्ञानके दियय हैं। ) 


[ श्री रागचष्द जेन झाखमाला मृ बईसे प्रशाधित स धार पत्र ४ ] 
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सर्यज्ञ व्यवहारसे परफो जानता है उसका अर्थ 


(१२) परमात्मप्रकाश शास्त्र गा ५२ की स टीकामे ( पत्र नें. 
५५) कहा है कि “यह श्रात्मा व्यवहार नयसे केवलज्ञाव द्वारा लोकालोकको 
जानता है और शरीरमे रहने पर भी निश्चयनतयसे अपने श्रात्मस्वरूपको 
जानता है, इसका रण ज्ञानकी श्रपेक्षा तो व्यवहारनयसे सर्वंगत है, प्रदेशों की 
अपेक्षा नही है | जैसे रूपवाले पदार्थोक्ो नेत्र देखते हैं, परन्तु उनसे तन्मय 
नही होता । यहाँ कोई प्रश्न करता है कि-जो व्यवहा रनयसे लोकालोकको 
जानता है, और निम्चयनयसे नही, तो स्वेज्ञपना व्यवहारतयसे हुआ निम्य- 
कर न हुआ ? उसका समाधान करते हैं-जैसे अपनी आत्माको तन्मयी 
होकर जानता है, उसी तरह परद्रव्यको तनन्‍्मयीपनेते वही जानता, भिन्‍न- 
स्वरूप जानता है, इस कारण व्यवहारनयसे कहा, [ न च परिज्ञाना 
भावात्‌ | ] कुछ परिज्ञानफे अभावसे नहीं कहां | ( ज्ञानकर जानपना 
तो निज और परका समान है ) यदि जिस तरह निजको तन्‍्मयो होकर 
निश्चयसे जानता है, उसी तरह यदि परको भी तन्मयी होकर जाने, तो 
परके सुख दु ख, राग, द्वेपकरे ज्ञान होने' पर सुखी दु'खी, रागी, द्वेषी होवे, 
यह वडा दूपण प्राप्त हो ।” 
(१३) इस प्रकार समयसारजी पत्र, ४६६-६७, गाथा ३५६ से 
३६५ की स॒ टीकामे श्री जयसेनाचार्यने भी कहा है “. यदि व्यवहारेण 
परद्रव्य जानाति तह निम्ययेन सर्वेज्ञो न भवतीति पूर्वपक्षे परिहारमाह 
यथा स्वकीय सुखादिक तन्मयो भूत्वा जानाति तथा बहिद्वंग्य न जानाति 
तेन कारणेन व्यवहार' । यदि पुन परकीय सुखादिकमात्मसुखादिवत्तन्मयो 
भूत्वा जानाति तहिं यथा स्वकीय सवेदने सुखी भवति तथा परकीय सुख 
दुःख सवेदनकाले सुखी दु खी च प्राप्तोति न च तथा | व्यवद्दारस्तथापि-- 
छम्मस्थ जनापेक्षया सोडपि निम्वय एवेति ।” 
केवनलज्ञान नामक पर्यायका निश्रय स्वभाव 


(१४) पचास्तिकाय शास्त्रकी गाथा ४६ की टीकामे श्री जय- 
सेनाचाये ने कहा है कि-. “तथा जीवे निम्ययनयेन ऋ्रम करण व्यव- 
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घाम रहित श्रसोक्मोदर विवरण वर्ठि समस्त पस्तुगतान॑त धर्म प्रकाशक 
मंखड प्रतिभासमय केवल्नज्ञान पूर्वमेव दि्वठि” । तथा गा २६ की टोका 
में भी कहा है कि ४“ प्रत्॑ स्वय जातुमिति वचनेन पूर्वोक्तमेव मिस्पाधित्व 
समधित॑ । ठया च्‌ स्वयमेव सर्वेश्ञो जातः सर्वदर्शी च जातों निमपनय्रेनेति 
पूर्वोक्तमेब सर्वेज्ञत्व सवदर्शीत्व थ् समधितमिति ।! सथा गाया १५४ को 
टीकार्मे बह है कि ..''समस्त वस्तुगवानत घ॒र्माणां म्रुगपद्धिशेष परि 
््द्रित्ति समर्प केवसन्नान 


(५) परमाह्मप्रकाश भ० २ गा १०१ की स॑ टीकामें कहा है 
कि-/जगत्त्रय कासत्रयवर्ति समस्त द्रव्यग्रुण पर्याया ॉद्धामक रण स्यवधास 
रहित्वेन परिष्सित्ति समप विशुद्ध दश्षन शान अर । 


(६) समयसारजी श्ाद्में प्रात्म द्रग्पयकी ४७ ध्क्ति कहो है उनमें 
सर्वेशवत्वधक्ति का स्वरूप ऐसा कहा है कि 'विश्वविश्व बिक्षेप भाव परिण 
ठारमज्ञानमयी सवज्नशक्ति:। प्र्थ --समस्त विश्वके (पदों ट्रब्यके) विशेष 
भावोंको ज्ञानमे रूपसे परिणमित आत्मज्ञानमयी सर्वशत्वध्चक्ति ॥१०॥ 


नोध---सर्वेश मात्र क्‍्रारमन्ञ ही है ऐसा कहना ठीक रहीं है कारण 
कि--संपूए प्रात्मश् होनेवाला परद्रब्पोंको भी स्बधा सर्वे विशेष भार्षों 
सहित जानता है। विश्ेपके सिये देखो-आतमघम मासिक वर्ष ६ प्रंक मं ८ 
सबशस्व दाक्तिका वश॒न” कोई प्रसत्‌ कठ्पना द्वारा सर्व शका स्वरूप भस्पपा 
मानते हैं उसका तथा सबज्न वस्तुप्रेकि पनंतबर्म को सदा जानते ऐसा 
मामते हैं उसका उपरोक्त कयनके प्राघारसे निय्यकरण हो जाता है । 


१०४ 


मोक्षशास्र-अध्याय दसरा 


पहिले अध्यायमें सम्यग्दशनके विपयका उपदेश देते हुए 
प्रारम्भमें [ अ० १ छ० ४ में ] जीवादिक तत्त्व कहे थे । उनमेंसे लीव 
तत्वके भाव, उनका लक्षण और शरीरके साथके सम्बन्धका वर्णन इस 
दूसरे अध्यायमें है । पहिले जीवके स्वृतत्त ( निमरभाव ) बतानेके लिए 
सत्र कहते हैं।--- 
जीवके असाधारण भाव 


ओपशमिकक्तायिकों भावों मिश्रश्व जीवस्य 
सतत्तमोदयिकपारिणामिकी च ॥ १॥ 


प्रथं---[ जीवस्य ] जीवके [ प्रौपशमिकक्षाधिकौ | ओपदामिक 
भौर क्षायिक [ भावों ] भाव [ चमिश्चः ] और मिश्र तथा [ झ्लोदयिक- 
पारिणामिको व ] औदयिक और पारिणामिक यह पाँच भाव [स्वतत्त्वम ] 
निजमाव हैं श्रर्थात्‌ यह जीवके श्रतिरिक्त दूसरेमे नही होते । 


टीका 
पॉच भावोंकी व्याख्या 


(१) औपशमिकभाव-- आत्माके पुरुषा्थे द्वारा भशुद्धताका प्रगट 
न होना श्रर्थात्‌ दव जाना । आत्माके इस भावकी ओऔपशमिकभाव कहते 
हैं, यह जीवकी एक समयमात्रकी पर्याय है, वह एक एक समय करके अत- 
मूंह्॒तं तक रहती है, किन्तु एक समयमे एक ही अवस्था होती है। और 
उसी समय श्रात्माके पुरुषार्थ्रा निमित्त पाकर जड कर्मेका प्रगटरूप फल 
जड़ कर्ममे व झाना सो कमेंका उपश्यम है । 


(२) क्षायिकमाव--आत्माके पुरुषार्थे किसी ग्रुणकी छुद्ध 
श्रवस्थाका प्रगट होना सो क्षायिकभाव है । यह भी जीवकी एक समयमात्रकी 
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अवस्था है। एक एक समय करके यह सादि अत रहती है तथापि एक 
पमयर्मे एक ही श्वस्था होतो है सादि प्रनत अमूर्त प्रतीरिद्रिय स्वमाववासे 
क्रेयलतज्ान-केवलदशन-कैवससुख-केवलवीर्य मुक्त फलरूप अनंत अतुष्टपके साथ 
रहनेवाली परम उत्कृष्ट क्षायकमायकी झुद्ध परिणति जो कार्यशुद्ध पर्याय 
है उसे क्षामिकमाव भी कहते हैं। और उसी समय आत्माका पुरुपापका 
निमित्त पाकर कर्मावरणका नाश्ष होना सो कमका क्षय है । 


(३) क्षापोपश्नमिक्रमाप--क्षारमाके पुस्यार्थका सिमिस्त पाकर णो 
क्मका स्वयं प्राशिक क्षय प्रौर प्रांश्रिक उपद्यम पह कमका क्षयोपष्ाम है 
भौर क्षायोपशमिकभाव भात्माकी पर्याय हैं। यह भी मात्माकी एक समय 
की अवस्था है बहू उसकी योग्यताके अनुसार उत्कृष्ट कालतक भी रहुपी 
है. किन्तु प्रति समय बदलकर रहती है । 


(४) मौद्पिक्रमाय--कर्मोके निमित्तते थ्रात्मा अपनेमें भो 
विकाश्माव करता है सो औौदयिकमाव है । यह भी प्रात्माकी एक समय 
की अबस्था है। 

(५) पारिणामिकमाव--- पारिणामिक' का भ्रभे है सहजस्वभाग 
उत्पा-श्यय रहिस प्रुव-एकरूप स्थिर रहनेवाला भाव पारिणामिकरमाब है। 
पारिणामिकमाव समी जीवोंके ामास्य होता है। औदयिक प्रोपशमिक 
क्षायोपशमिक और क्षायिक-इन भार भावसे रहित थो माव है सो पारिणा 
मिक भाव है। पारिणामिक' कहते ही ऐसा ध्वनित होता है कि इम्प-्गुण 
का नित्य वर्तमानरूप मिर्पेक्षता है, ऐसो ह्रब्पकी पूर्णोता है। द्रम्प गुण 
और निर्षेक्ष पर्यायरूप बस्तुकी जो पूर्णंता है उसे पारिणामिकमाब महते हैं। 

जिसका मिरंतर सद्भाव रहता है उसे पारिणामिकमाव कहते हैं। 
जिसमें सवमेद गर्भित हैं ऐसा चैतन्यमाब ही जीबका पारिणामिकमाव है। 

मतिज्ञानावि हथा केबसझ्नानादि जो प्रगस्पाएँ हैं बे पारिदासिकमाव महीं हैं। 

भठिजाम शुसह्लाम भ्रवभिज्ञात और मतपर्ययज्ञान (यह प्रबस्भाएँ) 
क्षायोपशमिकमाव हैं केवसज्ञाम ( अबस्था ) क्षायिकमाव है।, केगसशास 
प्रगट होगेसे पूर्व झामका बिकासका जितना भरमाव है बहू ग्रौदमिकमान है । 
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जान-दर्शन और वीयंग्रशकी अवस्थामे ओपद्ामिकभाव होता ही नही। 
मोहका ही उपजणम होता है, उसमे प्रथम मिथ्यात्वका ( दर्शनमोहका ) 
उपदाम होने पर जो निश्चय सम्यक्त्व प्रगट होता है वह श्रद्धागुणका 
ओऔपदशमिक भाव है । 


( ज्ञात, दर्शन और वीर्य गुणकी पर्यायमे पूर्ण विकासका जितना 
अभाव है वह भी श्रीदयिकभाव है, वह १२ वें गुणस्थान तक है ) 


२, यह पाँच भाव कया बतलाते हैं १ 


(१) जीवमें एक अनादि अनत शुद्ध चेतन्य स्वभाव है, यह 
पारिणामिकभाव सिद्ध करता है। 


(२) जीवमे अनादि श्रनत शुद्ध चेतन्यस्वभाव होनेपर भी उसकी 
अ्रवस्थामे विकार है, ऐसा औदयिकभाव सिद्ध करता है। 


(३) जडकमंके साथ जीवका अनादिकालीन सवध है श्रीर जीव 
अपने ज्ञाता स्वभावसे च्युत होकर जडकर्मकी शरण फ्ुक्राव 
करता है जिससे विकार होता है किन्तु कर्म के का रण विकार- 
भाव नही होता, यह भी श्रोदयिकभाव सिद्ध करता है । 

(४) जीव अ्रनादिकालसे विकार करता हुआ भी जड नही हो 
जाता और उसके ज्ञान, दशेन तथा वीयेंका झ्राशिक विकास 
सदा बना रहता है, यह क्षायोपशमिकभाव सिद्ध करता है । 

(५) श्रात्माका स्वरूप यथार्थतया समककर जब जीव अपने 
पारिणामिकभावका आश्रय लेता है तब श्रौदयिकभावका दूर 
होना प्रारम होता है, और पहिले श्रद्धागुणका श्रौदयिक- 
भाव दूर होता है, यह औपशमिकभाव सिद्ध करता है। 

(६) सच्ची समभके बाद जीव जेसे २ सत्यपुरुषार्थथो बढाता 
है वेसे २ मोह श्रशतः दूर होता जाता है यह क्षायोपशमिक 
भाव सिद्ध करता है। 

(७) यदि जीव प्रतिहतभावसे पुरुषार्थभे आगे बढता है तो 


चारित्रमोह स्वय दब जाता है [-उमशमको प्राप्त होता है] 
श्र 


कि 3 मे 
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यहू भपष्मिकमाव सिद्ध करता है। 

(५) मप्रतिहृत पुरुषाथ॑से पारिणामिकमावका अच्छी तरह प्राथम 
बढ़ाने पर विकाररा नाप्त हो सझता है ऐसा क्षामिकभाव 
पिद्ध करता है । 

(६) गरधपि कर्मेके साथका सबंध प्रवाहसे प्रभादिकासीन है 
सथापि प्रतिसमय पुराने कर्म जाते हैं भीर तये कर्मोका सबध 
होता रहता है, हस अपेक्षासे कर्मोके साथका यह सम्बन्ध 
सवा दूर हो जाता है यह क्षामिकमाब सिद्ध करता है। 

(१०) कोई निमित्त विकार नहों करता किन्तु जोव स्वये तिमि 

क्राभीम होकर विकार करता है । जब जीम पारिणामिक भावरूप प्रपने 
द्रभ्प स्त्रमाव समुख हो करके स्वाधीसताको प्रगट करठा है तव भ्रशुठता 
धूर होकर शुद्धता प्रगट होती है ऐसा ओऔपशमिकमाव, सामरदक्षाका 
क्षायोपक्षमिकभाव और क्वायिकमाव तीनों सिद करते हैं। 


३ पाँच भार्वेकि सम्मन्धर्में कुछ प्रश्नोचर 

(१) प्रश्न---भाबनाके समय इस पॉश्रमेंसे कौनसा भाव ध्यात 
करने योग्य है प्र्पात्‌ ध्येय है ? 

उत्तर--भाजमसाके समय पारिणामिक्ाव ध्यात करने योग्य है 
पर्भात्‌ ध्येय है। ध्येयमरूद द्ृष्परूप शुद्ध पारिणामिकमाब जिकाल रहते हैं 
इसलिये थे स्थान करने योग्य हैं । 

(२) प्रश्न--पारिणामिकमाबके प्राथयसे होमेवाशा ध्यान 
भावनाके समय ध्येय क्यों महीं है ? 

उच्चर---पह स्पास स्वयं पर्याय है इसलिये बिमएवर है पर्यामकै 


माधयसे छुद्ध अबस्वा प्रगट नहीं होती इसलिये बह घ्येय सहाँ है । 
[एमयसारमें जयसेगाघाय हृत टीकाका ममुबाद पृ» ३३० १३१) 


(३) प्रक्ष--घुरू भोर भ्रणुदमेदसे पारिशणाभिकमाबके दो प्रकार 
पहदी हैं किन्तु पारिणामिकमाद छुद्ध ही है, गया यह कद्दना ठीक है ? 
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उत्तर--नही, यह ठीक नही है। यद्यपि सामान्यरूपसे ( द्रव्याथिक 
तयसे प्रथवा उत्सगग कथनसे ) पारिणामिकभाव शुद्ध हैं तथापि विणेषरूपसे 
( पर्यायाथिकनयसे अथवा अपवाद कथनसे ) अश्ुद्ध पारिणामिकभाव भी 
हैं । इसलिये 'जीवभव्याभव्यत्वानि च' इस ( सातवें सूत्र ) से पारिशणामिक- 
भावको जीवत्व, भव्यत्व जीर श्रभव्यत्व-तीन प्रकारका कहा है, उनमेसे 
जो घुद्ध चेतन्यरूप जीवन्च है वह अविनाशी शुद्ध द्रव्याश्वित है, इसलिये 
उसे शुद्ध द्रव्याश्वित नामका शुद्ध पारिणामिकभाव समझना चाहिए। और 
जो दक्ष प्रकारके द्वव्य-प्राणोसे पहिचाना जाता है ऐसा जीवत्व और मोक्ष- 
मार्गकी योग्यत्ता-अयोग्यतासे भव्यत्व, अ्रभव्यत्व यह तीन प्रकार पर्याया- 
थ्रित हैं इसलिये उन्हे पर्यायाथिक नामके अशुद्ध पारिणामिकभाव समभना 
साहिये। 
(9) प्रश्न---इन तीन भावोकी अशुद्धता किस श्रपेक्षासे है ? 
उत्तर--यह अशुद्ध पारिणामिकभाव व्यवहारतयसे सासारिक 
जीवोमे हैं फिर भी “सब्वे सुद्धा हु सुद्धशया” भर्थात्‌ सब जीव शुद्धनयसे 
षुद्ध है, इसलिये यह तीनो भाव छुद्ध निमश्चयनयकी श्रपेक्षासे किसी जीवको 
नही हैं, ससारी जीवोमे पर्यायकी श्रपेक्षा अबुद्धत्व है। [ भव्य जीवमे 
अभव्यत्व गुण नही है और अभव्य जीवमे भव्यत्व गुण नही है तथा वे 
दोनो गुण जीवके अनुजीवी ग्रुण है, तथा वे श्रद्धा भुणकी पर्याय नही, देखो 
“अनुजीवीग्रुण” जैन सि० प्रवेशिका । ] 
प्रश्ष--इन शुद्ध और श्रशुद्ध पारिणामिकभावोमेसे कौनसा भाव 
ध्यानके समय ध्येयरूप है ? 
उत्तर---द्रव्यरूप छुद्ध पारिणामिकभाव अविनाज्ी है इसलिये वह 
ध्येयरूप है, अर्थात्‌ वह त्रेकालिक छुद्ध पारिणामिकभावके लक्षसे छुद्ध 
भ्रवस्थाको प्रगट करता है। [ बृहत्‌ द्रव्यस ग्रह पृष्ठ ३४-३५ ] 
9. ओपशमिकमाव कब होता है १ 
अध्याय १ सूत्र ३२ मे कहा गया है कि जीवके सत्‌ और असतके 
विवेकसे रहित जो दशा है सो उन्मत्त जैसी है। मिथ्या अभिप्रायसे अपनी 
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२२० मोक्षणास्त्र 


ऐसी दा अनादिकालसे है यहू अ० १ सूत्र ४ में कथित सत्वोंका विभार 
करनेपर जीवको ज्ञानमें थाता है । और उसे यह भी श्ञानमें आता है कि 
जीगका पुट्सकम तथा परीरके साभ प्रवाहरूपसे अनादिकान्तीन सम्बंध है 
अर्थात्‌ जीव स्वय वह का यही है किन्तु कम कौर धरीर पुराने जाते हैं 
सथा मये प्राते हैं। भौर यह सयोग सम्बन्ध अनादिकालसे बला आा रहा 
है। जीव इस सयोग सम्बन्धको एकरूप ( तादास्म्यसम्भस्घरूपसे ) मामता 
है और इसप्रकार जोव प्रश्मामताप्ते झ्वरीरको अपना मानता है इसमिये 
शरीरके साथ मातन्न निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध होते पर भी उसके साथ 
कर्ता-कर्म सम्बन्ध मानता है. हस्तिये वह यह मानता प्रा रहा है कि 'मैं 
शरीरके कार्म कर सकता हूं भोर जड़ बम दारीरादि मुमको कुछ करता 
है। तत्त्व विचार करते २ जीवको ऐसा पग्रता है कि यह मेरी भूस है 
छीवतत्त्त है भौर धरीर तथा पड़ बम मुमसे सर्वचा मिन्त अजीवतस्व 
है मैं अजीवमें भौर प्रजोग मुझमें महीं है इसलिये मैं प्रजीवका कुछ महीं 
कर सकता मैं प्पने ही साब कर सकता हूँ, तथा जजीब प्रपने भाव 
( छसीके भाग ) कर सकता है मेरे महीं । 


इसप्रकार जिज्ञासु आत्मा प्रपम रागमिश्चित वियारके द्वारा जीन 
भ्रजीव तसत्बोंका स्वरूप जामकर, यह निश्यय करते हैं कि अपनेमें जो कुछ 
विकार होते हैं वे अपने ही दोपके कारण होते हैं। इतना याननेपर उप 
यह भी ज्ञाठ हो जाता है कि अविकारी भाव कया है । हसप्रकार विकार 
भाव ( पुण्य पाप आभव बच ) का तथा अविकारमाग ( सथर निषेरा 
मोक्ष ) का स्वरूप बे जिशासू आत्मा मिश्मिष्त्‌ करते हैं। पहिले राममिथित 
विज्वारकि द्वारा इत ठत्त्यीका ह्लाम बरके फिर जब प्लीव उन भेदों्री बोरका 
सदा दूर करके भ्रपमे पेंकासिक पारिणामिकमाबका ज्ञापकमावया मपार् 
प्राश्मम छेते हैं ठब उन्हें भ्रद्धायुयका भौपशमिकमाव भ्रगट होता है! 
अदागुणके भ्रौपधमिकमाबको उपध्यम सम्यर्द्धंम कहा लाता है। इस 
शिश्यप सम्यम्दर्शनके प्रगट होने पर जीवके घमका प्रारम्म होता है तब 
जौबढ़ी भ्मादिकाससे घसो भानेवाली श्रद्धायुणकी मिस्पा दसा बुर होकर 
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सम्यक्‌ दक्षा प्रगट होती है। यह औपदामिकभावसे मिथ्यात्वादिके संवर 
होते हैं । 
५, ओऔपणमिकभावकी महिमा 
इस ओऔपश्मिकभाव अर्थात्‌ सम्यग्दर्श नकी ऐसी महिमा है कि जो 
जीव पुरुषार्थके द्वारा उसे एक वार प्रगट कर लेता है उसे अपनी पूर्ण 
पवित्र दक्शा प्रगट हुए बिना नही रह सकती । प्रथम-श्रोपशमिकभावंके 
प्रगट होने पर अ० १ सूत्र ३२ मे कथित “उन्मत्तदशा' दूर हो जाती है 
अर्थात्‌ जीवकी मिथ्याज्ञानदशा दूर होकर वह सम्यक्मति-श्रुतज्ञानरूप हो 
जाती है, और यदि उस जीवको पहिले मिथ्या अ्रवधिज्ञान हो तो वह भी 
दूर होकर सम्यक्‌ अवधिज्ञानरूप हो जाता है । 


सम्यग्दश नकी महिमा वतामेके लिये आचार्यदेवने अ० १ के पहिले 
सूत्रमे पहिला ही शब्द सम्यग्दशेन कहा है, और प्रथम सम्यग्द्शन औप- 
दमिकभावसे ही होता है इसलिये औपशमिकभावकी महिमा बतानेके लिये 
यहाँ भी यह दूसरा अध्याय प्रारम्भ करते हुए वह भाव पहिले सूत्रके पहिले 
ही शब्द बताया है | 
, 5. पॉच भावोंके सम्बन्धर्में कुछ स्पष्टीकरण 
(१) प्रश्न---प्रत्येक जीवमे श्रनादिकालसे पारिशामिकभाव है फिर 
भी उसे ओपशमिकभाव श्रर्थात्‌ सम्यग्द्शेन क्‍यों प्रगट नही हुआ ? 
उत्त--जीवको अनादिकालसे अपने स्वरूपकी प्रत्तीति नही है 
ओर इसलिये वह यह नही जानता कि मैं स्वयं पारिणामिकभाव स्वरूप 
है, और वह अज्ञान दशामे यह मानता रहता है कि 'शरोर मेरा है और 
शरीरके भ्रनुकुल, ज्ञात होनेवाली पर बस्तुएँ मुझे लाभकारी हैं तथा शरीरके 
प्रतिकुल, ज्ञात होनेवाली वस्तुएँ हानिकारी हैं" इसलिये उसका म्रुकाव पर 
वस्तुओं, शरीर, और विकारी भावोकी ओर बना ही रहता है। यहाँ जो 
किसीसे उत्पन्न नही किया गया है श्लोर कभी किसीसे जिसका विनाश नदी 
होता ऐसे पारिणामिकभावका ज्ञान कराकर, अपने ग्रुण्य-पर्यायरूप मेदोको 
भौर परवस्तुओको गौण करके श्राचायंदेव उन परसे लक्ष छुडवाते हैं । 


ररर मोक्षद्यास्त्र 


भेदहृष्टिमें मिगिकल्पदक्ष। नहीं होली इसलिये प्रमेद्ष्टि कराई है कि जिससे 
मिविकल्पदष्षा प्रयट हो । औपशमिकमाव भी एक प्रकारकी निविकर्प दणा है। 
(२) प्रश्ष---शस सूत्रमें कथित पाँच मावमिंसे किस मावकी मोर 
के लक्षसे धर्मका प्रारम्भ सौर पूणाता होती है ? 
उत्तर--पारिणामिकभा्वोके अतिरिक्त चारों भाव क्षरिएक हैं- 
एक समय मात्रके हैं भोर उनमें मी क्षामिकमाव तो बर्तेमास नहीं है 
ओपस्ममिकभाव भी होता है हो प्रल्प समय ही टिकता है प्रौर श्ौदगिक- 
क्षायोपप्षमिकमाब भी समय २ पर यदलते रहते हैं इसलिये उन भार्बों पर 
स्का किया जाय तो यहाँ एकाग्रठा नहीं हो सकसी झौर षर्म प्रगट महीं 
हो सकता | 'तेकालिक पूर्ण स्वमाबरूप पारिणामिकमावकी महिमाकी 
जामकर उस झोर जीव प्रपना लक्ष करे तो धमका प्राश्म्म होता है भोर 
उस भाजकी एकाग्रताकै बछसे ही घर्मकी पूर्णता होती है । 
(३) प्रभ--पवास्तिछ्यपमें कहा हे कि-- 
मोप्त॑ झुर्वन्ति मिभौपश्षमिकप्तापिकामिषा! | 
बंघमौदपिका मावा निःक्रियाः पारिणामिका! ।। 
[ गाया ५६ णयसैसाजाम कृत टीका ] 
अर्थ--मिथ्र मौपशमिक शौर क्षायिक ये तीन भाग मोकषकर्ता हैं 
प्रौदयिकभाव बघ करते हैं भौर पारिशामिकमान बन्न सोक्षकी क्रियासे 
रहित हैं। 
प्रभ---उपरोक्त कथनका कया प्राद्यम है ? 
उत्तर--श्स कोरूमें यह नहीं कहा है कि कौनसा भाव उपादेय 
अर्थात्‌ श्राश्नम करमे योग्य है किस्तु इसमें मोक्ष जो कि कर्मके प्रभावरूप 
निमित्तकी अपेया रपता है बहू भाव जब प्रगट होता है. तव णीवका 
खकौतसा भाव होता है यह यताया है अर्थात्‌ मोक्ष जो कि सापेदा पर्माय है 
उसका प्रगट होते समय ठथा पूव सापेक्ष पर्याम कौनसी थी इसका स्मरूप 
बताया है। यह खछोक यतसाता है कि ध्षायिकमाब मोदाकी करता है अर्थाद्‌ उस 
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भावका निमित्त पाकर श्ात्त् प्रदेशमे द्रव्यकमंका स्वयं अभाव होता है। 
मोक्ष इस अपेक्षसि क्षायिक पर्याय है श्रीर क्षायिकभाव जडकर्मका श्रभाव 
सूचित करता है। क्षायिकभाव होनेसे पूर्व मोहके औपणमिक तथा क्षायोप- 
शमिकभाव होना ही चाहिये ओर तत्पश्वात्‌ क्षायिकभाव प्रगट होते हैं और 
क्षायिकभावके प्रगट होने पर हो कर्मोका स्वयं श्रभाव होता है-तथा ऐसा 
निमित्त-नमित्तिक सवध वतानेके लिये यह कहा है कि 'यह तीनो भाव 
मोक्ष करते हैं! । इस इलोकमे यह प्रतिपादन नही किया गया है कि-किस 
भावके आश्रयसे धर्म प्रगट होता है। ध्यान रहे कि पहिले चारो भाव स्व 


अपेक्षासे पारिणामिकभाव हैं। ( देखो जयघवल ग्रथ पृष्ठ ३१९, घवला 
भाग ५ पृष्ठ १९७ ) 


9, प्रक्ष---ऊपरके सछोकमे कहा गया है कि--श्रौदयिकभाव 


वंधका कारण है । यदि यह स्वीकार किया जाय तो गति, जाति, आदि 
नामकर्मे सवधी-मौदयिक भाव भी वंधके कारण क्यो नही होगे ? 


उत्तर--श्लोकमे कहे गये औदयिकभावमे सर्व श्रोदयिकभाव वधके 
कारण हैं ऐसा नही समझना चाहिये, किन्तु यह समभना चाहिये कि मात्र 
मिथ्यात्व, श्रसयम, कषाय और योग यह चार भाव वधके कारण हैं ॥ 
( श्री घवला पुस्तक ७ पृष्ठ ६-१० ) 


४, प्रश्ष--औदयिका भावा/बंधकारणम्‌” इसका क्‍या अ्रथे है ? 


उत्तर---इसका यही अथे है कि यदि जीव मोहके उदयमे युक्त होता 
है तो वध होता है । द्रव्य मोहका उदय होनेपर भी यदि जीब शुद्धात्म- 
भावनाके बलपे भाव मोहरूप परिणमित न हो तो बध नही होता । यदि 
जीवको कर्मोदयके कारण बघ होता हो तो ससारीके सवंदा कर्मोदिय विद्य- 
भान हैं इसलिये उसे सर्वेदा वध होगा, कभी मोक्ष होगा ही नही । इसलिये 
यह समभना चाहिये कि कर्मेका उदय बधघका कारण नही है, कितु जीवका 
भातमोदरूपसे परिणमन होना बघका कारण है । 


( हिन्दी प्रवचतसार एृष्ठ ५८-५६ जयसेनाचाये कृत टीका ) 


श्रर मोक्षक्षास्त्र 


६ प्रश्न--पारिणामिकमाबको कहां किसी शुरास्वासमें पर्मामरुपसे 
गर्णेन किया है ? 


उत्तर--हँ दूसरा घ्रुरस्थान दर्शन मोहमीय कर्मकी उदय, उपध्षम, 
क्षयोपशम, या क्षय इन चार जयस्थाभरमिंसे किसी भी अवस्थाकी अपेक्षा 
महीं रखता, इतना बजानेके सिये वहाँ श्रद्धाकी पर्याय अपेक्षासे पारिया 
मिकभाव कहा गमा है । यहू जीव जो चारिजमोहके साथ युक्त होता है पो 
वह छो औदमिकमाव है, उस झौवके हानदप्षन और धीयेका क्षामोपशमिक 
भाव है और सर्व जीवंकि (वरम्पाधिकनय से) अनादि शनेंत पारिणामिक 
भाव होता है बह इस ग्रुणस्थानमें रहनेवासे ओवके भी होता है । 


७ प्रश्न---सम्पग्हृष्टि जीव बिकारीमार्दोको-भपूरंंदश्ाको प्रात्मा 
का स्वरूप नहीं मानते और इस सूत्रमें ऐसे भार्वोको प्रात्माका स्मतत््व 
कहां है इसका गया कारण है ? 


उत्तर--विका रीमाव मौर अपूर्णो भगस्पा प्रात्माकी वर्सेमान भ्लूमिका 
में आत्माके खपने दोपके कारण होठो है, किसी जड़कमे अग्रगा परइम्पके 
कारण नहीं महू बतामेके सिये इस सूचमें उस मावको स्वतत्व कहा है। 


७ ब्ीमफा कर्तस्य 


जीवको हत्त्वादिका निम्धप करनेका उद्यम करता चाहिये उससे 
भौपणमिकादि सम्मबस्व स्वय होता है। द्ृब्यकर्मके तपशमादि पुदुगसकी 
घक्ति (पर्याम) है जीब उसका कर्ता हर्ता महीं है। पृुरुषाय पूर्मवक छद्यम 
करना जोबका काम है। जोबको स्वयं ठत्य निरयेय करनेमें उपयोग सगामा 
अहिये । इस पुरपाधंसे मोक्षके उपायकी सिद्वि अपने भाप होती है। जब 
जीव पुरुपापके ठारा सत्य निर्योय करमेमें उपयोग सगानेका अम्यास करता 
है ठव उराषी बिशुद्धता बढ़ती है, कर्मोंका रस स्वय हीन होता है भौरगुछ 
सममरमें जय अपने पु्पाष द्वारा प्रधम औपशमिकमाबसे श्रद्दीति प्रगट 
भरता है तब दर्णनमोद्का स्वयं उपणम हो घाता है। जीवका कर्तस्य तो 
ठर्य विणपऊा प्रम्पास है । जब जोग तह्यनिर्णयर्मे उपयोग सगाता है 
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तब दर्शनमोहका उपशम स्वयमेव हो जाता है; कर्मके उपशममे जीवका 
कोई भी कतेव्य नही है । 


८, पॉच भावके संबंधर्में विशेष स्पष्टीकरण 


कुछ लोग आत्माको सर्वथा (एकान्त) चैतन्यमात्र मानते हैं अर्थात्‌ 
सव्वंथा शुद्ध मानते है, वर्तमान श्रवस्थामे श्रशुद्धताके होनेपर भी उसे 
स्वीकार नही करते । और कोई आत्माका स्वरूप सर्वेथा जानंदमात्र मानते 
हैं, वतेमान प्रवस्थामे दु ख होने पर भी उसे स्वीकार नही करते । यह सूत्र 
सिद्ध करता है कि उनकी वे मान्यताएँ श्रोर उन जैसी दूसरी मान्यताएँ 
ठीक नही हैं । यदि आत्मा सर्वेथा शुद्ध ही हो तो संसार, बघ, मोक्ष भ्रौर 
मोक्षका उपाय इत्यादि सब मिथ्या हो जायेंगे । श्रात्माका नर कालिक स्वरूप 
ओर वतंमान अवस्थाका स्वरूप ( श्रर्थात्‌ द्रव्य श्रौर पर्यायसे आत्माका 
स्वरूप ) कैसा होता है सो यथाथ्थेतया यह पाँच भाव वतलाते है। यदि इन 
पाँच भावोमेसे एक भी भावका अस्तित्त्व स्वीकार न किया जाय तो आत्मा 
के शुद्ध-श्रशुद्ध स्वरूपका सत्य कथन नही होता, और उससे ज्ञानमे दोप 
श्राता है। यह सूत्र ज्ञानका दोष दूर करके, भात्माके त्रैकालिक स्वरूप और 
निगोदसे सिद्ध तककी उसको समस्त अवस्थाओोको अत्यल्प छाब्दोमें चम- 


त्कारिक रीतिसे बतलाता है। उन पाँच भावोमें चौदह ग्रुणस्थान तथा 
सिद्ध दा भी भा जाती है। 


इस शाख्षमे अनादिकालसे चला श्रानेवाला-प्रौदयिकभाव प्रथम 
नही लिया है किन्तु श्रोपशमिकभाव पहिले लिया गया है, यह ऐसा सूचित 
करता है कि इस शास््ष्मे स्वपको सममानेके लिये भेद बतलाये गये हैं 
तथापि भ्रेक्के आश्रयसे श्र्थात्‌ शञोदयिक, ओऔपशमिक, क्षायोपशमिक या 
क्षायिकभावोके श्राश्नयसे विकल्प चालू रहता है अर्थात्‌ अनादिकालसे चला 
श्रानेवाला औदयिकभाव ही चालू रहता है, इसलिये उन भावोकी ओरका 
जआाश्रय छोडकर घ्रुवरूप पारिणामिकभावकी ओर लक्ष करके एकाग्र होना 
चाहिए । ऐसा करने पर पहिले भौपशमिकभाव प्रयट होता है, और क्रमश 
शुद्धताके बढनेपर क्षायिकमाव प्रगठ होता है । 

२६ 


२२६ मोक्षशास्त्र 


९ इृप्त पम्नमें नय-प्रमाणझी बिपक्ता 


वर्तमाम पर्याय" ओर उसके प्रतिरिक्त णो द्रव्य घामाम्य तथा उस 
के गुरणोंका साह॒पयतमा विकाल ध्रुवरूपसे घने रहना -ऐसे २ पहुस प्रत्येक 
द्रस्यमें हैं, आत्मा भी एक द्रष्य है इसलिए उसमें मी ऐसे दो पहलू हैं. उनमें 
से वर्तमाम पर्यायका विषय करनेवाला पर्मामाधिफनय है। इस सूत्रमें 
कथित पाँच भावमिंसे औपक्षमिक क्षायिक, क्षायोपमिक और झशौदयिक 
यह 'चार भाव पर्मायरूप-वर्तमान प्रवस्थामात्रके लिये हैं इसलिये वे पर्या 
सगाधपिकनयका विषय हैं उस अर्तमान पर्यायकों छोड़कर द्रस्प-सामान्य तमा 
उसके अन॑तग्रुणोक्रा जो साहह्यता त्रिकास प्रुवरूप स्थिर रहना है उसे 
पारिणामिकमाव बहुते हैं उस मावकों कारणुपरमाह्मा कारणसमयप्तार 
पा झायकमांव भी कहा जाता है वह त्रिकास साहए्मरूप होनेसे द्रष्याथि 
कनयका विषय है यह दोनों पहल्लू (पर्यायाधिकनयका विषम औौर द्रष्यार्षि 
कनयका विधय दोनों ) एक होकर सपूर्र जीव द्रव्य है. इससलिसे थे दोसों 
पहसू प्रमाणके विषय हैं । 


इस दोनों पहुछुओंका सय और प्रमाणके द्वारा यथार्थ शान करके 
प्लो बीब भपनी वर्सेमाम पर्यायको अपने प्रमेद ककालिक पारिणामिकरमावकी 
ओर से णासा है उसे सम्यग्दक्षेन होता है प्रोर वह क्रमण* स्वमावके अवर्स 
शमसे आगे बढ़कर मोक्षदशारूप क्षायिकमावको प्रगट करता है।॥ १॥| 


मा्बोके भेद 
हिनवाशष्टादशेकरविंश तित्रिमेदा यथाक्रमम ॥ २॥ 


प्रघध--उपरोक्त पाँच भाव [ परधाकसम्‌ ] कृरमश्म' [ हिं लब प्रहा 
इदा एकथिशति जिसेदा ] दो सब अट्ठारह इक्ीस और तीन मेदवाले हैं। 
इम मेदोंका बर्णन प्रागेके सूतजेके द्वारा करते हैं ॥ २॥ 


ओपझ्मिफमामक दो मेद 
सम्पक्लचारित्रे ॥ १ ॥ 
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प्रयें--[ सस्यवत्व ] ओपशमिक सम्यवत्व और [ चारित्रे | 
ओऔपशमिक चारित्र-इसप्रकार श्रीपश्मिकभावके दो भेद हैं । 


टीका 


(१) औपशमिकसम्पक्त्य---जव जीवके अपने सत्यपुरुपार्थसे 
ओऔपश्ामिक सम्यक्त्व प्रगट होता हैं तव जडकमोॉंके साथ निमित्त नैमित्तिक 
सम्बन्ध ऐसा है कि वे मिथ्यात्वकर्मका और श्रनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, 
भाया और लोभका स्वय उपशम हो जाता है। अनादि मिथ्याहृष्टि जीवोके 
तथा किसी सादिमिथ्याहृष्टिक मिथ्यात्वकी एक और अनन्तानुवन्धीकी चार 
इसप्रकार कुल पाँच प्रकृतियाँ उपशभरूप होती हैं, भोर शेप सादि 
मिथ्यादृष्टिके मिथ्यात्व सम्यकृमिथ्यात्व और सम्यक्त्वप्रकृति-यह तीन तथा 
श्रनन्तानुवन्धीकी चार, यो कुल सात प्रकृतियोका उपशम होता है । जीवके 
इस भावकों औपशमिक सम्यक्त्व कहा जाता है । 

(२) ओपशप्िक चारित्र--जब जिस चारित्रभावसे उपशम' 
श्रेणीके योग्य भाव प्रगट करता है उसे औपशमिक चारित्र कहते हैं । उस 
समय मोहनीय करमकी अप्रत्यास्यानावरणादि २१ प्रकृतियोका स्वय उप- 
शम हो जाता है । 


प्रश्त---जडकर्म प्रकृतिका नाम 'सम्यक्त्व” क्यो है ? 
उत्तर--सम्यर्दर्शनके साथ-सहचरित उदय होनेसे उपचा रसे कर्म- 
प्रकृतिको 'सम्यक्त्व” नाम दिया गया है ॥३॥। 
[ श्री घवला पुस्तक ६ पृष्ठ ३६ | 


क्षायिकमावबके नव भेद 
ज्ञानदर्शनदानलाभभोगोपभोगवी्याणि च ॥४॥ 


ध्र्थे--[ ज्ञान दर्शंव दान लाभ भोग उपभोग वीर्याणि ] केवल- 
ज्ञान, केवलदशेन, क्षाथिकदान, क्षायिकलाभ, क्षायिकभोग, क्षायिकठपभोग, 
क्षायिकवीर्य, तथा [ वे ] च कहने पर, क्षायिकसम्यक्व और क्षायिक- 
लारित्र-हसप्रकार क्षायिकभावके नव भेद हैं । 


श्रे८ मोक्षणास्त्र 
टीका 


जोव जव ये केवसज्ञामादिमाव प्रगट करता है सब हृम्मकर्मे स्वयं 
आशमप्रदेशेतति प्रत्मम्त वियोगरूप हो जाते हैं भर्षातु कर्म क्षयकों प्राप्त होते 
हैं इससिये इन भावोंकों 'क्षायिकमाव' कहा जाता है। 


( १ ) फेवकद्बान---सम्पूरा शानका प्रगट होता कैवसशान है तव 
ज्ञानाबरणीय कर्मी प्वस्था क्षयरूप स्वयं ह्लोती है । 

(२ ) फेवलदशन-सम्पूर्णो वर्शनका प्रगट होना केवसदणणत है, इस 
समय दष्यनावरणीय कर्मेका स्वयं क्षय होता है । 

क्षापिक द्वानादि पाँच भाव-इसप्रकार प्पने गुणको निमेल पर्याय 
प्रपगे सिये दानादि पाँच भाषरूपसे-सपुर्णंतया प्रगटता होती है उस समय 
दार्मातराय इृत्यादि पाँच प्रकारके प्रन्तरायकर्मेका स्वयं क्षय होता है। 

( ३ ) प़्ायिकदान--भपने शुद्ध स्मरूपका प्रपनेको दाम देमा सो 
उपादानशप मिश्नथ द्षायिकदाम है भौर अनत जीवोकों शुद्ध स्वक्पकी 
प्राप्तिमं जो निमित्तपनाकी योग्यता सो स्थवह्वार क्षायिक प्रमयदान है| 

(४) प्तायिफ़लाभ---अपने शुद्ध स्वकूपका अपनेको झ्लाम होगा छो 
निम्पय क्षायिक प्ाम है उपादान है और सिमित्तरुपसे दारीरके बसकौ स्पिर 
रखमेमें कारणरूप भन्य ममुष्यको मे हों ऐसे अत्यम्त शुम सृक्तम सोकमेसूप 
परिएपित होनेवाले प्रनश्ठ परुदुयखत परमाणुप्रोंका प्रतिसमय सम्मस्प हाता 
छायिषत्ताम है। 

(५) क्षापिफ भोग--भपते धुद्धस्वरूपना भोग क्षामिक भोग है 
भीर निममित्तकपसे पुष्पवृष्टि आदिष' विशेषोंगय मगट होता क्षामिक भोग है। 

(६) त्तापिक् उपमोग---मपने घुद्धस्वरुपका प्रतिसमम छपमोम 


द्वोमा सो क्षायिक दपमोग है पोर गिमित्तसुपते छल घमर धिद्दासमाटि 
पिमूतियोंदा होता दागमिक उपभोग है। 


(७) क्षापिद्ध पीय---भपमे शुद्धात्म स्वकपमें उत्ड्ष्ट धामर्प्यरूपसते 
प्रवृत्तिष्ा द्वोगा सो ध्ापिद बीय है । 
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(८) क्षायिकसम्पक्त्व--अपने मूलस्वरूपकी हढतम प्रतीतिरूप 
पर्याय क्षायिक सम्यक्त्व है, जब वह प्रगठ होती है तब मिथ्यात्वकी , त्तीन 
भौर प्रनतानुवधीकी चार, इसप्रकार कुल सात कर्म प्रकृतियोंक्रा स्वयं क्षय 


होता है । 


(९) क्षायिकचारित्र---भ्पने स्वरूपका पूर्णो चारित्र प्रगट होना सो 
क्षायिकचारित्र है। उस समय मोहनीय कर्मकी शेष २१ प्रकृतियोका क्षय 
होता है | इस प्रकार जब कर्मका स्वय क्षय होता है तब मात्र उपचारसे 
यह कहा जाता है कि “जीवने कर्मका क्षय किया है' परमार्थसे तो जीवने 
अपनी श्रवस्थामे पुरुषार्थ किया है, जड़ प्रकृतिमे नहीं । 


इन नव क्षायिकभावोको नव लब्धि भी कहते हैं ॥४॥ 
क्षायोपशमिकभावके १८ भेद 
तानाज्ञानदर्शनलब्धयश्चतुस्त्रित्रिपंचभेदा: 
सम्यकवचा रित्रेसंयमासंयमाश्च ॥५॥ 


श्रथें--| ज्ञान.झज्ञात ] मति, श्र्‌ त, अवधि और मन पर्यय यह चार 
शान तथा कुमति, कुश् त और कुश्रवधि ये तीन अज्ञान [. दर्दन | चद्तु, 
श्रचक्षु और अवधि ये तीन दर्शन [ लब्धयः ] क्षायोपशमिकदान, लाभ, 
भोग, उपभोग, वीयें थे पाँच लब्धियाँ [ चतुः त्रि त्ि भेंदाः | इस प्रकार 
४ +३+३+ ५४८ (१५) भेद तथा [ सम्यवत्व ] क्षायोपह्मिक 
सम्यक्त्व [चारिश्र] क्षायोपशमिक चारित्र [च| भौर [संयमासंयमाः | 
सयमासयम इसप्रकार क्षायोपशमिकमावके १८ मैद हैं। 


टीका 


क्षायोपशमिक सम्पक्त्व-मिथ्यात्वकी तथा अन॑तानुबंधोकी कर्म 
प्रकृतियोंके उदयामावी क्षय तथा उपदमकी अपेक्षासे क्षायोपशमिक सम्य- 
चत्व कहलाता है और सस्यकत्व प्रकृतिकि उदयकी अभपेक्षासे उसीको वेदक 
सम्यक्त्व कहा जाता हैं । 


२३० समोकधास्त्र 


प्ायोपश्षमिक चारित्र-सम्परदर्शन पूर्वक-चारित्रके समय जो राम 
है उसकी अपेक्षाते वह सराग भारित्र कहसाता है डितु उसमें घो राग है 
वह चारित्र सहीं है, जिसना घीठरागमाव है उतना द्टी चारित्र है। इस 
आारित्रको क्षायोपप्नमिक घारित्र कहते हैं। 

संपमासपम्‌-एस मावझो देशम्रत भणषवा विरताविरत घारित 
भी बहते हैं। 

मतिज्ञान इश्यादिका स्वरूप पहिले अध्यायमें कहा जा घुका है । 

दाम, साभ इत्यादि सम्पिका स्वरूप ऊपरके सूचमें कहा गया है। 
वहाँ क्षामिकमावसे वह सब्पि थी भ्रोर यहाँ वह सम्मि क्षायोपद्यमिकमानओे 
है ऐसा समममा चाहिए ॥ ५ ॥। 


मौदयिकमावके २१ भेद 
गतिकपायलिंगमिथ्यादर्श नाज्ञानासंयता तिद्लेश्या 
श्यतुश्चतुरूयेक्वेेक्पडभेदा ॥६॥ 


प्रपे--[ पति ] ठिर्येचर, मरक भनुष्य भौर देव मह चार गतियाँ 
[ रूपाय ] छोध माल माया सोम यह चार बपायें [ लिग ] ख्रीगेद 
पुरपबेद ोर सपु सकवेद यह तीन लिंग [ मिख्यादर्गन ] मिध्यादर्शम 
[ प्रशाग ] भज्ञान [ भरस्तंवत ] असंयम [ प्सिद ] भसिदधत्व सपा 
[ सेन्पाः ]इप्ए सी कापोठ प्रीत प्म भौर छुगस यह झड़ सेहयाएँ 
इसप्रषार [चतु चतुः प्रि एश एवं एक एक पडसेदा ] ४न- ४ + ३ + 
१५ १४“ १+ १५+ ६ ( २१ ) शराप्रगार सव सिसावर भ्ौ"पिकः 
भावत्रे २१ मेद हैं । 

यीफ्ा 

प्रभ-आदि प्रपाविकर्मझे उदयमे हांती है जीयड्रे झनुजीवीगुणके 
पाया पद्ध निमित्त में है लपादि उसे घीशविद्यमायमें बर्या गिना है ? 

उत्तर>-जीतरे जिस प्रकारकी घविता रायोग होठा है उसीमें बढ 
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ममत्व करने लगता है, जेसे वह यह मानता है कि मैं मनुष्य हूँ, में पशु हैं, 
में देव हूँ, मैं नारकी हूँ! । इसप्रकार जहाँ पोहमाव होता है वहाँ वर्तमान 
गतिमे जीव अपनेपनकी कल्पना करता है, इसलिये तथा चारित्र मोहकी 
अपेक्षासे गतिको औदगिक भावमे गिन लिया गया है। [ सिर्फ गति को 
उदय भाव मे लिया जाय तो १४ ग्रुणस्थान तक है ] 


लेश्या--कषायसे अनुरजित योग को लेश्या कहते हैं । लेब्याके दो 

प्रकार हैं-द्रव्यलेश्या तथा भावलेदया । यहाँ भावलेश्याका विषय है। भाव- 
लेश्या छह प्रकारकी है। ऐसा नहीं समझना चाहिए कि लेश्याके समय 
आत्मामे उस उस प्रक्रारका रग होता है कितु जीवके विक्रारी कायये भावा- 
पेक्षासे ६ प्रकारके होते हैं, उस भावमे विकारका तारतम्य बतानेके लिये ६ 
प्रकार कहे हैं । लोकमे यदि कोई व्यक्ति खराब काम करता है तो कहा 
जाता है कि इसने काला काम किया है, वहाँ उसके कामका रग काला नही 
होता कितु उस काममे उसका तीत्र बुरा भाव होनेसे उसे काला कहा जाता 
है, और इस भावापेक्षासे उसे कृष्णलेश्या कहते हैं । जैसे जैसे विकार की 
तीब्रतामे हलकापन होता है उसीप्रकार भावकों 'नील लेद्या' इत्यादि नाम' 

दिये जाते हैं। घुक्ललेश्या भी शुभ औदबिकभावमे होती है । शुक्ललेइ्या 
कही घर्म नही है क्योकि वह मिथ्याहृष्टियोके भी होती है | पुण्यके तारतम्य 

में जब उच्च पुण्यभाव होता है तब शुक्ललेद्या होती है। वह भौदयिक- 

भाव है और इसलिये वह ससारका कारण है, घर्मंका नही । 

प्रश्न---भगवानको तेरहवें ग्रुणास्थानमे कषाय नही होती फिर भी 
उनके शुक्ललेश्या क्यो कही है ? 
उत्तर---भगवानके शुक्ललेश्या उपचारसे कही है। पहिले योगके साथ 

लेश्याका सहकारित्व था, वह योग तेरहवें गुणुस्थानमें विद्यमान होनेसे वहाँ 

उपचारसे लेइया भी कह दी गई है | लेश्याका कार्ये कर्मंबध है। भगवान 

के कपाय नहीं है फिर भी योगके होनेसे एक समयका बंध है यह अपेक्षा 

लक्षमें रखकर उपचारसे शुक्ललेदया कही गई है ! 


अज्ञान--जानका अभाव अज्ञान है, इस अर्थमे यहाँ भ्रज्ञान लिया 


श्श्२ समोक्षद्यास्त्र 


गया है, कुशानको यहाँ नहीं लिया है, कुशामको क्षापोपशमिकमारगें 
स्‍्िया है ॥ ६॥| 

[ बौदमिकमाव की विशेष घर्चा देसो-पंत्राष्यापी भा? २ या 
६७७ से १०५२-सि० शास्री प० फूलचद्रजी कृत टीका १० ३२०-२४ 
३०७ से ३२१ तथा प० देवकीनस्दनजों टोका गा० ६८० से (९९७ 
पत्र ४१५४-४४४ । ] 


पारिणामिकमावकफे तीन भेद 
जीवभव्यामव्यवानि च्‌ ॥ ७ ॥ 


प्र्घ--[ लोवभम्पाभस्पत्वाति अ ] जीवत्म भव्यत्व बौर परम 
ड्यत्व--हसप्रकार पारिणामिकमाब के तीन मेद हैं। 


टीफा 


१ सूत्रके तमें 'य' धाम्दसे अस्तित्व वस्तुत्य प्रमेयत्य धरे 
सामान्य गुर्णोका भी प्रदण होता है । 

मन्पत्व--मोक्ष प्राप्त करने योग्य जीवके “मम्पत्व” होता है । 

अमम्पस्प--जो जीव कमी भी मोद्ा प्राप्त करनेके योग्य मी 
होते उनके “भ्रमध्यत्व” होता है । 

अब्यत्व प्ौर ममम्पत्य शुरा है, वे दोनों पनुजोवी गुण हैं. कर्मके 
सझ्भाव या प्रमाव की अपेदासे ये शाम गहीं दिये यये हैं । 

सीबस्व---ेठम्परब जोबसटव जशञामादि एणयुक्त रहना श्लो जीवन है। 

पारिणामिफ माझा संर्य-छर्मोदयकी अपेदाके बिता प्ात्मागें 
जो शुण मूपत' स्वमावमात्र ही हों एरदें 'पारिणामित्' कदते हैं। प्रघवा- 

'ट्रब्पारम शाममात्र हेतुश्ट परिणामा 

भर्य--जझो बरसुरे मिमस्वरूपरों भ्राप्ति साजमैं हो हेतु हो शो 

पारिणामिश है । ( ध्पापिधिद्धि टीडा ) 


अध्याय २ सूत्र ७ २३३ 


२, विशेष स्पष्टीकरण 


(१) पाँच भावोमे ओपदमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और शभौद- 
यिक यह चार भाव पर्यायरूप ( वर्तेमानमें विद्यमान दशारूप ) हैं भौर 
पाँचवाँ शुद्ध पारिणामिकभाव है वह त्रिकाल एकरुूप ध्रुव है इसलिये वह 
द्रव्यरूप है । इसप्रकार आत्मपदार्थ द्रव्य और पर्याय सहित ( जिस समय 
जो पर्याय हो उस सहित ) है | 


(२) जीवत्व, भव्यत्व श्रौर श्रभव्यत्व-इन तीन पारिणामिक भावोमे 
जो शुद्ध जीवत्वभाव है वह शुद्ध द्रव्याथिक नयके भाश्चित होनेसे नित्य 
निरावरण शुद्ध पारिण/मिकभाव है श्र वह वस्ध-मोक्ष पर्याय (-परिणति) 
से रहित है । 


(३) जो दा प्राणरूप जीवत्व तथा भव्यत्व, अभव्यत्व है उसे 
वर्तेमानमें होनेवाले भ्रवस्थाके श्राश्नित होनेसे (पर्यायाथिक नयाश्रित होनेसे ) 
अशुद्ध पारिणामिकभाव समभना चाहिए । जैसे से ससारी जीव शुद्धनयसे 
षुद्ध हैं उसीप्रकार यदि अवस्था दृष्टिसि भी शुद्ध है ऐसा माना जाय तो दक्ष 
पाणरूप जीवत्व, भव्यत्व और प्रभव्यत्वका अभाव ही हो जाय । 


(४) भव्यत्व और अभव्यत्वमेसे भव्यत्वतामक अशुद्ध पारिणामिक 
भाव भव्यजीवोंके होता है । यद्यपि वह भाव द्वव्यकर्मेंकी अपेक्षा नही रखता 
तथापि जीवके सम्यक्‍्त्वादि गुण जब मलिनतामे रुके होते हैं तब उसमें जड़ 
कर्म जो निमित्त है उसे भव्यत्वकी अशुद्धतामे उपचारसे निमित्त कहा जाता 
है। वह जीव जब भ्रपनी पाञ्रताके द्वारा ज्ञानीकी देशनाकों सुनकर सम्यकू- 
दर्शन प्रगट करता है और अपने चारित्रमें स्थिर होता हैं तब उसे भव्यत्व 
शक्ति प्रगट ( व्यक्त ) होती है। वह जीव सहज छुद्ध पारिणामिकभाव 
जिसका लक्षण है ऐसे अपने परमात्म द्रव्यमय सम्यक्‌ श्रद्धा, ज्ञान और 
अनुचरणारूप अवस्था ( पर्याय ) को पगठ करता है। 

(देखो समयसार हिन्दी जयसेताचार्यक्त सस्क्ृत दीका पृष्ठ ४२३) 

(५) पर्यायाथिक नयसे कहा जानेवाला लाभ-भव्यत्वभावका 


अभाव मोक्षदशार्मे होता है अर्थात्‌ जीवमे जब सम्यर्द्श नादि ग्रुणकी पूर्णाता 
३३० 


रबर मोश्म्ास्‍्त्र 


हो जाती है तब भव्यत्वका व्यवहार मिट पाता है। 
( दैसो प्रध्माय १० सूत्र ३ ) 


३ अनादि अश्ञानी बीवके कौनसे माव कमी नहीं इ९ ! 

(१) यह बात सकें रखता भाहिए कि जीगके 
शाम दर्घोन भौर वीर्य क्षामोपशमिकमावरूपते हैं किस्तु वे कहीं धरे 
कारण महीं हैं। 

(२) प्पने स्‍्वकपकी असानधाभी-ो मिष्यादर्शनरूप मोह छक्का 
अमागरूप भ्ीपदामिकभाब प्रतादि अश्मामी जीमके कमौ प्रगट गहीं हुढा। 
जग लौव सम्यग्व्ति प्रगट करता है सथ दर्दनिमोहका ( मिभ्यर्लिकी 
उपशम होता है| सम्यग्वर्शन अप्रूर्व है, क्योंकि जीगके कभी भी पहसे बह 
भाव नहीं हुआ बा । इस औपशमिकमायके होनेके बाइ मोहसे संम्ग॑ 
रखनेयाले क्षामोपशमिक घौर क्षायिकमाब उस जीवके प्रगट हुये बिवा नह 
रहते बह णीव प्रवश्म ही मोक्षावस्भाकों प्रमट करता है ) 


४ ठपरोक्त औौषघमिष्यदि दीन भाव क्रिस पिपिसे प्रगंट 
होते हें! 


(१) जब क्रीग झपते इस सार्भोका स्वरूप समझकर विकास पे 
रूप ( सकलनिरावण ) भखड एक प्बिनआअ्र शुद्ध 
झोर अपना भ्रक्ष स्थिर करठा है तब उपरोक्त तीत मात्र प्रगट होते हैं। 

“मैं छ्षप्ड-शानरूप है' ऐसी साभसासे औौपशमिकादिमान प्रयट महीं 
होते । 

[ भी सममसार हिस्दो जयसेनाचार्यकृद टीका पृष्ठ ४८६ ह 

(२) प्रपमे झविमश्वर भुझ पारिणामिकमाबको प्रोरके कुफाजकी 
भष्पारम भापामें 'निश्यमतयका मास कहा जाता है। निम्रयनय»े 
भ्रास्तयसे घुद्ध पर्याय प्रगट होती हैं। गिश्यमका विपएम अस्तप्ड वितश्नर 
धुठ पारिणाम्िकमाब अर्पाद्‌ शायकणाब है। स्पवद्ा रमयके प्राभयठे झुद्धता 
प्रघद नहीं हांती डिम्दु मघुद्ता प्रयथ होती है (भी समयधार गाया ११) 


अध्याय २ सूत्र ८ २३५ 


५, पाँच भावोमिंसे कौनसे भाव बन्धरूप हैं और कौनसे नहीं ९ 
(१) इन पंच भावोमेसे एक औदशिकभाव ( मोहके साथका 
संयुक्तमाव ) वन्धरूप है । जब जीव मोहभाव बारता है तब कर्म का उदय 
उपचारसे वन्यका कारण कहलाता हे। द्रव्य मोहका उदय होने पर भी 


यदि जीव मोहभावसरूपसे परिणमित न हो तो बन्च न हो और तब वही 
जडकमकी निर्ज रा कहलाये । 


(२) जिसमें पुण्य-पाप, दान, पूजा, ब्रतादि भावोका समावेश होता 
है ऐसे आश्रव और बन्ध दो श्रोदयिकभाव है; सवर शोर निर्जरा मोहके 
ओपशमिक, क्षायोपशमिक ओर क्षायिकभाव हैं; वे णुद्धताके श्रश होनेसे 


वन्बरूप नहीं है, श्रीर मोक्ष क्षायिकभाव है, वह सर्वेथा पूर्णो पवित्र पर्याय 
है इसलिये वह भी वन्धरूप नही है । 


(३) छुद्ध तैकालिक पारिणामिकभाव बन्ध श्रौर मोक्षसे निर्षेक्ष 
॥७॥ 


जीवका लक्षण 
उपयोगो लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥। 


प्रधें---[ लक्षणम्‌ ] जीवका लक्षण [ उपयोगः ] उपयोग है । 
टीका 

लक्षण---वहुतसे मिले हुए पदार्थोमेसे किसी एक पदार्थेको अलग 
करनेवाले हेतु ( साधन ) को लक्षण कहते हैं । 

उपयोग---चैतन्यग्रुणके साथ सम्बन्ध रखनेवाले जीवके परिणाम 
को उपयोग कद्दते हैं । 

उपयोगकी 'ज्ञान-दशेन! भी कहते हैं. वह सभी जीवोमे होता है 
झभौर जीवके अतिरिक्त अन्य किसी द्रव्यममे सही होता, इसलिये उसे जीवका 
असाधारण गुण अथवा लक्षण कहते हैं। और वह सदभूत ( भ्ात्ममूत सजत ) 
लक्षण है. इसलिये सव जीवोंगें सदा होता हैं। इस सूत्रमें ऐसा र् 


२२८६ सोक्षद्ास्त्र 


सक्षण दिया है जो सव जीवों पर सागू होता है। (करगर्षसाद [8 हा 

फ़से सोने चाँदीगा एक पिंड होने पर भी उसमें सोना पपने ४ 
पन बादि लक्षरये और चाँदी अपने घुक्मादि सक्लखते दोनों बंसशग रे 
ऐसा उनका सेद णामा जा सकता है. इसीप्रकार जीव पर कर्म 
( घरीर ) एक क्षेत्रमें होने पद मी जोब धपने उपयोग सास दा 
क्स-मोढमेसे अलग है पौर दस्पकर्म-सोकम सपने स्पर्शादि सक्षणरे ड्राए 
जीवसे असग है इसप्रकार उनका मेद प्रत्यक्ष जाना जा सर्कता है। 

जीव और पुदुगलका सनादिकाससे ए% क्षेप्रावगाहुरुप मेक 
इसलिये अशामदण्या्में वे दोनों एकरूप भासित होते हैं । जीग भौर पर 
एक ब्राकाश दौषमें होते पर भी यदि उसके मभाये सदारंत्ति दिशेंय ६ 
णॉँय तो वे दोनों भिश्न हैं ऐसा श्ञाप होता है। प्रहुएसे मिले हुए पद्ा्वी 
हे किसी एफ पदार्थको भठग करनेयाले हेतुकी छक्षण कहते | 
अनस्व परमारुमोतति बना हुमा दारीर भ्रौर जीव इसप्रगवार बहुत 
हुए पदार्थ हैं उनमे समस्त पुदुगस हैं भौर एक जीव है । उसे शाममें पता 
ढरमेबे लिये यहाँ जीवका सदाण बताया गया है। 'जीवका सदाए उपयोग 
है. इसप्रगार यहाँ कहा है । 

प्रभ---उपयोगगा मष बया है ? 

उत्तर--पैतम्प पात्मावा स्वभाव है उस धैठस्य स्यभावकी घट 
शरण बरमेबाले भात्माफे परिणामकों प्पयोग कहते हैं । उपयोग जोगी 
अंबापित शशण है । 

भाठपें धत्रका मिद्वास्त 

पैं दरीराटिकि कार्य बर रता है धौर मैं पर्पो ट्विता-दुता एवती 
है. ऐगा णो जीव मामते हैं बे भतम घीर जड़ दब्यक्रो एक्‍्कप मानते हैं । 
छपी एश पिध्या सारयताकों छुड़ागेड़े लिग्रे और छोडशब्य बड़े धर्पेवा 
मप्र है पद बतानेरे लिये इस सूषरमैं जीगदा धगाघारण सदा एफ्पोप 
ई-ऐा बतापा सपा है । 

शिव एायोच लधणाबाता छीषा घर दजी तुपप उष्वक्प ( धरीरा 


णं 
एं 
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'दिरूप ) होता हुआ देखनेमे नही श्राता और नित्य जड लक्षणवाला दरी- 
रादि पुदूलद्रव्य कभी जीवद्रव्यरूप होता हुआ देखनेमे नही आता, क्योकि 
उपयोग और, जडत्वके एकरूप होनेमे प्रकाश और प्ंबक्रारकी भाँति विरोध 
है। जड और चेतन्य कभी भी एक नही हो सकते | वे दोनो स्वंथा भिन्न २ 
हैं, कभी भी, किसी भी प्रकारसे एकरूप नही होते, इसलिये हे जीव तू सब 
प्रकारसे प्रसन्न हो ! अपना चित्त उज्ज्वल करके सावधान हो और स्वद्रव्य 


को ही “यह मेरा है' ऐसा श्रनुभव कर। ऐसा श्री गुरु का उपदेश है। 
( समयसार ) 


जीव शरीर और द्रव्यकर्म एक आकाश प्रदेशमे वधरूप रहते है 
इसलिये वे बहुतसे मिले हुये पदार्थेमेसे एक जीव पदार्थंकों श्रलगः जांच- 
नेके लिये इस सूत्रमे जीवका लक्षण कहा गया है ॥| ८ ॥। 
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( सर्वार्थसिद्धि भाग २ पृष्ठ २७-२८ ) 
उपयोगके भेद 


स द्विविधो इश्चचतुर्भेंद; ॥ ६ ॥ 


प्रथें--- [ सः] वह उपयोग [ ह्विविधः | ज्ञानोपयोग और दर्कषेनो- 

पयोगके भेदसे दो प्रकारका है, और वे क्रमशः [ भ्रष्ट चतुः भेद: ] झाठ 

और चार भेद सहित हैं अर्थात्‌ ज्ञानोपयोगके मति, श्रुत, अवधि, मन*+ 

पर्येय, केवल ( यह पाँच सम्यसज्ञान ) और कुमति, कुश्रुत तथा कुमवधि 

(यह तीन मिथ्याज्ञान) इसप्रकार आठ भैद हैं। तथा दशेन्तोपयोगके चक्षु, 

प्रचक्षु, श्रवधि तथा केवल इसप्रकार चादर भेद हैं। इसप्रकार ज्ञानके आठ 
और दछ्शनके चार मेद मिलकर उपयोगके कुल बारह भेद हैं । 

ह टीका 
१ इस सूत्रमें उपयोगके मेद बताये हैं, क्योकि यदि मेदे बताये हो 
तो जिज्ञासु जल्दी समझ लेता है, इसलिये कहा है कि-“सामान्य शाँखतीं- 


नूल, विदेषो बलवान भवेत्‌ अर्थात्‌ सामान्यशाश्षसे विशेष बलंवांन्‌ हैं। 
हा सामान्यका, अर्थ है. सक्षेपमें कहनेवाला और विशेषका अर्थे है. भेद- 
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विस्ठार करके बतानेषाला । साधारण मनुष्य विशेषसे भलीमाँति निर्णम 
कर सकते हैं । 


(२ ) दर्शन धब्दके यहाँ छागू होनेवाला सर्य-- 
कास्रोमें एक ही छम्दका कहीं कोई भ्रर्य होता है प्रौर कहीं 
कोई | 'दक्षेम' बब्दके भी प्रनेक अधे हैं । 


(१) प्रध्याय १ सूत्र १-२ में मोक्षमार्ग सम्बधी कथन करते हुये 
“सम्मस्दशेन' झब्द कहा है बहाँ दष्शेन प्रब्दका अयये श्रद्धा है। (२) उप 
सोग के वर्शनर्मे 'दर्श्न' क्षब्दका प्र्ण वस्तुका सामाध्य प्रहएमात्र है। प्रौर 
(६) इस्रिमके बर्णनर्मे 'दशन' क्षम्दका भर्ष मेत्रोंके ध्वारा वेखना मात्र है। 
इन तीन प्रभामें से यहाँ प्रस्तुत पूजरमें दूसरा अर्थ सागर होता है । 


( मोक्षमार्ग प्रकाक्तक ) 


दर्शनोपपोग--छिसी मी पदार्घको जाननेकी योग्यठा ( लम्पि ) 
होने पर उस पदाथकी शोर समुलता प्रवृत्ति अथवा दूसरे पदायोकी प्रोर 
पे हुटकर विवक्षित पदार्भकी ओर उत्सुकता प्रगट होती है सो दक्ष है । 
बहू उत्सुकता भेतना में ही होती है। बबतक विवक्षित पवाय्यको भोड़ा मो 
भहीं जाना जाता तबतकके बेतनाके ब्यापारको “दर्शनोपयोग” कहा जाता 
है । जैसे एक मतुष्प का उपयोग भोजम करमेमें समा हुमा है और उसे 
एकदम इच्छा हुई कि बाहर मुम्ते कोई शसाता तो महीं है ? मैं यहू चान 
सूँ। भषबा किसीकी जाबाज कानमें भाने पर उसका उपयोग भोजनसे हट 
कर दाब्दकी ह्रोर क्षम जाता है इसमें ब्रेनाके उपयोगका मोबनसे हटना 
और क्षम्दकी प्रोर सगमा किस्सु जबदक प्म्दकी झोरका कोई भी श्ञान 
महीं होता तबतकका व्यापार दर्श्षतोपमोग” है । 

पूर्व बिपय से हटतां प्रौर वाद के विपय बी मोर उत्सुग 

होना ज्ञाम की पर्याय नहीं है इसलिये उस भेठना पर्याय को दर्घसोपयोग 
कहा जाता है । 

झ्रात्माके उपयोग का पदार्णोस्मुस होना देन है | 
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द्रव्यसंग्रहकी ४३ वी गाथाकी टीकामे 'सामान्य' शब्द प्रयुक्त हुआ 
है, उसका अर्थ 'आत्मा' है सामान्य ग्रहशका मतलब है आत्मग्रहणा, श्रीर 
प्रात्मग्रहण दर्शन है । 


३, साकार ओर निराकार 


ज्ञानकों साकार ओर दर्शनको निराकार कहा जाता है। उसमेसे 
आकार' का श्रर्थ लम्बाई चौडाई और 'मोटाई' नही है, किन्तु जिसप्रकार 
का पदार्थ होता है उसीप्रकार ज्ञानमे ज्ञात्त हो उसे झ्राकार कहते हैं । 
अ्रमृतित्व प्रात्माका गुण होनेसे ज्ञान स्वय वास्तवमे अमूर्त है । जो स्वय 
श्रमू्त हो और फिर द्रव्य न हो, मात्र गुण हो उसका अपना प्रथक्‌ आकार 
नही हो सकता । श्रपने अपने आश्रयभूत द्रव्यका जो आकार होता है वही 
आकार शुणोका होता है। ज्ञान गुणका आधार श्रात्मद्रव्य है इसलिये 
आत्माका आकार ही ज्ञानका आकार है। आत्मा चाहे जिस भ्राकारके 
पदार्थंकों जाने तथापि श्रात्माका आकार तो ( समुद्घातको छोड़कर ) 
शरीराकार रहता है, इसलिये वास्तविकतया शान ज्ञेयपदार्थेके श्राकाररूप 
नही होता किन्तु आत्माके आकाररूप होता है, जैसा ज्ञेय पदार्थ होता है 
वैसा ही ज्ञान जान लेता है इसलिये ज्ञानका आकार कहा जाता है (तत्त्वा्थे- 
सार पृष्ठ ३०८-३०६ ) दर्शन एक पदार्थसे दूसरे पदार्थको पृथक नहीं 
करता, इसलिये उसे निराकार कहा जाता है । 
पचाध्यायी भाग २ के इलोक ३६१ में श्राकारका अर्थ निम्नप्रकार 
कहा गया हैः-- 
आकारोर्थ विकल्प! स्थादर्थः स्वपरगोचरः । 
सोपयोगो विकल्पों वा ज्ञानस्येतद्धि लक्षणम्र ॥ 


अर्थ--- अर्थ, विकल्पको आकार कंहते हैं, स्व-पर पदार्थेको अर्थ 
कहा जाता हैं, उपयोगावस्थाको विकल्प कहते हैं, ओर यही ज्ञानका 
लक्षण है । 


भाव्रार्थं--शभरात्मा श्रथवा अन्य पदार्थंका उपयोगात्मक भेदविज्ञान 
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होना ही झाकार है पदार्योके मेदामेदके सिये होनेगासे निश्यमात्मक गोष 
को ही प्राकार कहते हैं अर्थात्‌ पदार्थों जानना द्वी आकार है, पौर गई 
ज्ञानका स्वरूप है । 

शर्पे+-स्व और पर विपय' विकल्प-्यवसाय; कर्म गिकल्‍्म>स्वसर 
ध्यवसायात्मकज्ञान । इस ज्ञामको प्रमाण कहते हैं। ( प॒पेवकीमम्दम कृत 
पंघाष्यामी टीका भाग १ छलोक ६६६ का फुटमोट ) 


आकार सम्द घी विशेष स्पष्टीकरण 

ज्ञाम भ्रमृसिक आरत्माका गुण है, उसमें शेय पदार्थका थराकार नहीं 
उतरता । मात्र विश्लेष पवार्ष उसमें मासने लगते हैं--यही उसकी आकति 
माननेका मतलव है । ध्ाराध्य-श्ञासमें पर पदार्थकी भाकृति बास्ठवमें नहीं 
मानी प्रा सकती किन्तु शाम-शेय सम्दस्भके कारण लेयका माइति धर्म 
उपचार मयसे शानमें ऋस्पित किया जासा है इस उपत्ारका फसितार्ष 
इतना ही समझना 'बाहिए कि पदाजोका विषेष भ्राकार (-स्वरूप) तिश्यय 
करामेवाले थो ंतस्य परिणाम हैं बे शान कहसाते हैं किल्पु साकारका 
पह भर्ष नहीं है कि छस पवार्मके विशेष भाकार तुल्म ज्ञान स्वयं हो 


जाता है। 
(ठत््वार्धसार पृष्ठ १४) 


४ दर्शन और ड्ानफ्रे बीचछ्य मेद 


प्रंतयु श बिल्यकराशको दर्शत भौर बदिम श॒पिल्पकाशको जात 
कहा जाता है | सामास्य-विश्लेपात्मक बाह्य पदार्षकों प्रहण करनेबासा 
शान है और सामास्य मिप्तेपाट्मक स्‍्ात्मस्वशूपको प्रहए करमेवाला दर्णत 
है 

झुक्य--इसप्रकार दक्शत झौर श्ञानका स्थरूप माततेसे घास्त्रके 
इस बघसके छाथ विरोध आता है कि-बस्तुके सामास्य प्रहएको इशंत 


कहते हैं. । 
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वचनमे जहाँ सामान्य सना दो गई है वहाँ सामान्यपद से आत्मा को ही 
ग्रहण करना चाहिए। 
शंका--यह किस पर से जाना जाय कि सामान्य पदसे आत्मा 
ही समझना चाहिए ? 
समाधान---यंह शका ठीक नही है, क्योकि “पदार्थ के श्राकार 
अर्थात्‌ भेद किये विना” इस थास्त्र बचनसे उसकी पुष्टि हो जातो है । इसी 
को स्पष्ट कहते है-वाह्य पदार्थोका आकाररूप प्रतिकर्मे व्यवस्थाको न करने 
पर ( भ्रर्थात्‌ भेदरूप से प्रत्येक पदार्थंको ग्रहण किये बिना ) जो सामान्य 
ग्रहण होता है उसे 'दर्शन' कहते है । श्रौर इस श्रर्थकों हृह करने के लिये 
कहते हैं कि “यह अमुक पदार्थ है” यह कुछ है इत्यादिरूपतसे पदार्थों को 
विशेषता किये बिना जो ग्रहण होता है उसे दर्शन कहते हैं । 
शेका-- यदि दर्शन का लक्षण ऊपर कहे अनुसार मानोगे तो 
“अनध्यवसाय' को देन मानना पडेगा । 
समाधान---नही, ऐसा नहीं हो सकता, क्योकि दर्शन वाह्य 
पदार्थों का निदचय न करके भी स्वरूपका निश्चय करनेवाला है, इसलिये 
श्रनध्यवसायरूप नही है । विषय और विषयिके योग्यदेदमे होनेसे पूर्वकी 
अ्रवस्थाकोी दशेन कहते हैं । 
[ श्री घवला भाग १ पृष्ठ १४५ से १४८, ३८० से ३८३ तथा 
वृहत्द्वव्यस ग्रह हिन्दी दीका पृष्ठ १७० से १७५ गाथा ४४ की टोका ] 
ऊपर जो दर्शन और ज्ञानके बीच भेद बताया गया है 
वह किस अपेक्षा से है ९ 
श्रात्मके ज्ञान और दद्दन दो भिन्न गुण बताकर उस ज्ञान और 
दर्शेन का भिन्न भिन्न कार्य क्या है यह ऊपर बताया है, इसलिये एक गुण 
से दूसरे गरुणके लक्षण भेदकी भ्रपेक्षासे ( भेद चयसे ) वह्‌ कथन है ऐसा 
समभता चाहिए । 
५. अभेदापेक्षासे दर्शन और ज्ञानका अर्थ 


दर्शन और ज्ञान दोनो आत्माके गुण हैं और वे श्रात्मासे अभिन्न 
३१ 
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हैं इसलिये अमैदापेक्षासे आत्मा दर्शनज्ञानस्वरूप है धर्माद्‌ दर्धन प्रात्मा है 
झौर ज्ञान आत्मा है ऐसा समझना चाहिए । द्रम्प भौर मुथ एक दूपरे से 
प्रलग नहीं हो सकते भौर द्रष्य का एक गुण उसके दुसरे पुणसे अलग नहीं 
हो सकता । यह अपेक्षा सक्षम रखकर दशत स्व-पर दर्शक है भौर मात 
स्व-पर ज्ञायक है। प्रमेदहष्टिही यपेक्षासें इसप्रकार बष होता है। 

[ देखो श्री नियमसार गाया १७१ पया थी समगरसारमें दशव 


उप करन का निषचरयनयसे रूप पृष्ठ ४२० से ४२७ 
६ दर्शनोपयोग और प्ञानोपयोग फेवठी मगवान्‌ 
को युगपद्‌ होगा है 
केयसी भगवान्‌ को द्शनोपयोग भौर शानोपयोग एक ही सा 
होठ है और छप्रस्पनों क्रमशः होता है। केवली भगवावूकों उपघारते 
उपयोग बहा जाता है ॥ € ॥ 


जीबके मेद 


संसारिणों मुक्ताश्च ॥ १० ॥ 

प्रष--जीम [ सप्तारिण' ] संसारो [ चर ] भौर [पृक्ता'] मर् 
ऐसे दो प्रगारके हैं। कम सहित णोर्वोक्ो संसारों भोर कम रहित जोोंरो 
मुक्त गहते हैं । 

टीका 

१ णीवोंरी बतमान दशात़ेये मेल हैं ये मेद पर्यापदृष्टिसे हैं। 
द्रस्पटृष्टि सै सब जोब एज समाम हैं। पर्यायोति सेद दिखानेगासा व्यवहार, 
धरमार्ष को सममातेते लिये बद्ा झाता है उरो पड़ रणमेरे लिये महों। 
इगगे यहू शममना भाटहिए कि पर्यायर्मे षादे जते मेद हो तयावि जेकातिक 
प्रुवरवच्णवमें कभी मे मदी हाता | ' सई जीर हैं विद गम, णो एमफे 
पो होय | ( बरा”मशिद्धि शारत याघा ११४ | 

२ गयारी जीब घततानत हैं। मुत्ता घह अहृश्णमधुभक है 
दइगगे बहू गममता बाहिर हि गुक्त जी प्रतख हैं । पुरा तम्य यह भो 
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सूचित करता है कि पहिले उन जीवोंको ससारी अ्रवस्था थी और फिर 
उन्होने यवार्थ समक करके उस अशुद्ध श्रवस्थाका व्यय करके मुक्तावस्था 
भगट की है । 

३, संगारका श्र्थ--'स' 5 भलीभाति, 'स-+-घन् 5 खिसक 
जाना । अपने शुद्ध स्वरूपसे भलीभातरि खिसक जाता ( हट जाना ) सो 
संसार है। जीवका ससार स्त्री, पुत्र, लक्ष्मी, मकान इत्यादि नही हैं वे तो 
अगत्‌ के स्वतस्न पदार्थ हैं । जीव उन पदार्थामे श्रपनेपनकी कल्पना करके 
उन्हें इष्ट अनिष्ट मानता है इत्यादि अशुद्धभावको संसार कहते हैं । 

.._ ४ सूत्रमे 'च' दब्द है, च शब्दके समुच्चय श्रीर अन्वाचय ऐसे दो 
अथ हूं, उन्तमेसे यहाँ अन्वाचयका श्रर्थ बतानेके लिये च शब्द का प्रयोग 
किया है। ( एक को प्रधानरूपसे और दूसरेकों गौणरूपसे बताना “अस्वा- 
सेय शब्दका श्रथ है ) ससारी भ्रोर मुक्त जीवोमेसे संसारी जीव प्रधानता 
से उपयोगवानु है श्रौर मुक्त जीव गौण॒रूपसे उपयोगवान्‌ है,--यह बताने- 

लिये इस सूत्रमे 'च' शब्दका प्रयोग किया है । 

( उपयोग का अनुसघान सू० ८-& से चला आता है । ) 

५ जीवकी ससारी दशा होनेका कारण श्रात्मस्वरूप सबंधी भ्रम 
है, उस अ्रमको मिथ्यादर्शेन कहते हैं । उस भलरूप मिथ्यादर्शनके कारण- 

जीव पाँच प्रकारके परिवतंन किया करते हैं--ससार चक्र चलता 
रहता है । 

६ जीव अपनी भूलसे अनादिकालसे मिथ्याहृष्टि है, वह स्वतः 
अपनी पात्रताका विकास करके सत्समागमसे सम्पस्दृष्टि होता है । मिथ्या- 
हेष्टिछ़्प अवस्थाके कारण परिअमरण अर्थात्‌ परिवर्तेन होता है, उस परि- 
अमणको संसार कहते हैं, जीवको परके प्रति एकत्वबुद्धि होनेसे मिथ्या- 
हष्टित्व है । जब तक जीवका लक्ष पर पदार्थ पर है भ्रर्थात्‌ वह यह मानता 
है कि परसे मुझे हानि-लाभ होता है, राग करने! लायक है तबतक उसे 
परवस्तुरूप द्वव्यकर्म और नोकमंके साथ निमित्त नेमित्तिक सबध होता 
है । उस परिवर्तनके पाँच मेद होते हैं-(१) द्रव्यपरिवतेत, (२) क्षेत्रपरि- 
वर्तेत, (३) कालपरिवर्तन, (४) भावपरिवर्त न, और (५) भावपरिवतंन । 
परिवर्तंनको ससरण अथवा परिवततेन भी कहते हैं। 


न पर 
“५ 


रथ मोक्षश्ास्त्र 


७ द्रम्यपरिवर्तनका स्वरूप 


यहाँ द्रब्यका अथ पुदुगसद्रम्प है। जीबका विकारी अवस्था 
पुदुगलोके साथ जो सबंध होता है उसे द्रब्पपरिवर्तत कहते हैं। उसके दो 
भेद हैं-(१) नोकमद्रब्यपरिवर्तन और (२) कमद्रब्यपरिवर्तम ! 


(१) नोकर्मद्रन्यपरिबर्तनका स्वरुप--मौदारिक टैजत प्रौर 
कामरय भ्रयवा वक्तरियक, तेजस और कार्मेणा इन तीन घरोर मौर छह 
पर्याप्तिके योग्य जो पुदुगलस्कष एक समय में एक जीवने ग्रहण किये गईं 
जीव पुन” उसीप्रकारके स्निग्म-झुक्ष स्वर्ण, वर्य रस गभ प्रादिसें तपा 
सीम्र मद या मध्यममाववासे स्कर्षोंक्रो प्रहणा करता है सब एक नोकर्स 
द्रस्यपरियतन होता है। ( बोचमें जो प्रन्य सोकमेंका प्रहएण किया जाता 
है उहें गणनामें नहीं सिया जाता । ) उसमें पुदुगसोंद्री सकया और जर्ति 
( (९॥०॥// ) बराबर उस्ीह्रकारके मोकमोकी होनो पाहिये । 


२ फ़्मद्रस्यपरिवर्तेनका स्वरुप 


एक जोयने एक समम्मे भ्ाठ प्रकारगे कमस्वमावबासे प्रो पुएुगस 
ग्रहण किये थे बच्चे ही कमस्थमावयासे पुदुगर्तोंको पुन' ग्रदेस करे तब 
एक बर्म द्रष्यपरिगसम होता है। ( बोचमें उन माबोंसें किंपियु मात्र सस्म 
प्रगारने दूसरे जो जो रजकरा ग्रहरा किस्ये जाते हैं उन्हें गएनामें महीं 
पिया जाता ) उन प्राठ प्रवारके कर्म पुदुगसांगों सकया शरीर जाति 
बराधर उसोप्तारके बमपुदुगसारी होनी बाहिए ! 


स्पष्टी फररण---भाज एश समयमें एरीर पारए बरते हैए सोडुम 
झौर टष्यकर्मेक पुदुगर्सोतता खयंध एक घम्मानी जीययो हुमा तत्पाजातू 
मोकम मौर द्रस्पकमोँशा सयप उस जीयगे ब”सवा रहुता है। दृगाप्रदार 
परिषर्तेम हानेपर यहू जीव अब पुन बसे हो घरोर भारण फरके बेसे 
ही सोदर्म धोर ए्रप्पकर्मोंग़ो श्राप करता है तब ए+ ट्रस्पपरिबगस प्रूरा 
किया ब दलाता है । ( मोह ”स्थारिययन मोर करे स्पपरि बर्य दक्ाा काम 
एजगा ही होठा है )। 
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८. क्षेत्रपरिवतनका स्वरूप 

जीवकी विकारी अ्रवस्थामे आकाशणके क्षेत्रके साथ होनेवाले सबंध 
को क्षेत्रपरिवर्तत कहते हैं। लोकके आठ मध्य प्रदेशोको अपने शरीरके आठ 
मध्यप्रदेश बनाकर कोई जीव सूक्ष्मनिगोदमे श्रपर्याप्त सर्वे जघन्य शरीर 
वाला हुआ और क्षुद्रभव ( श्वासके अठारहवें भागकी स्थिति ) को प्राप्त 
हुआ, तत्परचात्‌ उपरोक्त आठ प्रदेणोसे लगे हुए एक एक श्रधिक प्रदेशको 
स्पर्श करके समस्त लोकको जब अपने जन्मक्षेत्रके रूपमे प्राप्त करता है तब 
एक क्षेत्र परिवर्तन पूर्ण हुआ कहलाता है । ( बीचमे क्षेत्रका क्रम छोडकर 
श्रच्यत्र जहाँ २ जन्म लिया उस क्षेत्रोको गणशनामे नही लिया जाता । ) 

स्पष्टीकर ण--मेत्पर्वतके नीचेसे प्रारभ करके क्रमश- एक २ प्रदेश 
भागे बढ़ते हुये सपूर्ण लोकमे जन्म घारण करनेमे एक जीवको जितना 
समय लगे उतने समयमे एक क्षेत्रपरिवर्तत पूर्णो हुआ कहलाता है । 


९, कालपरिवर्तनका स्वरूप 
एक जीवने एक श्रवसपिणीके पहिले समयते जन्म लिया, तत्प- 
रैचात्‌ अन्य अवसपिणीके दूसरे समयमे जन्म' लिया, पश्चात्‌ श्रन्य॒ अवस- 
पिणीके तीसरे समयमे जन्म लिया, इसप्रकार एक २ समय श्रागे बढते 
हुए नई अवसपिणीके अभ्रतिम समयमे जन्म' लिया, तथा उसीप्रकार उत्स- 
पिणी कालमे उसी भाँति जन्म लिया, और तत्पश्चात्‌ ऊपरकी भाँति ही 
अवसपिणी शझ्ौर उत्सपिणीके प्रत्येक समयमे क्रमश मरण किया | इस- 
प्रकार भ्रमण करते हुए जो काल लगता है उसे कालपरिवर्तन कहते हैं । 
( इस कालक्रमसे रहित बीचमे जिन २ समयोमे जन्म-मरण किया जाता 
है वे समय गरणतनामें नहीं आते। ) अ्रवर्सपिणी और उत्सपिणी कालका 
स्वरूप अध्याय ३ सूत्र २७ में कहा है । 
१०, भवपरिवर्तेनका स्वरूप 
नरकमे सर्वेजधन्य श्रायु दश हजार वर्षकी है। उतनी आयुवाला 
एक जीव पहिले नरकके पहिले पटलमे जन्मा, पदचात्‌ किसी भश्रन्य कक 
में उतनी ही आयु भ्राप्त करके उसी पटलमें जन्मा, ( बीचमें अन्य गतियोमे 


र४६ मोकशास्त्र 


अमर किया सो थे मव गणमामें महीं लिये जाते ) ध्यप्रकार दश हार 
वर्षके जितने समय होते हैं उतनी ही मार बहु जीव उतनी ( दस हबार 
वर्षेकी ) ही आयु सहित वहीं जन्मा (मीचमें अन्य स्थार्मोमं जो भस 
लिया सो गरणनामें महीं प्रापा ) सत्पव्चाद्‌ दशा हजार वर्ष सौर ९४ 
समयकी प्रायुसहित जम्मा उसके बाद दम हमार बर्ष भर दो समर्य ० 
यों रूमश एक एक समयकी भाग गढ़ते २ प्न्दममें तेतीस सागरकी भाश 
सहित नरकर्में जन्मा ( और मरा ) (इस खमसे रहित जो धन्म 

थे गणनामें महीं आते ) नरककी उत्कृष्ट प्रायु ३३ सागरकी है उतनी बाई 
सहित बस्म ग्रहण करे--इसप्रकार गिनने पर जो काल होता है उतने कीर्ष 
में एक भारकसवपरिवतन पूरे होता है । 


पौर फिर वहाँधि सिकसकर तिर्य॑ंनगतिमें धंतमु हर्तकी भागुपित 
उत्पन्न होता है अर्थात्‌ जपन्‍्य तु हि्तेकी बायु प्राप्त करके उसे पूर्रो करके 
उस प्रतमु हूरतके जितने समय हैं उतमी बार जपस्य प्राश्ु घारण करे, फिर 
क्रमशः एक एक समय प्रघिक भायु प्राप्त करके तीम पल्यतक सभी स्थितियों 
(प्रामु) में जन्म घारण करके उसे पूर्ण करे तव एक तिर्यत्रगठिभगपरि 
वर्तन पूर्ण होठा है | (इस #मसे रहित णो जम होता है बह गरामामें नहीं 
लिमा जाता ) तिर्यभगतिमें जपम्य आरायु बन्तमु हूर्त प्ौर उत्कृष्ट धाठु पीग 
पतल्मकी होती है । 

ममुप्यगति भग परिबर्ततके सम्वम्ध्मे भी विध्रगतिकी माँति ही 
सघममाना चाहिये। 

देवगतिमें लरकगतिको भ|ति है किम्तु छस्में इतना प्रन्तर है कि 
देवगतिमें उपरोक्त क्रमामुसार ३१ सागर ठक आयु धारणा बरतने उसे प्रूर्ण 
बरता है । इस प्रकार जब चारों गतियोमिं परिवर्तन पूरा बरता है तब एक 
भवपरिवर्तम पूरा होता है । 

मौट--११ सापरते भविक पायुके श्ारक सब घतुदिय धीर धौँक घवुप्र 

हैठे (४ दिनासोंनें झत्पप होतेबाते देवोंके परिवर्तन मड्ी द्ोता क्योंकि दे सब शम्य 
चट्टि है । 
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भवशभ्रमणका कारण मिथ्यादशित्व है 
इस सम्बन्धमे कहा है कि-- 
णिरयादि जहण्णादिसु जावदु उबरिन्लिया दु गेवेजा । 
मिच्छच संसिदेण हु बहुसो वि भवड्धिदी भमिदों ॥१॥ 
अथे--मिथ्यात्वके संसर्ग सहित नरकादि की जघन्य भरायुसे 
लेकर उत्टृष्ट ग्रवेयक ( नवमे ग्रेवेयक ) तकके 'भवोकी स्थिति ( भायु ) 
को यह जीव श्रनेक बार प्राप्त कर चुका है। 


११, भावपरिवर्तनका स्वरूप 


(१) असरूयात योगस्थान एक अनुभागबन्ध (अध्यवसाय) स्थान 
को करता है। [कषायके जिसप्रकार( 70०2० ) से कर्मोके बन्धमे फल- 
दानशक्तिकी तीब्रता आती है उसे अनुभागबन्धस्थान कहा जाता है। ] 


(२) असंख्यात ८ असख्यात अनुभागबन्ध अध्यवसायस्थान एक 
कंपायभाव ( अ्रध्यवसाय ) स्थानको करते हैं। [ कषायका एक प्रकार 
(0०27७) जो कर्मोंकी स्थितिको निःश्वित करता है उसे कषायअध्यवसाय' 
स्थान कहते हैं। ] 

(३) असख्यात >< असख्यात कषाय ग्रध्यवसायस्थान क पचेन्द्रिय 
सज्ञी पर्याप्तक मिथ्याहृष्टि जीवके कर्मोकी जधन्यस्थितिबन्ध करते हैं, यह 
स्थिति-अंतःकोडाकोडीसागरकी होती है, अर्थात्‌ कोडाकोडीसागरसे नोचे' 
और कोडीसे ऊपर उसकी स्थिति होती है । 


(४) एक जघन्यस्थितिबन्ध होनेके लिये यह श्रावश्यक है कि-जीव 
असख्यात योगस्थानोमेसे (एक २ योगस्थानमेसे ) एक अनुभागबन्धस्थान 


+# जधन्यस्थितिवन्धके कारण जो कपायभावस्थाक है उनकी सख्या 
असल्यात लोकके प्रदेशोंके बराबर है, एक २ स्थानर्मे श्रनतानत श्रविभाग प्रतिच्छेद हैं 
जो अततभाग हानि, भसख्यावभाग हानि, सख्यातभाग द्वानि, पेस्यातशुणा हानि, भ्रस- 
ख्यातभुण हानि, भनन्तगुणा हानि तथा झमत्तभाग वृद्धि, असल्यातभाग वेद्धि, सख्यात- 
भाग इृद्धि, सस्यातम॒ण वृद्धि, प्रधस्यातग॒ण वृद्धि भौर अनतगुण वृद्धि इसश्रकार छह 
स्थान वाली हानि बुद्धि सहित होता है । 


र्४द मोदाशास्त्र 


होनेके सिये पार हो* झोर तत्परधात्‌ एक २ अनुमागव स्थान एक 
कथामस्थान होतेके लिये पार होना चाहिये, ्ौर एक जपन्य॑स्वितितत 
होनेके सिये एक २ कथायस्मानमेंसे पार होना चाहिये । 

(५) वत्पदचात्‌ उस जपन्यस्थितिवन्धर्मे एक एक समय सधिक 
करके ( छोटेसे छोटे प्रधन्यमन्धसे थागे प्रत्येक प्रंशते ) वढ़ते बातो 
श्राहिंये । इसप्रकार आठों कम भौर ( मिम्याहष्टिके योग्य ) सभी ९ 
कर्मप्रकृतियों की उत्कृष्ट स्थिति पूरी हो तब एक मावपरिबर्तम परे होता 


है। 

(६) छपरोक्त पैरा ३ में कषित जपस्पस्थितिमधको तपा पैरा २ में 
कपित सवजधय कपायमाबस्थानको और परा ! में कमित भतुमागबरप 
स्थामको प्राप्त होतेगासा उसके योस्य सवजयन्य योगस्थान होता है! ५ 
माग € कपाम 9 और स्थिधि 0 इस तीनोंका दो जपन्य हो गंष होता 
है किन्तु योगस्थान बदसकर जघस्प योगस्पानके बाद तीसरा गोगध्यात 
होता है भौर प्रमुभागस्थाम 8 कपागस्थान छ तपा स्मितिस्पाम 0, जब 
सम ही बंघते हैं, पएघात्‌ चौपा पाँचवाँ छट्टा सातवाँ माठवाँ इत्यादि मोर 
स्पाम होते २ क्रमप्न' घसंस्यात प्रमाणतक मदसे फिर भी एउस्हें इसी माता 
में महीं लेमा भाहिये अभबा गिसी दो प्रपस्ययोग स्पानके मीषमें मस्य 
कपायस्पान / प्म्य अनुमागस्थान ?- या प्रस्म योगस्थान 2 प्रा बाव 
तो उसे भी गणनारमें महीं सेमा चाहिये । हक 

मात्र परिवर्तनक़ा कारण मिथ्पात्य है 
इस सम्प्पर्में बहा है कि--- 
सप्या पयटिट्टिदेशो सशुमाग पदस प्घठाणादि | 
मिल्द्रद समिशण य मम्िदा घुण मात्र संधार ॥१॥ 
मर्य-छमात प्ररविश्प रिपठिगंप झतुमायरंप और प्रेधर्गपके 
रघासरूप मिप्पास्यफ्त संसगसे छीब मिप्चयतें ( बारयबर्ते ) भाजधंशारतें 
अपए करता है । 
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१२-संसारके भेद करते पर भावपरिभ्रमण उपादान श्रर्थात्‌ निम्धय 
संसार है और द्रव्य, क्षेत्र, काल तथा भव परिभ्रमण निमित्तमात्र है अर्थात्‌ 
व्यवहार ससार है क्योकि वह परवस्तु है, निम्बयका श्र है वास्तविक 
और व्यवहारका श्रर्थ है कयनहूप निमित्तमात्र । सम्यरदर्श न-ज्ञान-चा रित्रके 
प्रगट होने पर भाव ससार दूर हो जाता है भोर तत्पत्चात्‌ अन्य चार 
भ्रधाति कर्मरूप निमित्तोका स्वयं अभाव हो जाता है। 


१३-मोक्षका उपदेश ससारीके लिये होता है । यदि संसार न हो 
तो मोक्ष, मोक्षमार्ग, या उसका उपदेश ही नही होता, इसलिये इस सूचमे 
पहिले ससारी जीव श्रौर फिर मुक्त जीवका क्रम लिया गया है । 


१४-असख्यात्त भर श्रवतसंख्याको समभनेके लिये गरितत शास्र 
उपयोगी है । उसमे १०/३ भ्रर्थात्‌ दक्षमे तीनका भाग देने पर-३ ३ ३ ३ 
इसप्रकार तीनके श्रक चलते ही हैं किन्तु उसका श्रत नही भाता। यह 
अनत' का दृष्टात है। और असंख्यातकी सख्या समभनेके लिये एक गोला- 
कारकी परिधि और बव्यासका प्रमाण २२/७ होता है [ब्यास करनेपर परिधि 
२२/७ गुणी होती है] उसका हिसाव शताश ( 0००॥774। ) में करने पर 


जो सख्या भ्राती है वह असख्यात है। गणित शाख्त्रमे इस सख्याको 
“[77४000797? कहते हैं । 


१५. व्यवहारराशिके जीोवोको यह पाँच परिवतेन लागू होते हैं। 
प्रत्येक जीवने ऐसे श्रनत परिवर्तत किये हैं। और जो जीव मिथ्याहष्टित्व 
बनाये रखेंगे उनके अभी भी वे परिवर्तत चलते रहेगे। नित्य-निगोदके जीव 
अनादि निगोदमेंसे निकले ही नहीं हैं, उनमें दल पाँच परिवर्तंनोकी शक्ति 
विद्यमान है इसलिये उनके भी उपचारसे यह पाँच परिवतेन लागू होते हैं। 
व्यवहार राशिके जो जीव अभीतक सभी गतियोमे नही गये, उन्हें भी उप- 


( २४८ वें पेज की टिप्पणी ) 
# योगस्थानोंमें भी भ्रविभागप्रतिच्छेद होते हैं, उनमें प्रसख्यातभाग वृद्धि, 
सख्यातभाग वृद्धि, सख्यातग्रुण वृद्धि और श्रसख्यातगुण वृद्धि इसप्रकार चार स्थान- 
स्प ही होते हैं । 
द२ 
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रोफ़ प्रकारसे उपचारसे यह परिवधन लागू होते हैं। मित्यनिगोदको 
अम्पबहार राशिके ( निम्मय राश्िके ) जीव भी कहते हैं । 
१६ मलुष्यमव सफल करनेके लिये विश्वेष लक्षमें 
लेने योग्य विपप'--- 

१ अनादिकालसे लेकर पहिले सो इस भीवको नित्म निगोदरूप 
घरीरका संयध होता या उध छारीरकी भामु पूणा होते पर जीव मरकर 
पुन पुन निश्मनियोद दरीरको हो धारण करता है। इसप्रकार भनेदानंत 
जीवराधि प्रतादिकाससे निगोवर्मे ही नम मरण करती है। 

३ निगोवर्मेस्ते ६ महिमा और प्राठ समयमें ६०८ थीव निकलते हैं। 
पे पृष्णो जस, प्रग्मि बायु भौर प्रत्येक वनस्पतिरूप एकेम्द्रिय पर्यामोर्मे अपपा 
दो से बार इद्रियरूप छरीरोमेंया चार गतिझूप पंचेगस्द्रिय धरीरोगें भ्रमण 
करते हैं भौर फिर पुम' निगोव ध्ारीरको प्राप्त करऐे हैं (यह इतर मिगोद है) 

३ जीवको प्रसमें एक ही साथ रइनेका उत्कष्ट काल मात्र दी 
इजार सागर है। छीषफो अधिकांश एफेन्द्रिय पर्याप भर ठसमें भी 
अधिफ समय निगोमें दी रदना होता है पहाँसे निकलकर प्रमप्तरीरको 
प्राप्त फरना 'काकतालीयन्पायबत! होता है। श्रसमें मी मनुम्पमत्र पाना 
तो पपित्‌ ह्वी होता है । 

४ इसप्रकार जीवगोी मुस्य दो स्थितियाँ हैं--मिगोद प्रीर छिंय । 
वोचगा प्रस पर्यायगा कास तो बहुत ही थोड़ा और उसमें भी मदठुप्यत्मका 
काज़ तो भरपस्त स्वत्पातिस्वस्प है। 

४ (प्र) संसारमें जीबफो मनुष्यमबमें रहोवा गास सयप्ते पोड़ा 
है। (व) भारतीके मयोंविं रट्तैका बाप उससे अशंरयातठगुणा हैं 
(क) दबफ मर्रोर्मे रइगका फ्छ उससे ( नारबीसे ) मसंस्प्यातमुणा है । 
भौर (८)-ठिर्य पम्योपिं (मरमलया मिग्रोलर्मे) रहोदा बाल उससे (दैवसे) 
अनंजपुगा है । 

इफ्ये ऐिउ होगा है हि जीव ममादिरासते सि्यार्यत्थार्गे धुम 
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तथा पअ्रशुभभाव करता रहता है, उसमे भी जीवनें नरकफे योग्य तीत्र 
अशुभभावकी अपेक्षा देवफ़े योग्य शुभभाव मसख्यात ग्रुणे किये हैं। घुभ- 
भाव कर के यह जीव अनत बार स्वगेमे देव होकर नवमे ग्रेवेषफ़ तक 
जा चुका है,-यह सब पहिले पैरा १० में कहा जा चुका है। 

६ नवमे ग्रेवेयकक्रे योग्य शुभभाव करनेवाला जीव ग्ृहीतमिथ्या- 
त्व्‌ छोड देता है, सच्चे देव, गुरु, शास्षक्रों निभित्तरुपसे स्वीकार करता 
है, पाँच महान्रत, तीन ग्रुप्ति और पाँच समिति आदिके उत्कृष्ट शुभभाव 
श्रतिचार रहित पालन करता है। इतना करनेपर ही जीवको नवमे 
ग्रवेयकम जानेके योग्य घुभभाव होते हैं । श्रात्मप्रतीतिके बिना मिथ्यादश्टिफे 
योग्य उत्कृष्ट शुभभाव जीवने अ्रनन्‍्त बार किये हैं फिर भी मिथ्यात्व नही 
गया । इसलिये शुभभाव-पुण्य करते करते धर्म-सम्यग्दशन हो या 
मिथ्यात्व दूर हो जाय, यह अशकक्‍्य है | इसलिये-- 

७, इस मनुष्य भयमें ही जीवोंको आत्माका सचा स्वरूप समझ 
कर सम्पकत्व प्राप_ करना चाहिए | '507/6 8 वा07 कांग्रो8 ॥ 75 
४०४ जबतक लोहा गर्म है तवतक उसे पीट लो-गढ लो, इस कहावतके 
अ्रनुसार इसी मनुष्यभवमे जल्दी श्रात्मस्वरूपको समझ लो, अन्यथा थोडे 
ही समयमें तरस काल पूरा हो जायगा श्रौर एकेन्द्रिय-निगोदपर्याय प्राप्त 
होगी और उसमे भ्रनतकाल तक रहना होगा ॥॥ १० ॥ 

संसारी जीवोंके भेद--- 
समनस्का5मनस्का; ॥ ११ ॥ 


प्रथें“-ससारी जीव [समनस्काः ] मनतसहित-से नी [ श्रमनस्काः ] 
मनरहित असेती, यो दो प्रकारके हैं । 
टीका 


१ एकेन्द्रिससे चतुरिन्द्रिय तकके जीव नियमसे असैनी ही होते 
हैं। पचेन्द्रियोमे तियँच सैनी श्रौर असैनी दो प्रकारके होते हैं, शेष मनुष्य 
देव और नारकी जीव नियमसे सेनी ही होते हैं । 


रश्र सोक्षशास्त्र 
२ सनवासे सेनीजीव सत्य-असत्यका तिबेक कर सकते हैं।. 


॥ सम द दो प्रकार के होते हैं-“अव्यमन झौर भावमन । पुदुग्त' 
ह्रष्यके ममोवर्गंणा शासक स्कन्धोसि बना हुमा प्राठ पॉछुड़ीगासे फ़ुल्पा 
कुमलके आकाररूप मन हृदयस्थानमें है वह द्रम्पमन है। वह सूवमपरतत 
स्कप्प होने पे इन्द्रिगग्राही नहीं है। प्रात्माकी गिशेष प्रकारकी बिश्ुद्ध 
भावमन है उससे भव छिक्षा ग्रहण करने क्रिया ( झत्य ) को सममते, 
उपदेश हपा आसाप ( रि००८ध7० ) के योग्य होता है, उसके मामसे 
इसाने पर वह निकट थाता है! 


४ जो हितमें प्रदत्त होने की भ्रथवा अहितसे दूर रहने की शिक्षा 
प्रहएा करता है बह सैनी है, और जो हित-अहितकी धिक्षा क्रिया उपदेश 
इत्मावि को प्रहएा महीं करता बह असेनी है । 


४ सैनी जोवोके मावमनके सोस्य निमित्तरूप बीयस्विराय प्रथा 
सन-नो इन्द्रियावरण सामक झानावररा कर्मंका क्षायोपष्माम स्वय होता है। 


६ व्रब्यमन-ड़ पृद्टस है. वह पृश्रल विपाकीकम-तदगके फल 
झूप है। ज़ीबकी विच्ारादि ह्रियार्मे भावमस उपादाम है और द्म्पमन 
सिमित्तमात्र है। सावमनबाले प्राणी मोक्षके उपदेशके लिये योग्य हैं । तीर्ग 
कर भगवान मा सम्यग्ज्ञाभियंसि उपदेश सुनकर सैनी ममुष्य सम्यम्दर्शत 
प्रगट करते हैं सैनी तिय॑त्र मी तीर्षकर मगवानका उपदेश सुनकर सम्म 
इदर्शन प्रगंट करते हैं देव मी तीर्षकर मगवानका तथा सम्यसानिर्मोद्ी 
छपदेश्न सुनकर सम्यग्दध॑न प्रगट करते हैं मरकके किसी जीवके पूर्गे भगके 
मित्रादि सम्यग्जञामी देव होते हैं वे तीसरै सरक तक जाते हैं और उतके 
छपदेधसे तीसरे शरक सकके जीव सम्यग्दर्शम प्रगट करठे हैं । 


सौधेसे सातनें नरकतकके जीव पहिलेके सत्समागमके संस्क्रारोंकी 
अआएद घरने: सप्पप्णसाक प्रण८ ऋप्ठे है चह फिसर्णज उप्यष्दर्णर है । पहले: 
झत्समागमक्कै संस्कार प्राप्त ममुप्य सेमीतिय॑तर प्रौर देव मी मिसर्गेज धम्य 
रदर्धन प्रगट कर सकते हैं। ११॥ 
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संसारी जीवोंके अन्य प्रकारसे भेद 
संपारिणस्त्रसस्थावरा। ॥ १२ ॥ 


धर्य--[ ससारिण: ] संसारीजीव [त्रत] नस भर [स्थावराः ] 
स्थावरके भेदसे दी प्रकारके है । 
टीका 
१--जीवोंके यह भेद भी अवस्थाहष्टिसे किये गये हैं । 


२--जीवविपाकी चस त्ामकर्मके उदयसे जीव च्स कहलाता है 
और जीवविपाकी स्थावर नामकर्मके उदयसे जीव स्थावर कहलाता है । 
तचसजीवोके दो से लेकर पाँच इन्द्रियाँ तक होती है श्रौर स्थावर जीवोके 
भात्र एक स्पशेन इन्द्रिय ही होती है। ( यह परिभाषा ठोक नही है कि- 
जो स्थिर रहता है सो स्थावर है श्रीर जो चलता फिरता है सो त्रस है ) 
३--दो इच्द्रियसे अयोग केवली गरुणस्थान तकके जीव चर हैं, 
मुक्तजीव च्रस या स्थावर नहीं हैं क्योकि यह भेद ससारी जीवोके हैं । 
४-प्रश्ष---यह अर्थ क्यो नही करते कि-जो डरे-मयभीत हो 
अधवा हलन चलन करे सो चस है और जो स्थिर रहे सो स्थावर है ? 
उत्तर---यदि हलव चलनकी अपेक्षासे चसत्व और स्थिरताकी' 
प्रपेक्षासे स्थावरत्व हो तो (१) गर्भेमे रहनेवाले, श्रडेमें रहनेवाले, मूछित 
और सोये हुए जीव हलन चलन रहित होनेसे चस नहीं कहलाँयगे, और 
(२) वायु, अग्नि तथा जल एक स्थानसे दूसरे स्थान पर जाते हुए दिखाई 
देते हैं तथा भूकप इत्यादिके समय प्रथ्वी काँपती है और वृक्ष भो हिलते 
है, दक्षके पत्ते हिलते हैं इसलिये उनके स्थावरत्व नही रहेगा, श्नौर ऐसा 
होनेसे कोई भी जीव स्थावर नहीं सावा जायगा, और कोई भी 
जीव स्थावर नही रहेगा ॥ १२ ॥ 


स्थावर जीवोंके भेद 
पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतयः स्थावरा। ॥ १३ ॥ 


भ्रथं--[ पृथिवी श्रप्‌ तेजः वायुः वनस्पतयः ] पृथ्वीकायिक, जल- 


रश४ट मोक्षद्षात्त्त 


कायिक, अग्निकायिक वायुकामिक और वमस्पतिकामिक यह पाँच प्रदारके 
[ छपावरा" ] स्मावर जीव हैं [ इन जौवोके मात्र एक स्पश्तन इख्िग 


होती है ] 
टीख्ा 


१--भात्मा ज्ञानस्‍््वमाव है कितु लय उसे भ्रपनों वतमान गोम्यता 
के कारण एक स्पश्ननेन्द्रियके द्वारा ज्ञान कर सकते योग्य गिकास होता है 
तव प्ृृष्वी, जस अग्नि, वायु भौर बनस्पतिरूपमें परिणमित रमकर्णों 
( पुड्ृसस्कधों ) के द्वारा बने हुये जड़ णरीरका सयोग होता है! 

२--पृषिवी जस्त, अग्नि और दायुकायिक जीवेंकि शरोरका माप 
( मवगाहूमा ) भग्नस्तके भसंख्यातें भाग प्रमाण है इससिये वह दिखाई 
महीं देता, हम उसके समूह ( )/४85$ ) को देख सकते हैं। पानीको प्रत्येक 
ग्ून्दर्मे बहुठसे जसकायिक जोगोंका समूह है। सूक्ष्मदथक यत्रके द्वारा पाती 
में जो सूदम योव देखे जाते हैं वे जतकायिक महों डिन्‍्तु ससजोव हैं । 

३---छन (ृरेषियी प्रादिगकि बार चार भेद कहे गये हैं-- 

(१) पहाँ प्रेतन स्वभाव सिद्ध परिणाम से रचित मपने 
बठिनता गुएसहित जड़पनासे पृषिवीकायमामा मामकर्म 
के उदय न होने पर भी प्रयन ( पैसाब ) आदएिसे युक्त 
है वह पृथियी है या पृथिवी सामास्य है । 

(२) जिस कायमें से पृषिबीकासिक जीव मशकर मिक्स गरमां 
है यो प्‌ृपियीकाय है । 

(३) जिनने पृथिद्री गा छारोर धारण झिया है पे पृपिवी 
बापिक जोव हैं । 

(४) प्रषियोऊे घरीरषो पारण बरनेये प्रू्ष विप्रदगातर्मे जो 
जीप है उगे पृचिबीजीव बहने हैं। इसप्रडार जस काविड़ 
हरपादि घम्प चार स्थावर जीयोकि पग्रग्पर्मे शी रामझ 
धैना चादिए । 
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४---स्थावरजीव उसी भवमे सम्यग्दर्शन प्राप्त करने योग्य नही 
होते क्योकि संज्ञी पर्याप्तक जीव सम्यग्दशन प्राप्त करने योग्य होते हैं । 

५--पृथिवीकायथिकका शरीर मसू रके दानेके आकारका लब गोल, 
जलकायिकका शरीर पातीकी दृन्दके श्राकारका गोल, अग्निकायिकका 
शरीर सुदयोके समूहके आकारका और वायुकायिकका शरीर ध्वजाके 
आकार का लंबा-तिरछा होता है। वनस्पतिकायथिक और चसजीवोके 
शरीर अनेक भिन्न भिन्न आकारके होते हैं । 

( गोसट्टसार जीवर्काड गाथा २०१ ) ॥ १३ ॥ 


त्रस जीवोंके भेद 


द्वीन्द्रियादयस्रसा; ॥ १४ ॥ 


श्र्थें--[ दि इन्द्रिय श्रादयः | दो इन्द्रिय से लेकर श्रर्थात्‌ दो 
इन्द्रिय तीन इन्द्रिय चार इन्द्रिय और पाँच इन्द्रिय जोव [ त्रसा; | त्रस 
कहलाते हैं । 
टीका 
१--ए केन्द्रिय जीव स्थावर हैं श्रोर उनके एक स्पर्शत इन्द्रिय ही 
होती है। उनके स्पर्शन इन्द्रिय, कायबल, आयु और इ्वासोच्छुवास यह 
चार प्राण होते हैं । 
२--दो इन्द्रिय जोवके स्पर्शंत और रसना यह दो इन्द्रियाँ ही 
होती हैं । उच्तके रसना और वचनबल बढनेसे कुल छह प्राण होते हैं । 
३--तीन इन्द्रिय जीवोंके स्पशेन, रसना श्रौर ध्राण यह तीन इन्द्रियाँ 
ही होती हैं । उनके घ्राण इन्द्रिय श्रधिक होनेसे कुल सात प्राण होते हैं । 
४-- चार इन्द्रिय जीवोंके स्पशेच, रसना, प्राण और चक्षु ये चार 
इन्द्रियाँ होती हैं। उनके चक्षु इन्द्रिय अ्रधिक होनेसे कुल आठ प्राण होते हैं। 
५--पचेन्द्रिय जीवोंके स्पर्शेंत, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र यह्‌ 
पाँच इन्द्रिया होती हैं। उनके कर्ण इन्द्रिय अधिक होनेसे कुल € प्राण 
असैनियोके होते हैं । इन पाँच इन्द्रियोका ऊपर जो क्रम बताया है उससे 


२५६ मोक्षद्यास्त्र 


उल्टी सुल्दी इस्द्रियाँ किसो जीवके महीं होती हैं! थैपे केवल स्प्शन भौर 
क्षु, यह दो इम्दरियां किसो घोवके नहों हो सकती किन्तु यवि दो होगी हो 
थे स्पर्नंन और रसना ही होगो । सैनी जीवोके मतबल होता है इसमिये 
उमके दष्य प्राण होते हैं । श्थ ]ा 


इन्द्रियोंछी संझुया 
पचेन्द्रियणि ॥ १५ ॥ 


पझर्प-[ इखियासि ] इन्त्ियां [ पंच ] पाँच हैं। 
टीम 

१--एस्त्रियाँ पाँच हैं । प्रथिक महीं। 'इस्त'ं अर्थाद्‌ ध्रात्माकी 
प्र्षाव्‌ ससारी जीवकी पहिचान करानेवासा जो चिह्न है उसे इम्द्रिय कहते 
हैं.। प्रत्येक द्रब्येम्दिय भपमसे अपने विययका ज्ञान उत्पन्न होनेमें निमित्त 
कारण हैं। कोई एक इन्द्रिय किसी दूसरी इखियके आधीन नहीं है। मिभ्र 
भिन्न एक एक इस्द्रिय परकी प्रपेक्षासे रहित है भर्पाद्‌ अहमिखकी साँति 
प्रत्येक प्रपने अपने प्राधीन है ऐसा ऐदगर्य घारण करती हैं । 

प्रश्ू--वतन हाथ पर, भ्रृदा और लिगकों भी इम्द्रिय हर्पी 
पहीं कहा ? 

छचर--पहाँ उपयोगका प्रकरण है । उपयोगरमें स्पर्शादि इंग्रियाँ 
निमित्त हैं इसलिये उन्हें इश्द्रिय मानना ठीक है! वचन इत्यादि उपयोगर्मे 
निमित्त महीँ हैं बे माज 'जड़' क्रिमाकै साथम हैं सौर यवि क्रियाके कारण 
होगेसे उर्हें इम्द्रिय कहा बाय तो मस्ठक इत्यादि समो भाँगोपांग (क्रियाके 
साधम ) हैं उन्हें मी इंद्रिय कहना 'बाहिसे । इससिये यह मानना ठीक है 
कि जो उपयोगमें निमित्त कारण है वह इशियका सक्षण है । 

२-जड़ इंद्रियाँ इज्ििमज्ञानमें सिमित्त मात्र हैं किस्तु ज्ञान उत 
इद्रियोंसे नहीं होता शत तो झात्सा स्वर्य स्का +रता है ! क्रायोपरामिक- 
ज्ञानका स्वरूप ऐसा है कि बहू ज्ञात जिस समय जिसग्रकारता उपयोग 
करनेके मोम्य होता है तब उसके योग्य इंद्रियादि बाह्य निमित्त श्वर्य स्‍्वता 
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उपस्थित होते हैं, निमित्तकी राह नही देसनी पढती । ऐसा निमित्त नैमि- 
त्तिक सवंध है। “इंद्रियाँ है इसलिये ज्ञान हुआ है ऐसा अज्ञानी मानता है, 
किन्तु ज्ञानी यह मानता है कि ज्ञान स्वत्तः हुआ है और जड इन्द्रियाँ उस 
समय सयोगरूप ( उपस्थित ) स्वय होती ही है । 

[ देखो अध्याय १ सूत्र १४ की टीका ] ॥ १५॥ 


इन्द्रियेकि मूल भेद 
द्विविधानि ॥ १६ ॥ 


धर्षध--सव इन्द्रियाँ [ द्विविधानि | द्रव्येन्द्रिय और भाव इद्वियके 
भेदसे दो दो प्रकारकी है। 


नोट --व्येन्द्रिय सम्बन्धी सूच १७ वाँ भौर भावेन्द्रिय सम्बन्धी १८ वाँ है॥ १६ ॥ 
द्रव्येन्द्रि यका स्वरूप 
| 
नियृ त्युपरकणे द्र॒ब्येन्द्रियम्‌ ॥ १७ ॥ 


धर्थ--[ निव॒॑ &ति उपकरणे ] निद्वति और उपकरणको [ द्रब्ये- 
न्द्रियम्‌ ] द्रन्येन्द्रिय कहते हैं । 


दीका 


निरंति---पुदुगलविपाकी नामकर्मके उदयसे प्रतिनियत स्थानमे 
होनेवाली इन्द्रियरूप पुदूगलकी रचना विशेषको बाह्य निद्व ति कहते हैं, और 
उत्सेघाग़ुलके असख्यातवें भागप्रमारण श्रात्माके विधुद्ध प्रदेशोका चक्षु श्रादि 
इन्द्रियोके श्राकार जो परिणमन होता है उसे आशभ्यन्तर निद्ृ ति कहते हैं। 
इसप्रकार निद्द तिके दो भेद हैं। [देखो श्रष्याय २ सूचर ४४ की टीका ] 

जो भआ्रात्मप्रदेश नेत्रादि इन्द्रियाकार होते हैं वह-अभ्यन्तर नि ति 
हैं और उसी श्रात्मप्रदेशके साथ नेत्रादि आकाररूप जो पुद्ल समूह रहते 
हैं वह बाह्य निदृ ति हैं, करणन्द्रियके आत्मप्रदेश जवकी मलीके समान और 


नेत्रेन्द्रियके भात्मप्रदेश मसूरके श्राकारके होते हैं बौर पुदूल इन्द्रियाँ भी 
उसी श्राकारकी होती हैं । 


है 
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२ ठपकण--मिद्ठ तिका उपकार करनेवासा पुदृल्त समूह ठप 
करण है। उसके याहा भ्रोर अम्पंतर दो मेद हैं। जसे मेत्रमें सफेद और 
कासा संडस प्राम्यन्दर उपकरण है ओर पल्क सया गट्टा इत्यादि बाह्य 
उपकरण हैं। उपकरणका अय निमित्तमातर समझता चादिये किम्पु यह 
नहीं समझता चाहिये कि यह कलाम करता है । 

[देसो अषंप्रकाप्चिका पृष्ठ २०२ २०३] यह दोनों उपकरण जड़ हैं ॥१७॥ 


मापेन्द्रियक्रा स्वरूप 


लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ ॥ १८ ॥ 
प्र्भं--[ सब्मि उपयोगों ] प्तम्धि और उपयोगको [भाबेशियस ] 
भावेन्द्रिय कहते हैं । 
ढीफा 
१ लम्धि--- सम्भिका प्रथे प्राप्ति भ्रपवा लाम होता है। आत्माके 
अतन्‍्यग्रुणका क्षयो पश्षम हेतुक विकास सब्धि है । (देखो सूत्र ४५ की टीका) 
उपयोग---चैतस्मके स्पापारको उपयोग कहते हैं । भात्माके भेतन्‍्य 
पुणका जो क्षयोपष्ठम हेशुक बिकास है उसके ब्यापारको ठपमोग कहते हैं। 
२--प्ात्मा प्लेम पदार्ष के सम्रुज्न होकर प्रपने चैतन्य ख्यापारको 
उस ओर जोड़े सो उपयोग है । उपयोग 'भेठस्पका परिणमन है। बह 
किसी प्रम्य श्षेय पदार्घक्ी ओर लग रहा हो तो जात्माकी सुनते की धक्ति 
होगे पर भी सुनठा गर्दी है । सबिय घोर उपयोग दोगोकि मिलतेसे श्ञानको 
सिद्धि होती है। 
३ प्रक्ष--उपयोग तो सम्पिरूप भाजेल्त्ियका फप्त ( कार्य ) है, 
लब फिर उसे भाबेन्द्रिय क्यों कहा है ? 
उत्तर--हार्यमें कारणका उपचार करके उपयोगको (उपचारसे) 
माजेन्द्रिय कहा जाता है। घटाकार परिणमित पश्ानको घट कहा जाता है 
इस न्याससे सोकमें कार्यकरो मी कारण माना जाता है। प्रात्माका धिंग 
इस्द्रिस ( भावेन्द्रिय ) है, भात्मा बह समय अर्प हैं उसमें उपयोग मुख्य हैं 
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और वह जीवका लक्षण है, इसलिये उपयोगको भावेन्द्रियत्व कहा जा 
सकता है । 

४. उपयोग मोर लब्धि दोनोको भावेन्द्रिय इसलिये कहते हैं कि 
वे द्रव्यपर्याय नही किन्तु गुणपर्याय हैं, क्षयोपशमहेतुक लब्धि भी एक पर्याय 
था घर्मं है और उपयोग भी एक घम्म है, क्योकि वह श्रात्माका परिणाम 
है । वह उपयोग दशेन भ्रौर ज्ञानके भेदसे दो प्रकारका है । 

प्‌ घ॒र्मं, स्वभाव, भाव, ग्ुण॒पर्याय श्रोर गुण शब्द एकार्थे वाचक 
हैं । 

६, प्रयोजनभूत जीवादि तत्तवोका श्रद्धात करने योग्य ज्ञानकी 
क्षयोपशमलब्धि तो सभी सैनी पचेन्द्रिय जीवोके होती है, किन्तु जो जीव 
पराश्रयकी रुचि छोडकर परकी ओरसे क्रुकाव हटाकर, निज (आत्मा) की 
ओर उपयोगको लगाते है उन्हे भ्रात्मज्ञान (सम्यग्श्ञान) होता है । और जो 
जीव पर की ओर ही उपयोग लगाये रहते हैं उन्हे मिथ्याज्ञान होता है, 
और इससे दुःख ही होता है कल्याण नही होता । 

इम खत्नका सिद्धांत 

जीवको छद्मस्थदशामे ज्ञानका विकास अर्थात्‌ क्षयोपशमहेतुक लब्धि 
बहुत कुछ हो तथापि वह सब विकासका उपयोग एक साथ नही कर 
सकता, वयोकि उसका उपयोग रागमिश्नित है इसलिये रागमे अठक जाता 
है, इसलिये ज्ञानका लब्धिरूप विकास बहुत कुछ हो फिर भो व्यापार 

( उपयोग ) अल्प ही होता है। ज्ञानगुण तो प्रत्येक जोवके परिपूर्ण है, 
विकारीदशामे उसकी ( ज्ञानग्रुणकी ) पूर्ण पर्याय प्रगट नही होती, इतना 
हो नही किन्तु पर्यायमे जितना विकास होता है उतना भी व्यापार एक साथ 
नही कर सकता । जबतक श्रात्माका भाश्रय परकी ओर होता है तबतक 
उसकी ऐसी दशा होती है। इसलिये जीवको स्व श्रौर परका यथार्थ भेद- 
विज्ञान करना चाहिये | भेदविज्ञान होनेपर वह अपने पुरुषार्थ को अपनी ओर 
लगाया ही करता है, और उससे क्रमश रागको दूर करके बारहवे ग्रुण- 
स्थानमें सर्वेथा राग दूर हो जानेपर वीतरागता प्रगठ हो जाती है | तत्प- 
खातु थोडे ही समयमे पुरुषार्थ बढने पर ज्ञान गुण जितना परिपूर्ण है उतनी 
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परिपूर्ण उसकी पर्याय प्रगट होतो है । ज्ञानपर्याय पूर्ण प्रगण (विकसित) 
हो णाने पर ज्ञानके ब्यापारको एक ओरसे दूसरी ओर ले जाने की झाव 
इमकसा महीं रहुती। इसलिये प्रत्येक मुमुझ्ुझो यपार्भ मेदविज्ञान प्राप्त करमा 
भाहिये; जिसका फस केवल्नश्नान है॥ १८ ॥ 
पाँच इन्द्रि योंफे नाम भौर उनका क्रम 
स्पशनरसनाधाणचत्तु श्रोत्राणि ॥१६॥ 
प्रषं---[ स्पशन ] स्पशन [ रसता ] रसना [ प्रा ] ताक 
[ अलु ] चक्षु प्रोर [ शोत्र ] काम-यह पाँच इन्द्रियाँ हैं। 
टीका 

(१) यह इस्टियाँ भावेश्दरिय भौर द्रव्येन्द्रिय यों दोसों प्रकारकी सम- 
ना चाहिये । एकेटदिय जोवके पहिली (स्पणन) इग्दिय दो इम्द्रिय जीबके 
पहिसी दो ब्रमश' होती हैं। इस भ्रष्यायके चौदहवें सूत्र की टीकार्में इस 
सम्वस्धप्ते सविवरण कहा गया है । 

(२) एम पाँच भावेन्द्रियोर्मि भावधोत्रेन्द्रिको अधि लामदायक 
मामा गया है बर्योकि उस भायेम्द्रियके मतसे जीब सम्यग्शानी पुस्पवा उप 
देदा सुनफर भौर तत्पम्घात्‌ू_ विचार फरके--पयापे निणय करके दिंदगी 
प्राप्ति प्रौर प्रद्दितका त्याग कर सगसा है। पड़ इद्धिय तो सुननमें मिमित्त 
मात्र है। 

३ (क)-श्ोप्ैन्द्रिय (बास) का प्राकार जबकी ग्रीचकी मास्तीरे 
शमाम (य)--मैश्रका प्रागार मसूर णेपा ()-माकका भाजगर तिसके 
फूल जगा (८)--रणनाता साबार अर्थ पद्धमा जैसा भोौर (इ)--हपर्म 
मैरिटियता प्राष्ाार परोराकार होता है,-स्पदनेद्धिय सारे दारोरमें होही 
है ११५ ॥॥ 

इन्द्रियोंक रिपय 
स्पर्श रमगन्पयण राच्दा स्तदयथा ॥२०॥ 
प्र्ग--[ एपशंर्फ्पंपदर्भागग्शा; ] रपये रफ़ गए बर्भ (रंग) 
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झौर शब्द यह पाँच क्रमश [तदत्‌ श्र्या:] उपरोक्त पाँच इन्द्रियोके विपय है 
पर्थात्‌ उपरोक्त पचि उन्द्रियाँ उन उन विपयोको जानती हैं । 


टीका ह 
१ जाननेका काम भावेन्द्रियका है, पुदूगल इन्द्रिय निमित्त है। 
प्रत्येक इन्द्रियका विपय कया है सो यहाँ कहा गया है । यह विषय जड- 
पुद्गल है । 
२, प्रश्न--य्रह जीवाधिकार है फिर भी पुदुगलद्वव्यकी बात क्यो 
ली गई है ? 


उत्तर---जीवको भावेन्द्रियसे होनेवाले उपयोगरूपज्ञानमे शेय क्या 
है यह जाननेके लिये कहा है । ज्ञेप निमित्त मात्र है, शेयसे ज्ञान नही होता 
कितु उपयोगरूप भावेन्द्रियसे ज्ञान होता है भ्र्थात्‌ शञान विषयी है श्ौर शैय 
विपय, यह वतानेके लिये यह सूत्र कहा है । 
३, स्पर्श---आठ प्रकारका है जीत, उष्ण, रूखा, चिकना, कोमल, 
कृठो र, हलका और भारी । 
रस-पाँच प्रकारका है खट्टा, मीठा, कड्डवा, कषायला, चिरपरा। 
गंध-दो प्रकारकी हैं सुगन्‍्ध और दुर्गन्ध । 
घर्ण-पाँच प्रकारका है काला, पीला, नीला, लाल और सफेद । 
शब्द-सात प्रकारका हैं पडज, रिषम, गधार, मध्यम, पंचम, 
घेवत, निवाध । 
इसप्रकार कुल २७ भेद हैं उनके सयोगसे असख्यात भेद हो जाते हैं । 
४---सैनो जीवोके इन्द्रिय द्वारा होनेवाले चेतन्य व्यापारमे मन 
निमित्त रूप होता है । 
५--स्पर्शग, रस, गध और शब्द विषयक ज्ञान उस २ विषयोको 
जाननेवाली इन्द्रियके साथ उस विषयका संयोग होनेसे ही होता है । भ्रात्मा 


चक्षुके द्वारा जिस रूपको देखता है उसके योग्य क्षेत्रमे दूर रहकर उसे देख 
सकता है ॥| २० ॥। 
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श्रुतमनिन्द्रियस्य ॥ २१ ॥ 


प्रर्गध--[ भ्रसिल्तियस्प ] मनका विषय [ शुतम॒ | थ्ुतज्ञानगोबर 
पवार है मझथवा, मतका प्रमोजन श्र,तज्ञान है । 


टीश्ा 


१--हम्यमन प्राठ पाँसुड़ीवासे शिसे हुए कमसके प्रारार है । 
[ वेश्तो अध्याय २ मूत्र ११ को टोका |] 


अवख किये गये पदार्थका विघार करनेमें मम द्वारा श्ीवकी अवृत्ति 
होती है। करण न्द्रियसे अवरणा किये गये क्षब्दका ज्ञान मतिज्ञान है. उस मठि 
ज्ञामपूवक किये गये बिचारको अ,तश्ञान कहते हैं। सम्यस्कागी पुदषका उप 
देश अवरा करनेमें कर्णोन्द्रिय मिमित्त है और उसका विचार करके यार्थ 
लिणुय करनेगें मन सिमित्त है । हितकी आप्ति प्लौर अहिवका त्याय मसके 
द्वारा होता है। ( देखो अध्याय २ सूत्र ११ तथा १६ की टीका ) पहिले 
राग सहित मसके हारा मात्माका थ्यवहार सक्ना शाम किया जा सकता 
है घोर फिर ( रागको प्रंशत प्रमाव करमे पर ) मनके क्‍भ्रवसम्बनके दिमा 
सम्यस्ज्ञाम अगट होता है हृससिये सेमी बीव ही घर्मे प्राप्त ऋरमेके गोग्म 
हैं। ( देखो अध्याय २ सूत्र २४ की टीका ) 

२--ममरद्दित (अस्सी) फीबोके मी एक प्रकारका घुतजश्ञान होता 
है । ( पेको प्रध्याय १ सूज ११ ठभा मे की टीका ) 

हम्हें आारमभान नहीं होता इसलिये उसके ज्ञानको बुपुत बहा 
जाता है । 

इ---प्रुठक्चात जिस विपयको जामता है उसमें मन मिमित है 
किसी इन्द्रियके आधीन सम रहीं है । अर्थात्‌ सुतभाममें किस्ती सी इखियका 
निमिच्त मद्दी है ॥२१॥ 
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इन्द्रि यॉके स्वामी 
वनस्पत्यन्तानामेकम्‌ ॥ २२ ॥ 


प्र्थ---[ वनस्पति अश्रंताना ] वनस्पतिकाय जिसके अ्रतमे है ऐसे 
जीवोके अर्थात्‌ प्रथ्वीकायिक जलकायिक अ्रग्निकायिक, वायुकायिक और 
वनस्पतिकायिक जीवोके [एकम्‌] एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है । 


टीका 
इस सूत्रमें कथित जीव एक स्पर्शन इच्द्रियके द्वारा ही ज्ञान करते 
हैं । इस सूत्रमे इन्द्रियोके 'स्वामी' ऐसा शीष॑ंक दिया है, उसमे इन्द्रियके दो 
प्रकार हैं--जड इन्द्रिय और भावेन्द्रिय । जड इन्द्रियके साथ जीवका 
निमित्त-नेमित्तिक सबंध बतानेके लिए व्यवहारसे जीवको स्वामी कहा है, 
वास्तवमे तो कोई द्रव्य किसी द्रव्यका स्वामी है हो नही । गौर भावेन्द्रिय 


उस श्रात्माकी उस समयकी पर्याय है श्र्थात्‌ु अशुद्धनयसे उसका स्वामी 
श्रात्मा है।। २२ ॥ 


ऊमिपिपीलिकाभ्रमरमनुष्यादिनामेकेक्चुद्धानि ॥ २३ ॥ 


अ्रथं“--[ कृमिषिपो लिकाश्रमरमनुष्यादिनाम्‌_] कृमि' इत्यादि, 
चीटी इत्यादि, म्रमर इत्यादि तथा मनुष्य इत्यादिके [एफेक वुद्धानि ] ऋ्रमसे 
एक एक इन्द्रिय, बढती श्रघिक अधिक है श्रर्थात्‌ कृमि' इत्यादिके दो, 
चीटी इत्यादिके तीन, भोरा इत्यादिके चार झौर मनुष्य इत्यादिके पाँच 
इन्द्रियाँ होती हैं । 

टीका 

प्रश्च---यदि कोई मनुष्य जन्मसे ही श्रधा और बहरा हो तो उसे 
तीन इन्द्रिय जीव कहना चाहिये या पचेन्द्रिय ? 

उत्तर---वह पचेन्द्रिय जीव ही है, क्योकि उसके पाँचो इन्द्रियाँ 
हैं किन्तु उपयोगरूप शक्ति न होनेसे वह देख और सुन नहीं सकता । 


नोट --इसप्रकार ससारी जीवोके इन्द्रियद्ारका वर्णन हुआ, भ्रब उनके 
मनदह् रका वर्ंव २४ वें सूत्षमें किया जाता है 0 २३ ॥ 
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सैनी किसे फद्धते हैं ! 


संश्विन, समनस्काः ॥ २४ ॥ 
प्र्थ--[ समनत्काः ] मनसहिंस जीवयोंको [ धंप्लित' ] छेगी 
कहते हैं । 
टीछा 
सैनी जीव पचेन्द्रिय ही होते हैं ( देखो प्रध्पाय २ सुत्त ११ १श्शा 
२१ की टीका ) श्रीगके हिताहितकी प्रजृत्ति सनक्रे द्वारा होती है। 
पंचेस्रिय जीगमिं सेती और असैनी ऐसे दो भेद होते हैं सनी प्रर्षाय 
संशी-संजञावाला प्राणी समझना चाहिये। समा के अनेक प्रच॑ हैं उतरे 
से यहाँ मन! प्र्थ सेना चाहिए २४ |! 
मनके द्वारा द्वितादितक्ली प्रदृचि होती है किन्तु धरीर के छूट 
घाने पर पिग्रहगतिमें [ नये श्वरीरकी प्राप्ति के लिये गसन करते हुए 
घीवको ] मन नहीं हे फ़िर भी ठसे फर्मफ्म माभय होता हे इसका 


क्या कारण है ! 
विग्नदगतो कर्मयोग ॥ २५ ॥ 

प्रपं--[ थिप्रहगतो ] बिग्रहगठिमें अर्पाद्‌ मये प्तरीरके सियें 

प्रमनर्मे [ कर्मपोग ] कार्म णकाययोग होता है । 
टीफ़ा 

(१) विग्रइगति--एक द्ारीरको छोड़कर दूसरे घरोरकी प्राप्ति के 
लिसे गमन करमा बिग्रहमति है । यहाँ बिग्रहका भ्ष ध्वरीर है । 

करमयोग--.क्मोके समृहकों कार्मण प्तरीर कहते हैं। आत्म 
प्रदेशोंके परिस्पस्दमको योग कहते हैं इस परिस्पस्दनने समय कार्मेण 
शरीर निमित्तरूप है इसलिये उसे कर्मेयोग अथवा कार्मणकायमोग कहते 
हैं भौर इसलिये हिग्रहगविमें भी नये क्मोंका आसब होता है । [ पेपो 


सूत्र ४४ बी टोबा ] 
२--+मरण होने पर सबीत घरीरको प्रहण करमेके सिये जीव जब 


प्रध्याय २ सूत्र २५-२६-२७ २६५ 


गमन करता है तव मार्गमे एक दो या तीव समय तक अनाहारक रहता 

है । उस समयमे कार्मणयोगके कारण पुदुगलकर्मका तथा तैजसवर्गणाका 

ग्रहएा होता है, किन्तु नोकरम-पुदुगलोका ग्रहण नही होता ॥ २५ ॥ 
विग्रहणतिमें जीव और पुद्गोंका गमन केपे होता है १ 


अनुश्रेणि गति; ॥| २६ ॥ 

धर्थ--[ गति ]जीव पुदुगलोका गरमन [ शभरनुश्नेणि ]) श्रेणीके 

अ्रनुसार ही होता है । 
दीका 

१ श्रेणि---लोकके मध्यभागसे ऊपर, नीचे तथा तियंक्‌ दिशामे 
क्रमश' हारवद्ध रचनावाले प्रदेशोकी पक्ति ( 7738 ) को श्रेरिष कहते हैं । 

२-विग्रहगतिमें आकाश्ष प्रदेशोकी सीधी पक्ति पर ही गमन होता 
है । विदिशामे गमन नही होता । जब पुद्गलका शुद्ध परमाणु श्रति शीघ्र 
गमन करके एक समयमे १४ राजु गमन करता है तब वह श्रेणिवद्ध सीधा 
दही गमन करता है। 

३. उपरोक्त श्रेणिकी छह दिशाएँ होती हैं (१)-पूर्वसे पश्चिम, 
(२)-उत्तरसे दक्षिण, (३)-ऊपरसे नीचे, तथा अन्य तीन उससे उल्टेरूप 
में भ्र्थात्‌ (४)-पश्चिमसे पू्वं, (५)-दक्षिएणसे उत्तर गोर (६)-नीचेसे 
ऊपर । 

४. प्रशक्ष---यह जीवाधिकार है, तव फिर इसमें पुदगलका विषय 
क्यो लिया गया है ? 

उत्तर----जीव और पुदुगलका निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध बतानेके 
लिये तथा यह बतानेके लिये कि जीव और पुद्गल दोनो अपनी स्वतत्र 
पोग्यतासे गमन करते हैं,-पुदुगलका भी विषय लिया गया है | २६ ॥ 

मुक्त जीवोंकी गति कैसी होती है ९ 
अविग्रह्य जीवस्य ॥ २७ ॥ 


२६६ मोकन्नास्त्र 


प्रघें--[ शोवस्थ ] मुक्त जीवकी ग्रति [ श्रविप्रह् ] बढ़गा 

रहित सीघी होती है। 
टीका 

सूत्रमें जीगस्प' धाम्द कहा गया है कितु पिछले सूत्रमें सघारी शी 
का विषय था इससिये यहाँ जीवस्य' का अध 'मुक्त दीव' होता है। 

इस अभ्यासके पश्मीसवें सूम्में विद्हका अर्थ 'घरीर किया भा 
भौर यहाँ उसका भर्य 'वक्रता' किया गया है विग्नह छब्दके मह दोनों पर्ष 
होते हैं। पद्चीसवें सूत्रमे श्रेणिका विषय महीं था इसलिये वहाँ बबकता' 
प्र सागर महीं होता किसु इस सूभमें श्रेरिसिका बियय होमेसे मविग्रहा 
प्र बहता रहित ( मोड़ रहिस ) हीता है ऐसा समझता 'बाहियें। इर्फ 
जो श्रेशिवयगतिसे एक समयमें सीधे सात राज़ ऊपर गमन करके धिंड 
दोजमें जाकर स्थिर होते हैं ॥। २७ ॥| 

संसारी मीोंकी गति भौर उसफ़ा समय 


विग्नदवती व संस्ारिण प्राक्चठ॒भ्य॑ ॥ २८॥ 

झथ--[ रसारिण ] संसारी जीबकी गति [ चघतुर्म्य प्राक 
भार समयते पहिले [ विप्रदगतो च ] वश्या--मोड़ सहित तथा रहित 
होती है। 

टीका 

१--संसारी जीवकी गति मोड़ासहित प्रौर मोड्ारदित होती है 
पदि भोड़ारहित होती है शो उसे एक समय सगता है एक मोड़ा सेना 
पड़े तो दो समय दो मोड़ा लेमा पड़े तो तोन घमय प्रौर तौन मोड़ा सेमा 
पड़े तो चार रामय सगते हैं। जोब घौपे समयर्मे तो कह्ों न कदों मया घरीर 
गियमसे धारण फर सेता है. इसमिये बिपग्रदृगविका समप प्रपिससे सपिर 
चार समय तक होता है। उस गवियोंकि माम यह हैं“--१-सुगति (पु 
गति) २-पाशिमुक्तागधि ३-प्तांगपिकागठि झौर ४-गौगूतिकागति । 

२-एक पश्माणुतो मंदयतिसे एग आकाश्मप्रदेशय उसीके वि 
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के दूसरे आकाश प्रदेश तक जानेमे जो समय लगता है वह एक समय है। 
यह छोटेसे छोटा काल है । 

३--लोकमे ऐसा कोई स्थान नही है जहाँ जानेमे जीवको तीन से 
अधिक मोडा लेना पडते हो । 

४--विग्रहगतिमे जीवको चैतन्यक्रा उपयोग नहीं होता | जब 
जीव की उसप्रकारकी योग्यता नही होती तब द्रव्येन्द्रियाँ भी नहीं होती । 
ऐसा निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है । जब जीवको भावहन्द्रियके उपयोगरूप 
परिणमित होनेकी योग्यता होती है तब द्रव्येन्द्रियाँ अपने कारणसे स्वय 
उपस्थित होती हैं। वह यह सिद्ध करता है कि जब जीवकी पात्रता होती 
है तब उसके अनुसार निमित्त स्वयं उपस्थित होता है, निमित्तके लिये 
राह नही देखनी पडती ॥| २८ ॥ 


अविग्रहगतिका समय 
एक्समया $विग्रहा ॥ २६ ॥ 
धर्य--[ अरविग्वहा | मोडरहित गति [ एकससया ] एक समय 
मात्र हो होती है, अर्थात्‌ उसमे एक समय ही लगता है । 
टीका 
१--जिस समय जीवका एक झरोरके साथ का संथोग छूटना है 
उसी समय, यदि जीव अविग्रह गतिके योग्य हो तो दूसरे क्षेत्रमे रहनेवाले 
अन्य शरीरके योग्य पुदूलोके साथ (शरीरके साथ) सम्बन्ध प्रारम्भ होता 
है । मुक्त जीवोको भी सिद्धग॒तिमें जानेमे एक ही समय लगता है यह गति 
सीधी पक्ति मे ही होती है । 
२--एक पुदढुलको उत्कृष्ट वेगपूर्वेक गति करनेसे चौदह राजू लोक 
अर्थात्‌ लोकके एक छोरसे दूसरे छोर तक (सीघी पक्तिमे ऊपर या तीचे) 
जाने मे एक समय ही लगता है ॥ २९६ ॥ 
विग्रहग॒तिमें आह्रक-अनाहारककी व्यवस्था 
एक हो त्रीन्‍्वानाहारक: ॥ ३०॥ 
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पर्ष--विग्रहगछिमें [ एक दो था तोत्‌ ] एक दो अबवा तीवे 

समम तक [ प्रमाहारर ] जीव भ्रनाहारक रहता है। 
टीका 

१ आहार--भौदारिक वेक्रियिक, भौर आहारकशरीर ठपा हा 
पर्याप्तिके योम्म पुद्टूस परमाणुप्रोके प्रहएको आहार कद्दा जाता है। 

२--उपरोक्त थाहारको जीव जब तक प्रहण नहीं करता तब तक 
यह प्नाष्टारक कहलाता है। ससारी जीब प्रविग्रहगतिमें भाहारक होता 
है, परस्तु एक दो या छीम मोड़ाषाली गतिमें एक दो या सीन समयतक 
अमाहारक रहता है च्ोये समयमें नियमसे भाहारक हो जाता है| 

३--मह घ्पानमें रखसा 'नाहिये कि हस सूत्रमें मोकर्मकी पपेक्षासे 
अनास्‍्ठा रकत्व कहा है । कर्मग्रहरा सघा तैयस परमारुओंका ग्रहण तेरहर्े 
शुणस्थानसक होठा है। यदि इस करें प्रौर पैजल परमाणुके ग्रहणकों 
आहारकरब साता चाय तो बह अमोगी गरुरास्थानमें नहीं होता । 

४--विग्रहगति से प्रतिरिक्त सममर्मे श्रीव प्रसिसमय मोकर्मरूप 
थाहार प्रहरा करता है। 

१--सहाँ भाहार-अनाहार जौर प्रहए शब्नेंका प्रयोग हुमा है 
बहु सात्र मिमित्त नैमित्तिक संंध बतानेके लिये है। वास्तवर्में ( निम्मय 
रृष्टिति ) आत्माके किसी मी समय गिसी भी परदब्पका प्रहण मा हयागे 
ही द्वोता, मसे ही बह तिगोदमें हो मा सिद्धमें ॥ ३ ॥ 

जन्मफे मेद्‌ 


सम्मूच्छेनगर्भोपपादा जन्म ॥ ११ ॥ 


एम्पूचछमर्र्मउपपावाः ] सम्मूच्छेंत गर्म प्रौर उपपाद 


धर [ छस्स ]णस्म होता है 


हीन प्रकारका 


भारण करमा 
३ इस्म--रीव शरएको भा 23 
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साता-पिताके रज भ्रौर वीयेके बिना ही शरीरकी रचना होना सो सम्मूच्छेत 
जन्म है । 


गर्भेजन्म--छीके उदरभे रज और चीययके मेलसे जो जन्म [070- 
6०४07] होता है उसे गर्भजन्म कहते हैं । 
उपपादजन्पम---भाता पिताके रज और वीयेके बिना देव और 


नारकियोके निश्चित स्थान-विद्येषमे उत्पन्न होनेको उपपादजन्म' कहते है । 
यह उपपादजन्मवाला शरीर वेक्रियिक रजकणोका बनता है। 


२--समन्‍्तत +मूच्छेन-से समृच्छेन दब्द बनता हैं। यहाँ सम- 
स्तत'का अर्थ चारो ओर श्रथवा जहाँ-तहाँसे होता है और मूच्छेतका अथे 
घशरीरका बन जाना है । 


३ जीव श्रनादि भ्रनंत है, इसलिये उसका जन्म-मरण नही होता 
किन्तु जीवको श्रनादिकालसे अपने स्वरूपका भ्रम' (मिथ्यादर्शन) बना हुआ 
है इसलिये उसका शरीरके साथ एक क्षेत्रावगाह सबंध होता है, श्र वह 
प्रज्ञानसे दरीरको झपना मानता है । और अनादिकालसे जीवकी यह विप- 
रीत मान्यता चली आ रही है कि मैं शरीरकी हलन-चलन आदि क्रिया कर 
सकता हैं, शरीरकी क्रियासे घर्म हो सकता है, शरीरसे मुझे सुख दु-ख होते 
हैं इत्यादि जबतक यह मिथ्यात्वछप विकारभाव जीव करता रहता है तब 
तक जीवका नये नये शरीरोंके साथ सम्बन्ध होता रहता है । उस नये शरीर 
के संबंध [सयोग ] को जन्म' कहते हैं श्रौर पुराने शरीरके वियोगको मरण 
कहते हैं। सम्परदृष्टि होनेके बाद जब तक चारित्र की पूर्णता नही होती 


तब तक जीवको नया शरीर प्राप्त होता है। उसमें जीवका कषायभाव 
निमित्त है॥ ३१४७ 


योनियोंके भेद 
सचित्तशीतसंजता: सेतरा मिश्राश्वेकशस्तद्योनय; ॥३ श॥ 


झर्थ---[ सचित्त शीत सबृताः ] सचित्त, शीत, सबृत [सेतरा] 
उससे उल्टी तीन-अचित्त, उष्ण, विवृत्त [च एकदः सिश्रा:] और क्रमसे 


र्ध८ मोक्षघ्ास्त्र 


प्रबं--विग्रहगतिर्मे [ एस हो था तोमू ] एक दो अवा तीदे 
घछमय छक [ प्रनाहारक ] णीव प्रनाहारक रहता है । 


टीका 

१ साहार--भौदारिक वक्रियिक प्रौरआहारकप्तरीरता छह 
पर्या प्तिके मोम्प पुदर्त परमाणुग्रोंके ग्रहटाको आहार कहा ष्याता है। 

२--ठपरोक्त आद्वारको जीव जम तक प्रहण नहीं करता तब तक 
बहू प्रनाहारक कहलाता है। घसारी जीव भ्रविग्रहगतिमें प्राहारक होता 
है परन्सु एक दो या ठीम मोड़ावाली गतिमें एक दो या ठीत समयतक 
घनाहारक रहता है चौथे समयरमें मियमसे प्राह्मरक हो जाता है । 

ए--मह्‌ ध्याममें रखना 'घाहिये कि इस पुृत्रमें नोकर्मकी प्रपेक्षापे 
अनाहारकस्व कहा है । करमंगप्रदूण सपा सैजस परमाणुर्ओथोका ग्रहण तरह 
पुणस्थालतक होता है । यदि इस कमे पौर तेजस परमाणुके ग्रहणको 
शआाहारकत्व माना जाय पस्तो वह अयोगी पुणस्यथानमें नहीं होता । 

४--बिग्रहुगठि से प्रतिरिक्त समयरमें भ्रीद प्रतिसमय तोकमंरुप 
आहार प्रहण करता है । 

१--यहाँ प्राह्दर-अमाहार जौर प्रहण शब्रोंका प्रयोग हुमा है 
बहू भात्र सिमित्त मैमित्तिक संबंध बतानेके सिये है। वास्व॒वर्में ( मिम्मय 
हछिसि ) भात्माके किसी मी समय किसी भी परद्श्यका प्रहएण मो एैयाग 
नही होता भले ही वह मियोदर्मे हो या सिद्धमें ॥| ३ ॥ 

खमके मेद 
सम्मूच्छनगर्भोपपादा जन्म ॥ ३१ ॥ 

प्रषे-[ सम्पुआ्छदरर्भठपपादाः ] सम्पृच्छेम गर्म प्रौर उपपाद 

तीन प्रकारका [ लग्म ] जसम होता है। 
टीका 


१ क्षाम--तेबीस धरीरको पारण करमा जग्म है। 
सम्मूर्ल्डनघम---अपने घरीरके योग्य पुद्रल परमासुभंक्ति हारा, 


"५ 
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कोई उत्पन्न नही होता । वशपत्रयोनिमे शेष गर्भजन्मवाले सब जीव उत्पन्न 
होते हैं ॥३२॥ 
गर्भजन्म किसे कहते हें ९ 
जरायुजाण्डजपोतानां गर्भ: ॥ ३३ ॥ 
ग्रथं-- [ जणयुज भ्रंडज पोतानां ] जरायुज, भ्रडज और पोतज इन 
तीन प्रकारके जीवोके [ गर्भ: ] गर्भजन्म ही होता है श्रर्थात्‌ उन जीवोके 
ही गर्भजन्म होता है । 
टीका 
१, जरायुज--जालीके समान मास और खूनसे व्याप्त एक प्रकारकी 
थैलीसे लिपटा हुआ जो जीव जन्म लेता है उसे जरायुज कहते हैं। जैसे- 
गाय, भेस, मनुष्य इत्यादि । 
अंडज़---जो जीव भ्रडोमें जन्म लेते हैं उनको श्रडज कहते हैं, जेसे- 
चिडिया, कबूतर, मोर वग्गरह पक्षी । 
पोतज्न--उत्पन्न होते समय जिन जीवोके शरीरके ऊपर किसी 


प्रकारका भ्रावरण नहीं होता उन्हे पोतज कहते हैं जेसे-सिंह, बाघ, हाथी, 
हिरण, बन्दर इत्यादि । 


२-असाघारण भाषा गौर गध्ययनादि जरायुज जीवोमे ही होता 
है, चक्रधर, वासुदेवादि, महाप्रभावशाली जीव जरायुज होते हैं, मोक्ष भी 
जरायुजको प्राप्त होता है ॥ ३३ ॥ 

उपपादजन्म किसे कहते हैं १ 
देवनारकाणामुपपादः ॥ ३४ ॥ 

श्रथें“-[ देवनारकाणां | देव शौर नारकी जीवोके [ उपपादः ] 

उपपाद जस्म ही द्वोता है अर्थात्‌ उपपाद जन्म उन जीवोके ही होता है । 
टीका 

१--दैवोके प्रसूतिस्थानमे शुद्ध सुगधित कोमल सपुटके श्राकार 
दाय्या होती है उसमे उत्पन्न होकर शअ्रतम्र॒ुहुत॑मे परिपूर्णो जवान हो जाता 

कु 


२७० मोकदात्त 


एक एकको मिली हुई ठीन प्रर्यातु सबित्तानित श्वोतोष्ण, पौर संदृत 
वियृत्त [ हप्‌ योगय" ] ये नव जमयोनिर्याँ हैं । 
टीफा 

णीषेडि उत्पप्तिस्थानकी योसि कहते हैं, योनि ग्राभार है मोर 
जम्म आधेय है। 

२. संविधयोनि---जीब सहित योमिको सचित्त योनि कहते हैं। 

सप्ृ्तयों नि-जो झिसीके देखनेमे न प्रॉवि ऐसे उत्पत्तिस्‍्पात 

को संबृत ( ढकी हुई ) योनि कहते हैं । 

बिवृदयोनि-ओ सबके देखनेमें भागे ऐसे उत्पति स्थानकी गिदृत 
( छुसी ) मोनि कहते हैं । 

१ भनुष्य मा धन्य प्राणीके पेटमें जीव ( कृमि इत्यादि ) उत्पर्ते 
होते हैं उनको सचिचयोनि है । 

२ दीवासरमें भेज, झुर्सी इत्यादिमें पीष उत्पत्त हो जाते हैं, उनकी 
अधित्तमोमि है। 

३ अनुप्यकी पद्निनी हुई टोपी इृष्पादिमें जीव उत्पन्न हो जवे हूं 
उमझी सभिताजित्तयोमि है | 

४ सर्दामें जीव उत्पन्त होते हैं उनकी पीतयोनि है। इ-गर्मीमें 
जीव उत्पन्न होते हैं उसकी उप्ग योनि है। ६-पातारे राह में सूर्यकी गर्मी 
सी पातोने गम हो जाते पर जो जीव उत्पक्ष हा जाते हैं उसकी प्ीतोष्ण 
घोनि है । ७-मद पेटीमें रसे हुए फर्ोर्मे शो णीव उत्पप्त दो जाते हैं उमर श्री 
संगृतयोमि है। ८-पानीयें जो काई इत्याटि जीब उत्पन्न होते हैं उड़ी 
विवृतयोनि है पोौर €-बोह़ा भाग सुसा हुपा भोर थोड़ा ढका हुमा हो 
ऐसे स्थाममें छरप्न होनेबाले फीबॉती रंदुतपियृतयोंनि होती है । 

४ गरमयोतिके प्रापारते तीम मै ैं-१-धंपावते २-हमॉर्लव 


मर ३-प धपतर । दागाबतरय।निर्मे गम गर्दी रहता हुर्मोस्मितयोतिर्मे टीपैकर 
बडवर्सी बासु”व प्रतिवागुटेय सौद बसमद्र पत्पन्त द्वोते हैं उती परतिरिक्त 
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इसलिये उदार कहलाता है, सूक्ष्म निगोदियोका शरीर इन्द्रियोंके द्वारा न 
तो दिखाई देता है न घुडता है श्लौर न काटनेसे कटता है, फिर भी वह स्थूल 
है, क्योकि दूसरे शरीर उससे क्रमशः सूक्ष्म हैं | देखो इसके बादका सूत्र ] 
वैक्रियिक शरीर--जिसमे हलके भारी तथा श्रनेक प्रकारके रूप 
बनानेकी शक्ति हो उसे वेक्रियिक शरीर कहते हैं वह देव भर नारकियोके 
ही होता है। 
नोट--यह बात ध्यानमें रखना चाहिये कि शौदारिक शरीरवाले जीव के 
ऋष्धिके कारण जो विक्रिया होती है वह भ्रौदारिक शरीरका ही प्रकार है । 
आहारकशरीर---सृक्ष्म पदार्थोके निर्णंयके लिये श्रथवा सयमकी 
रक्षा इत्यादिके लिये छठवें ग्ुण॒स्थानवर्ती झुनिके मस्तकसे जो एक हाथका 
पुतला निकलता है, उसे भ्राह्मारक शरीर कहते हैं। ( तत्त्वोमे कोई शका 
होने पर केवली अथवा श्र्‌ तकेवलीके पास जानेके लिए ऐसे झुनिके मस्तकसे 
एक हाथका पुतला निकलता है उसे भ्राहदरक शरीर कहते हैं । ) 
तैजस शरीर---औदारिक, वैक्रियिक श्रौय श्राहदरक इन तीन 
शरीरोको कान्ति देनेवाले तेजस वर्गणासे बने हुए शरीरको तेजस दरीर 
कहते हैं । 
कार्मण शरीर---ज्ञानावरणादि आठ कर्मोके सम्ृहको कार्मण 
एारीर कहते हैं । 
नोट--पहिले तीन शरार शाहार वर्गंणार्मे से बनते हैं । 
शरीरोंकी हक्ष्मताका वर्णन 
परं परं सूत्मम्‌ ॥ ३७ ॥ 
प्रथें“-पहिले कहे हुए शरीरोकी श्रपेक्षा [ पर॑ं परं ] भागे आागेके 
शरीर [ सुक्ष्मण ] सूक्ष्म सूक्ष्म होते हैं अर्थात्‌ श्ौदारिककी अपेक्षा वेक्नि- 
यिक सूक्ष्म, वैक्रियिककी अपेक्षा आहारक सूक्ष्म, आहारककी श्रपेक्षा तैजस 
सूक्ष्म भौर तेजसकी अपेक्षासे कार्मेण शरीर सूक्ष्म होता है ॥ ३७ ॥ 
पहिले पदिले शरीरकी अपेक्षा आगेके शरीरोंके प्रदेश थोड़े होंगे 
ऐसी विरुद्ध मान्यता दूर करनेके लिये प्रत्न कहते हैं । 
मे५ 


रण२ पमोक्षघ्ास्त्र 


है. जसे फोई जीव धय्यासे सोकर घागता है उसीप्रकार आमाद सहित गह 
जीव बठा होता है। यह देवोका उपपाद जस्म है। 

२३--नारकी जीव विलॉर्मिं उत्पन्न होते हैं मछमक्थांके छरोको माँति 
ऑंपघा मुस किये हुये हृत्पादि आकारके विविध मुखवासे उत्पत्तिस्मात हैं 
उनमें नारकी जीव उत्पन्न होते हैं भौर वे उल्टा प्र ऊपर पर किये हुए 
अनेक कष्ट कर वेदनाभोसे निकश्ककर विलाप करते हुए घरती पर गे 
हैं यह नारकीका उपपादबन्म है ॥ ३४ ॥। 


सम्मूच्छन जन्म किसके होता है ! 


शेपाणां सम्मूच्च॑नम्‌ ॥ ३५४ ॥ 

पर्ष--[ क्षेषा्णां ] गम ौर उपपाद ज मवासे णीवोके अतिरिक्त 
होप जीवोके [सम्सूर्सनम्‌] सम्प्ूल्छेस बस्प ही होता है पर्पाव्‌ सम्मृष्वेंन 
बम ऐोप थीवेकि ही होठा है| 

टीफ़ा 

एकेस््रिससे अस्ेनी चतुरिख्िय जीवोकि निममसे समुच्छत जरम होता 
है भौर असेती तभा सेसी प्चेम्द्रिय तिय॑त्रेकि गर्म भौर सम्प्ुच्छन दोों 
प्रकारके जस्म होते हैं घर्षाव्‌ कुछ गर्मज होते हैं मौर शुघ सम्परर्न होते 
हैं। सम्प्यपर्माप्क मनुष्योके भी सम्झूभ्छतजम होता है ॥ १५ ।॥। 

घरीरके नाम ठया मेद 


ओदारिकवेक्रियिकाद् रकतेजसकार् थानि 
शरीराणि ॥ १६॥ 


प्र्प-- [प्रोगारिक-पह्ि विक प्राह्मारछ सेसस कार्मच्राति] भौदा 
रिक बेक्ियिक प्राह्मरकू तेजस और कार्मेण [ दारीराचि ] यह पाँच 
छरीर हैं। 

ओदारिक भरीर---ममुप्य और तिर्म॑बोद्रा शरीर जो ऊि रड़ता है 
गसलता है दया मरठा है बहु-परौ“रिक णरीर है। यह शरीर स्थूस होता है 
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इसलिये उदार कहलाता है, सूक्ष्म निगोदियोका शरीर इन्द्रियोके द्वारा न 
तो दिखाई देता है न मुटता है श्रीर न काटनेसे कटता है, फिर भी वह स्थुल 
है, क्योकि दूसरे शरीर उससे क्रमश' सूक्ष्म हैं | देखो इसके वादका सूत्र ] 
पैक्रियिक शरीर---जिसमे हलके भारी तथा श्रनेक प्रकारके रूप 
बसानेकी शक्ति हो उसे वैक्रियिक शरीर कहते हैं वह देव शोर नारकियोके 
ही होता है । 
भमोौट--यह वात्त ध्यानमें रखना चाहिये कि भौदारिक शरीरवाले जीव के 
ऋष्धिके कारण जो विक्रिया होती है वह श्रौदारिक धारीरका ही प्रकार है। 
आहारकशरीर---सूक्ष्म पदार्थोके निर्णंयके लिये अथवा सयमकी 
रक्षा इत्यादिके लिये छ॒ठवें ग्रुण॒स्थानवर्ती मुनिके मस्तकसे जो एक हाथका 
पुतला निकलता है, उसे भ्राह्दरक शरीर कहते हैं। ( तत्त्वोमे कोई शका 
होने पर केवली अथवा श्र्‌ तकेवलीके पास जानेके लिए ऐसे म्ुनिके मस्तकसे 
एक हाथका पुतला निकलता है उसे श्राह्दरक शरीर कहते हैं । ) 
तैजस शरीर---औदारिक, वैक्रियिक और श्राह्दरक इन तीन 
दारीरोको कान्ति देनेवाले तैजस वर्गणासे वने हुए शरीरको तैजस शरीर 
कहते हैं । 
कार्मण शरीर---ज्ञानावरणादि आठ कर्मोके सम्ृहको कार्मण 
शरीर कहते हैं । 
नोट--पहिले तीन झरार पश्राहार वर्गंणार्मे से बनते हैं । 
शरीरोंकी छक्ष्मताका वर्णन 
पर पर सूत्मम ॥ ३२७ ॥ 
धर्य---पहिले कहे हुए शरीरोकी अपेक्षा [ परं पर॑ं ] श्ाये झागेके 
छरीर [ सुक्ष्मम्‌ ] सूक्ष्म सूक्ष्म होते हैं अर्थात्‌ श्रेदारिककी अपेक्षा वैक्रि- 
यिक सूक्ष्म, वेक्रियिककी अपेक्षा आहारक सूक्ष्म, आहारककी शअपेक्षा तैजस' 
सूक्ष्म भ्रौर तेजसकी अपेक्षासे कामेंण शरीर सूक्ष्म होता है ॥॥ ३७ ॥॥ 
पद्िले पहिले शरीरकी अपेक्षा आगेके शरीरोंके प्रदेश थोड़े होंगे 
ऐसी विरुद्ध मान्यता दूर करनेके लिये श्नन्न कहते हैं । 
श्र 


२७४ मोझत्मास्त्र 


प्रदेशतो 5संस्येय्गुण्ण प्राक्तेजसात ॥ १८ ॥ 
प्र्ष-[ प्रदेक्षत ] प्रदेशोंकी प्रपे्षाते [ तजवाद प्रा ] 
दारीरसे पहिसेके धरोर [ प्रसंस्मेय/णा ] भ्रसस्यावगुएं हैं! 
टीफ़ा 
भौदारिर धरीरके प्रदेशोंकी अपेश्ा अर्संस्यातगुणो प्रदेश गकियिर 
धारीरने हैं, भोर वैकिमिन' धरीरकी अपेक्षा, असस्यातगुण प्रदेश धाद्य्त 
दारोरके हैं॥ ३८ 
अनन्तगणे परे ॥ ३६ ॥ 
धय--[ परे ] क्षेप दो धरीर [ धमस्तएुण ] धनम्तगुएं परमाण 
( प्रदेष ) वाले हैं भ्र्पाद्‌ भाहारढः घरीरकी श्रपेणा पनन्‍तगुरो प्ररेष तश॑ 
घरीरमें होते हैं और वजस धरीरफी अपेदा ममम्तगुणे अदेश कार्मण परीर 
में होते हैं। 
टीफ़ा 


मांगे पागेके धरोरोमे प्रदेशोंगी संस्या भ्षित होगे पर भी छसरीं 
मिसाप छ्षोहेगे पिएके समाम शपन होता है इसलिये ये प्रस्परुष होते है 
यहाँ प्रदेश १हनेगा अर्थ परमाणु समझना भाहिये ॥ ३६ ॥ 
तैज्म भौर फार्मणश्नरीर॒फी विशेषता 


भप्रतिघाते ॥ ४० ॥ 

पमपष--याजस भोर काम ए ये दोगों शरीर [ भ्रशतिषाते | अर्थात 

पघाष अर्पाद बापा रदित है । 
थीरा 

ये दोगों शरीर सोररे परत तर हर जगद् भा रहते है पोर करे 
शहुगि निरण गरते है। बृ्विर शोर घाहारक एरीर हर दिगोवें प्रेए 
गए राजता है परायु बेशिविक् धरीर धयनागी शक हो शमत कर गहगा 
है । माटारर एशेरकय एप अप्यड़ ते धपिक जगा होर वर्चद मय रेडसों 
शोर धावेदशीं हह है बहाँशाई होगा है। संदुचारा बडिदिक ए्तोए 
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भनुष्यलोक ( भ्रढ़ाई द्वीप ) तक जाता है उससे श्रधिक नहीं जा 
सकता ॥| ४० ॥। 


तैजस और कार्मण शरीरकी अन्य विशेषता 
अनादिसम्बन्धे च॥ ४१ ॥ 


प्रथें--[ थच ] शौर यह दोनो शरीर [ प्रनादिसस्बन्धे ] आ्रात्माके 
साथ अनादिकालसे सम्वन्धवाले हैं । 


टीका 

१. यह कथन सामान्य तैजस और कार्मंशशरीरकी श्रपेक्षासे है । 
विशेष अपेक्षासे इसप्रकारके पहिले पहिले शरीरोका सम्बन्ध छूटकर नये 
नये शरीरोके सम्बन्ध होता रहता है, भर्थात्‌ भ्रयोगी ग्र॒ुगस्थानसे पहिले- 
प्रति समय जीव इस तेजस और कार्मण शरीरके नये नये रजकरणोको 
ग्रहण करता है श्ौर पुरानेको छोडता है। ( १४ वाँ गुणस्थानके अन्तिम' 
समय इन दोनो का श्रभाव हो जाता है उसी समय जीव सीधी श्र णीसे 
सिद्धस्थानमें पहुँच जाता है ) सूत्रमे “व” शब्द दिया है उससे यह अर्थ 
निकलता है। 

२ जीवके इन शरीरोका सवध प्रवाहरूपसे अनादि नही है परन्तु 
नया ( सादि ) है ऐसा मातना गलत है, क्योकि जो ऐसा होता तो पहिले 
जीव अदशरीरी था अर्थात्‌ शुद्ध था और पीछे वह श्रशुद्ध हुआ ऐसा सिद्ध 
होगा, परन्तु शुद्ध जीवके अनन्त पुरुषार्थ होनेसे उसके मशुद्धता आ नहीं 
सकती और जहाँ अछुद्धता नही होती है वहाँ ये शरीर हो ही नही सकते । 
इसश्रकार जीवके इन छारीरोका सम्बन्ध सामान्य अपेक्षासे (-प्रवाहरूपसे ) 
अनादिसे है । श्रौर यदि इन तैजस और कार्मेण शरीरोका सम्बन्ध अनादिसे 
प्रवाहरूप नही मानकर वह्दीका वह्दी अनादिसे जीवसे सम्बन्धित है ऐसा 
माना जाय तो उनका सम्बन्ध अनन्तकाल तक रहेगा और तब जीवके 
विकार न करने पर भी उसे मोक्ष कभी भी नहीं होगा । अवस्थाहष्टिसे 


जीव अनादिकालसे भरशुद्ध है ऐसा इस सूत्रसे सिद्ध होता है। ( देखो 
इसके बादके सूत्रकी टीका ) 


रु मोकक्षास्त्र 


ये घरीर मनादिकालसे सब बीवोंक्े होते हैँ 


सर्वस्य ॥ ४२॥ 

झध--ये तमस ओर कामरणा इरीर ] परबत््प ) एड हंधां 

जीवेकि होते हैं । 
टीका 

जिन जीवोके दस शरीरोंका सम्यषर महों होता है उसके पर 
प्रवस्षा नहीं होती है प्िठ अवस्था होती है) यह वात ध्यान रख 
बाहिए कि-किसी मी जीवके वास्ठवर्मे ( परमार्पसे ) क्रीर होता मं 
है। यदि जीवके बास्‍्तव शरीर माना जाम तो जीढ जद सरीररय 
जायभा" परन्तु ऐसा होता नहों है। जीव और क्षरीर दोतों ए* प्राकाई 
क्षेशर्मे ( एक क्षेश्ावगाहु सम्मम्भकूप ) रहते हैं. इसमिये प्रश्ाती 
धरीरको भ्रपता मानते हैं. प्रबस्था इहिते जोग प्रनादिकासते मशती है 
इसप्तिये “सज्ञानीफ्े इस प्रतिमास! को व्यवद्ार बृठलाकर उसे 
घरीर' कहा जाता है। 

इसप्रकार जीवके विकारीभावका भौर इस दारीरकां निर्मितट 
सैमित्तिक सम्बन्ध बठाया है झिन्सु जोब भौर क्षरीर एक इस्मरूप, एक 
कषेतरूप एक पर्यायरूप मा एक भाजरूप हो घाते हैं-यह बतातेका झा्शोर्ग 
हेतु महीं है. इसलिये आगेके सूत्रमे सम्बन्ध! दम्दका प्रयोग किया है मरे 
इसप्रकार (-श्मवहाश कबत/नुसार ) जीन और धरीर पृश्रूप हो गाँव पी 
दोमों हरध्पोका सवया साध हो जामगा ॥ ४२ ।। 

एक नीवके एक साथ कितने धरीरोंफ़ा सम्पन्ध दोता है ? 
तंदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुभ्य॑॥9श॥। 

प्र्च---[ तडमशेसि ] उन तेजस प्लौर कामश प्रारीरंपति प्रारम्म 
करके [ पुगपत ] एक साथ [ एशल्मित ] एज जीमके [ क्षतुर्स्सः ] 
चार घरीर तक [सार्याति] विमफ्त करता चाहिये अर्पाव्‌ जाममा चाहिये । 


टीडा 
जीवके यदि दो घरीर हो ठो संजय भौर कार्मण तीन हो तो 
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तैजस, कार्मण और ओदारिक अथवा तेजस कार्मण और वेक्रियिक, चार 
हो तो तेजस, कार्मण शौदारिक और आहारक, श्रथवा तैजस काम ण॒ श्रौदा- 
रिक और ( लव्विवाले जीवके ) वेक्रियिक द्वारीर होते हैं। इसमे ( लब्धि- 
वाले जीवके) औदारिकके साथ जो वैक्रियिक शरीर होना बतलाया है वह 
धरीर ओऔदारिक की जातिका है, देवके वैक्रियिक शरीरके रजकणो की 
जातिका नहीं ॥| ४३ ॥ (देखो सूत्र ३६ तथा ४७ की टीका) 


कार्मण शरीर की विशेषता 
निरुपभोगमन्त्म्‌ ॥ ४४ ॥ 


ग्रथें“--[ अ्रन्त्यम्‌ |] भ्रतका कार्मण शरीर [ निरुपभोगम्‌ ] उप« 
भोग रहित होता है । 


टीका 


१, उपभोग--इर्द्रियोके द्वारा शब्दादिकके ग्रहण करना 
(“जानना ) सो उपभोग है । 

२ विग्रहगतिमें जोवके भावेन्द्रियाँ होती हैं (देखो सूत्र १८) वहाँ 
जड इन्द्रियोकी रचनाका अभाव है [ देखो सूत्र १७ | उस स्थितिमे शब्द, 
रूप, रस, गध या स्परशेंका अनुभव (-ज्ञान ) नहीं होता, इसलिये कार्मण 
शरीरको निरुपभोग ही कहा है । 

प्रश्ष---तेजस शरीर भी निरुपभोग ही हैं तथापि उसे यहाँ क्‍यों 
नही गिना है ? 

उत्तर--तैजसशरीर तो किसी योगका भी कारण नही है इस- 

लिये निरुपभोगके प्रकरणमे उसे स्थान नहीं है। विग्रहगतिसे कामंण 
दारीर कार्मण योगका कारण है ( देखो सूत्र २५ ) इसलिये वह उपभोगके 
योग्य है या नही--यह प्रश्न उठ सकता है। उसका निराकरण करनेके 
लिये यह सूत्र कहा है । तेजसशरीर उपभोगके योग्य है या नही यह प्रश्न 
ही नही उठ सकता, क्योकि वह तो निरुपभोग ही है, इसलिये यहाँ उसे 
नही लिया गया है। 


र्७५८ सोक्षघास्त्र 


४ जोवकी भ्रपनी पात्रता-योग्यता ( उपादान) के अनुसार बाह्म 
निमित्त सयोगरूप ( उपस्थितरूप ) होते हैं, और जब भपनी पात्रता नह 
होती तब ये उपस्थित महीं होते, यह वात हस सूत्रमें वतलाई गई है। बब 
जोय धाम्दादिकका ज्ञाम करने योग्य महीं होता सब जड़ प्षरीररूप 
उपस्थित नहीं होती, भौर जब जीव वह झ्ान करने मोग्म होता है तय ज३ 
पक्रीररूप इन्द्रियाँ स्वयं उपस्थित होती हैं ऐसा समझमा 'पाहिये। 

५ पद्नीसवाँ सूच सौर यह सूत्र वतसाता है कि-परयस्तु 
विकारमाव नहीं कराती क्योंकि विद्रहगतिमें स्पूस शरीर की इ7 
इरत्पादि कोई नहीं होते वग्यकर्म जड़ हैं उनके ज्ञान महीं होता मोर गे 
अपना-स्वक्षेत्र छोड़कर जोनके क्षेत्रमें नहीं जा सकते इससिये वे कम जीव 
में विकारसाव नहीं करा सकते । जब णीम प्रपने दोपसे सज्ञानद्धा्ें 
प्रतिक्षण गया बिकारमाव किया करता है ठब जो कर्म प्रसग होते हैं 
छमपर उदयका प्रारोप होता है और जीव जब विकारमाव महीं करती 
तब पृषक होनेवासे कर्मोंपर निजरा का धारोप होता है पर्षाव उसे 
गमिजरा' साम दिया जाता है ॥ ४४ ॥ 

ओऔदारिफ घरीर का रक्तण 


गर्मसम्मूच्चनजमादम्‌ ॥ ०५ ॥ 
प्रपे--[ पर्भ ] गर्म [ सम्मुर्ष््सजम ] भीर सम्पूष्छेत जस्मते 
पत्प्न द्वोनेबासा परीर [ प्रा ] पद्दित्ता-प्रौदारिक घरोर गहुताता 


है। 
यीपा 

प्रभ--परीर धो जए पुद्रम दस्प है मोर यहूं जीवरा प्षिकार 
है पिर भी उग्समें पहू विषय बर्यों लिया गया है ?ै 

उधा-- जीयरे सिप्न मिन्तन प्रगारद्े विय्ारीयाय दो) हैं तर 
उता हि डिस प्रद्मारके घरोरीी शाप एड़ होगारगाई सम्सग्प होता 
है. व पतातें़े तिये परीरों ता विधप यहाँ ( दस सूरम तपा एस अध्याय 
के पर्व बे गू्रोवे ) लिया एपा है ता ४॒श था 


प्रध्याय २ सूच ४६-४७-४८ २७६ 


] 
वेक्रियिक शरीरका लक्षण 
+* 3 ४. 
ओपपादिकं वेक्रियिकम्‌ ॥ ४६॥ 

प्रयें--- | श्रोपपादिकम ] उपपाद जन्मवाले श्रर्थात्‌ देव और तार- 

कियोके शरीर [ वैक्रियिक ] वेक्रियिक होते हैं । 
नोट---उठपपाद जन्मका विषय ३४ वें सूत्रमें शोर वेक्षियिक दारीरका विषय ३६ वें 

घूत्रमें भा छुका है, उन सून्रोंको श्रौर उनकी टीकाको यहाँ भी पढ लेना चाहिए । 

देव और नारकियोंके अतिरिक्त दूसरोंके वेक्रेयिक शरीर 

होता है या नहीं १ 
लब्धिप्रत्ययं च॥ ४७ ॥ 
प्र्थं--वक्रियिकशरी र [लब्धिप्रत्ययं च | लब्धिन मित्तिक भी होता हैं । 


टीका 

वेक्रियिक दरीरके उत्पन्न होनेमे ऋद्धिका निमित्त है, साथुको तपकी 
विदेषतासे प्राप्त होनेवाली ऋद्धिको 'लब्बि' कहा जाता है । प्रत्ययका आअर्थे 
निमित्त है । किसी तियँचको भी विक्रिया होती है । विक्रिया घुभभावका 
फल है, घर्मका नहीं । घर्मंका फल तो छुद्ध श्रसगभाव है शोर शुभभावका 
फल बाह्य सयोग है । मनुष्य तथा तिरय॑चोका वैक्रियिक शरीर देव तथा 
नारकियोके शरीरसे भिन्न जातिका होता है, वह औद्धारिक शरीरका ही 
एक प्रकार है।॥। ४७ ॥ [ देखो सूत्र ३६ तथा ४३ की टीका ] 
वैक्रियिकके अतिरिक्त किसी अन्य शरीरको भी लब्धिका निमिच है? 


तेजसमपि ॥ ४८ ॥ 
भ्रथे--] तेजसम्‌ |] तेजसशरीर [| श्रपि ] भरी लब्धिनिमित्तक है । 
टीका 


१--तैजसशरीरके दो मेद हैं-अ्रनिःसरण और नि'सरण । भ्रनि*- 
सररा सर्वे ससारी जीवोके शरीरकी दीप्विका कारण है, वह लब्धिप्रत्यय 
नही है। उसका स्वरूप सूत्र ३६ की टीकामें भ्रा चुका है। 


र्‌८० मोझ्षक्षास्त्र 


२-मि सरण-तैजस पुभ और भषणुभके मेट्से दो प्रकारका है। 
घवि किसी क्षेत्रमें रोग, अकास आदि पड़े तो उससे पोगोंको दुसी देखकर 
सपस्पाके धारी सुनिके प्रत्यन्त करुणा उत्पन्न हो जाय तो उतके दाहिगे 
कपेमें से एक सैजसपिड निकल्नकर १२ योजन तक णीवोंका दुस मिटारकर 
सूखशरी रमें प्रवेश करता है उसे निःसरणझुमतैजसशरोर कहते हैं।योर 
किसी क्षेत्रमे मुमि अत्यस्त कोधित हो जाय तो ऋद्धिके प्रमावतते उतहें 
भायें कंप्ेसे सिंदूरके समान सास अग्निरूप कान्तिवासा विस्नावके वाकई 
एक झरीर निकलकर (वह शरीर मढ़कर १२ योजन सवा और £ योजत 
विस्थारबासा होकर ) १२ योजन सकके सब जीबोंके प्रीरकों तश 
अप्य पुदू्सों को जलाकर भस्म गरके मुसशरी रमें प्रवेश करके उस मुनिकों 
भी भस्म कर वेता है ( गह उुसि नरक को प्राप्स होता है। ) रहें 
निःसरणअशुमतेजसपरीर कहते हैं।। ४८ || 

यआडारक घरीरका स्वामी तथा ठसछ्ा लक्षण 


शुर्भ विशुद्धमव्याधाति चाहारक॑ प्रमत्तसंयतस्येव ॥०६॥! 

प्र्प--[ झ्ाहारक ] आहारक छरीर [ क्षुमम ] धुभ है अर्पाद 
चह पुम कार्य करता है [ बिशुद्धस ] विषुद्ध है प्र्याव्‌ वह गिशुशकर्म 
( मंद कपाय से अंघमेबाले कर्म ) का कार्य है। [ धर प्रध्याघाति ] कर 
ब्यापात-बाघारहित है तथा [ प्रमतसंयतस्पेष ] प्रसत्सयत ( छठे 
शुणस्वानबर्ती ) मुभिके ही वह शरीर होता है । 

टीका 

१--यह धारीर चस्द्रकात्तमरणिके समाम सफैद रंगका एक हाव 
प्रमाणका पुरुपाकार होठा है बह पर्वत बप्त इत्यादिसे महीं रकता इस- 
सिये अम्पाधाति है। यह प्रीर प्रमत्ततयमी मुतिके मस्तकमें पे निकसता 
है प्रभत्तसंगत पुणस्थावर्मे हो मह शरीर हीता है प्रस्यश्न नहीं होता और 
पह घरीर सभी भ्रमत्तस॑यत सुतिर्मोके भी नहीं होता । 

२--यह जाहारकछरीर [ १) कदाबिय्‌ सम्पि विशेषक्ने सएुमाव 
जाननेके सिये ( २) कदाबित्‌ सूक्ष्मपदार्थके मिणंयके लिये तथा ( ३ ) 
कदापिव्‌ वीयंगमनके या स॑यमकी रदाने तिमिस उसझा प्रयोजन है, केवलो 


अध्याय २ सूत्र ४६ २८१. 


भगवान्‌ अथवा श्रुतकेवली भगवान॒के पास जाते ही स्वय निर्णय करके 
भंतर्मूहृतंमे वापिस आकर समप्रमो मुनिके शरीरमे प्रवेश करता है । 


३--जिससमय भरत-ऐरावत क्षेत्रोमे तीर्थंकर भगवान्‌की, केवली 
की, या श्रुतकेवलीकी उपस्थिति नही होती और उनके बिना म्ुनिका समा- 
धान नही हो पाता तब महाविदेह क्षेत्रमे जहाँ तीर्थंकर भगवान इत्यादि 
विराजमान होते हैं वहाँ उन (भरत या ऐरावत क्षेत्रके) घुनिका आहारक 
शरीर जाता है श्रौर भरत-ऐरावत क्षेत्रमे तीथंकरादि होते हैं तब वह 
निकट के क्षेत्रमे जाता है । महा विदेहमे त्तीर्थंकर चत्रिकाल होते हैं इसलिये 
वहाँके मुनिके ऐसा प्रसग आये तो उनका आहारक शरीर उस क्षेत्रके 
तीर्थंकरादिके पास जाता है । 


४-( १ ) देव अनेक वेक्रियिक शरीर कर सकते हैं, पलशरीर 
सहित देव स्वर्गलोकमे विद्यमान रहते हैं और विक्रियाके द्वारा मनेक शरीर 
करके दूसरे क्षेत्रमे जाते हैं जैसे कोई सामथ्येक्रा घारक देव श्रपना एक 
हजार रूप किये परन्तु उन हजारो शरीरोमे उस देवकी आत्माके प्रदेश 
होते हैं। घूल वेक्रियिक शरीर जघन्य दश हजार वर्ष तक रहता है 
जर्थात्‌ भ्रधिक जितनी आयु होती है उतने समय तक रहता है। उत्तर 
वेक्रियिक शरीरका काल जघन्य तथा उत्टृष्ट श्रतर्मूहत ही है। तीर्थंकर 
भगवानके जन्मके समय और तदीश्वरादिके जिनमदिरोकी पूजाके लिये 
देव जाते हैं तब बार॒बार विक्रिया-करते हैं । 


(२) प्रमत्तसयत मुनिका आहारक शरीर दूर क्षेत्र-विदेहादिमेंजाता है। 
(३) तेजसदरीर १२ योजन ( ४८ कोस ) तक जाता है। 


(४) भ्रात्मा मखड है उसके खण्ड नही होते । आत्माके श्रसख्यात 
प्रदेश हैं वे काम शरीरके साथ निकलते हैं मूलशरीर ज्योका त्यो बना 
रहता है, भर उसमे भी प्रत्येक स्थलमे आ्रात्माके प्रदेश प्रखण्ड रहते हैं । 


च्द 


(५)-जसे भ्रश्षको प्राण कहना उपचार है उसीग्रकार इस सूत्रमे 


आाहारक शरीरको उपचारसे ही 'शुभ' कहा है। दोनो स्थानोमें कारणमे 
३ ह 


रश्ण्र मोकशास्त 


कार्य का उपचार (व्यवहार) किया गया है । जैसे प्रप्तका फस प्राण है उसौ- 
प्रकार झुमका फल आाहारक प्रीर है, इसप्िसे यह उपचार है ॥४१!॥ 


लिंग अर्थात्‌ बेदके स्वामी, 


नारक्सम्मून्दिनों नपु सकानि ॥ ५० ॥ 

प्रभें--[ शारखप्म्मु्छितो ] सारकी और सम्मूच्छेत घस्सगासे 
[ भपु सकानि ] मपु सक होते हैं। ; २ 

टीका 

१-लिंग प्र्भातु बेद दो प्रकारके हैं--( ! ) हृव्यलिंगस्यूदप खो 
था मपु सकत्व बतानेबाला श्रीरका चिह्न पौर (२) मायलिम्ररली, पृष्ठ 
अथवा स्त्री पुरुष दोमोके मोयनेकी भ्रभिस्तापारूप प्राश्माके मिकारी पर 
शाम । गारकी शोर पस्मृष्ेत पीगोके अम्यर्सिग श्रौर भावतिंग दोर्तों 
मपु सक होते हैं। 

२-भारकी और सम्मूक्छेन जीम सपु सक ही होते हैं, #र्योकि तत 
छीयगि झी-पुरुष संबंधी मनोग्य धब्दका सुनना, मतोग्ययभका सू भर्ती 
ममोस्यरूपका देशना मनोभ्यरसका चसना या मनोग्यस्पर्धका स्पद्नत करते 
इत्यादि हल महीं होता इससिये भोड़ासा कस्पित सुस मी उन लीयोकि महीं 
होता झंत' दिश्यय किया जाता है कि बे जीब तपु सक ही हैं ॥ १० ॥| 


देबोंके हिंग 


न देवा ॥ ५१ ॥ 
प्र्षे--[ बेबा' ] देव [ मे ] मपु सक सर्दी होते अर्थाद्‌ देवोहि 
पुरुपरशिंग भौर देवियोकि श्रीक्षिण होता है ! 
टीका 
१--दैगमतिमें द्रब्पलिग पा माबलिंग एकसे होते हैं।/ २-मोम 
फमि स्तेल्मुसस्टके मगुष्प स्वीबेद और परुसुयवंद दोगोंको धारण करते हैं, 
वहाँ पु घक उत्पन्न महीं होठे ॥ ५१ ॥ 


हध्याय २ सूत्र ५२-५३ श्८३ 
अन्य फितने लिंगवाले हैं ९ 


शेषास्त्रिवेदा: ॥ ५२ ॥ 


अ्रथें---[ शेषाः ] शेषके गर्भज मनुष्य और तियँच [ त्रिवेदाः ] 
तीनो वेदवाले होते हैं । 
टीका 


भाववेदके भी तीन प्रकार है-(१) पुरुषवेदकी कामार्ति तृणकी 
प्रस्तिके समान जल्दी शात हो जाती है, (२) स्लरीवेदकी कामाग्नि श्रगारके 
समान गुप्त और कुछ समयके बाद शात होती है, और (३) नपु सकवेदकी 
कामाग्नि ईंटकी झागके समान बहुत समयतक बनी रहती है ॥५२॥ 


फिनकी आयु अपचर्तन (-भकालसृत्यु ) रहित है ९ 
ओपपादिकचरमोत्तमदेहा (संख्येयवर्षायुषो 5 नपव- 
्यॉयुषः ॥५३॥ 


ध्र्थं--[ शोपपादिक | उपपाद जन्मवाले देव और नारकी, 
[ चरम उत्तम देहा: ] चरम' उत्तम देहवाले अर्थात्‌ उसी भवमें मोक्ष जाने' 
वाले तथा [ प्रसख्येयवर्ष श्रायुष: | भ्रसख्यात वर्ष आयुवाले भोगभूमिके 
जीवोक़ी [ झ्रायुषः श्नपर्वबात | आयु अपवर्तेव रहित होती है । 
टीका 


१-आठ कर्मोमे आयुनामका एक कमे है । भोग्यमान (भोगी जाने- 
वाली) भायु कमेके रजकरण दो प्रकारके होते हैं-सोपक्रम और निरुपक्रम' 
उनमेंसे श्रायुके प्रमाणमे प्रतिसमय समान निषेक निर्जरित होते हैं, उस 
प्रकारका आयु निरुपक्रम अर्थात्‌ अपवर्तत रहित है, और जिस आयुकर्मके 
भोगनेमें पहिले तो समय समयमे समान तिषेक निजेरित होते हैं परन्तु उसके 
झतिममागमें बहुतसे निषेक एकसाथ निज्जेरित हो जाये उसीप्रकारकी 
आयु सोपक्रम कहलाती है। आयुकर्मके बधमें ऐसो विचित्रता है कि जिसके 
निरुपक्रम आयुका उदय हो उसके समय समय समान निजंरा होती है इस- 


रप४ मोझष्ास्त्र 


सिये वह उदय कहसाता है और सोपकम आयुवासेके पहिले प्रमुक समग 
तो उपरोक्त प्रकारसे ही निर्यरा होती है तब उसे उदय कहते हैं. परम्तु 
प्रम्तिम प्रतमु हमें समी निपेक एक साथ निर्जरिठ हो जाते हैं इससिये 
उसे उदीरणा कहते हैं बास्‍्तवरमें किसी की प्रामु बढ़तो या घटती नहीं है 
परन्तु निरुषक्रम क्‍्लामुका सोपक्रम भायुसे मेद घतामेके लिये सोपक्रम शायु 
वाले जोवको “प्रकास मृत्यु हुई! एसा व्यवहारसे कहा जाता है। 
२--उत्तम भर्पात्‌ उत्कृष्ट 'बरमदेह उत्कृष्ट होती है. बर्मोकि जो 
शो जीव कैवसशान पाते हैं उसका धरीर केवसप्ञान प्रगट होते पर पर 
मौदारिक हो जाता है। जिस दारी रसे जीमको केबलज्ञान प्राप्त महीं होता 
वह घरीर चरम नहीं होता भौर परमौदारिक भो नहीं होता । मोक्ष प्राप्त 
करनेवासे सीवका धरीरके साथ निभित्त-नमित्तिक संबंध केवसज्ञान प्राप्त 
होने पर कसा होता है यह वतानेके सिये इस सूत्रमें घरम भौर उत्तम, 
ऐसे दो बिश्लेपण दिये गये हैं जब केबसज्ञान प्रगट होठा है तव उस धरीर 
फो 'चरम' सशा प्राप्ठ होती है प्रौर वह परमोदारिकरुप हो जाता है 
इससिये उसे उत्तम सन्ना प्राप्त होती है परम्तु वद्धयूपमनाराचसहनम 
तथा समघतुरस्रसस्मानके कारण धरोरको उत्तम' सज्ञा नहीं दी जाती । 


३--सोपछम-कदसो पास पर्थात्‌ वर्तमामके लिये भपबर्तव होने- 
बासी प्रायुवासेके बाहामें विप बेदमा रक्तप्षय मय इस्त्रापात पशासा 
वरोष अध्नि जल सप भजीणामोजन बजुपात धूसों द्विसिरजीब, तीप्र 
भूख भा प्यास घादि कोई मिमित होते हैं। ( कदसीपातके यर्भमके सिये 
देखो प्र० ४ सृत्र २६ को टीका ) 

४-पुस भंत'हत बेबली ऐसे होते हैं कि शिमरा धरीर उपसर्ग से 
बिदी्णं हो जाता है परस्तु उनकी घायु मपवर्तनरहित है। परमदेहपारी 
मगुग्ल्श परॉड्प एश्यादिकों उपशर्गे हमा पा परस्तु उडी जायु अपबर्तत- 
रदित पी । 
५-- उत्तम घम्न्शा अप पेराठ इलावा पुरष प्रपया रामदेबादि 
अऋद्धिपुक्त पुरप ऐसा करता टीक सर्दी है। बर्षोरि शुमौषचरगर्ती प्ंतिम 
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बरह्मदत्त चक्रवर्ती तथा अ्रन्तिम अधचक्रवर्ती वासुदेव आयुके श्रपवर्तन होने' 
पर मरणको प्राप्त हुये थे । 

६--भरत श्र बाहुबलि तदुभवमोक्षगामी जीव हुये हैं, इसलिये 
परस्परमें लडने पर भी उनकी आयु विगड सकती नहीं-ऐसा कहा है वह 
बताता है कि 'उत्तम' शब्दका तदझ्भवमोक्षगामी जीवोके लिये ही प्रयोग 
किया गया है । 

७--सभी सकलचक्रवर्ती और अर्घेचक्रवर्ती, अनपवर्तंव आयुवाले 
होते हैं ऐसा नियम नहीं है । 

८--सर्वार्थ सिद्धि टीकामें श्री पृज्यपाद आचार्य देवने “उत्तम” 
शब्दका अथे किया है, इसलिये मूल सूत्रमे वह शब्द है यह सिद्ध होता है । 
श्री अमृतचन्द्राचार्य देवने तत्त्वाथेसारके दूसरे श्रध्यायकी १३५ वी गाथामे 
उत्तम शब्दका प्रयोग किया है, वह गाथा निम्नप्रकार है-- 


असंख्येय समायुक्ताशरमोचममूततेयः 
देवाश् नारकाश्चेषाम्‌ अपस्त्युन विद्यते ॥१३५॥। 


उपसंहार 

(१) इस अध्याय जीवतत्वका निरूपरा है, उसमे प्रथम ही जीव 
के औपक्षमिकादि पाँच भावोका वर्शन किया है [ सूत्र १ ] पाँच सावोके 
५३ भेद सात सूत्रोमे कहे हैं| सूत्र ७ तक ] तत्पश्बात्‌ जीवका प्रसिद्ध 
लक्षण उपयोग बतलाकरण उसके भेद कहे हैं | सूत्र & ] जीवके ससारी 
और मुक्त दो भेद कहे हैं [ सूत्र १० ] उनमेसे ससारी जीवोके मेद सैनी 
पझरसेनी तथा त्रस स्थावर कहे हैं, और त्रसके भेद दो इन्द्रियसे पचेन्द्रिय तक 
बतलाये हैं, पाँच इन्द्रियोके द्रव्येन्द्रिय, और भावेन्द्रिय ऐसे दो भेद कहे हैं, 
मौर उसके विषय बतलाये हैं [ सूत्र १२९ तक ] एकेन्द्रियादि जीवोके 
कितनी इन्द्रियाँ होती हैं इसका निरूपण किया है [ सूत्र २३ तक ] और 
फिर सैनी जीवोका तथा जीव परभवगमन करता है । उसका ( गमनका ) 


स्वरूप कहा है. [ सूत्र ३० तक | तत्पश्चात्‌ जन्मके भेद, योनिके भेद, 
सत्य शाधोत्त तेल, सारक्षी प्रौर सययपन्‍नरीया प्लीज चौफे -+->--- होते हैं इसका 
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निणयय किया है। [ सूत्र ३५ तक ] पाँच दारीरोके नाम बतसाकर उनकी 
सूक्ष्मता और स्थूज्॒ताका स्वरूप कहा है, भौर ने कंसे उत्पक्त होते हैं इसका 
मिरूपण किया है [ सूत्र ४ तक ] फिर किस जीगके कौमसा बेद होता 
है यह कहा है [ सूत्र ५२ छक ] फिर उदयमरण भौर उदीरणामरणडा 
नियम बताया है [ सूत्र ५४३ ] 
जवतक पीवकी भवस्था विकारी होती है तवतक ऐसे परवस्तुके 
संयोग होते हैं यहाँ उनका ज्ञाम कराया है, और धम्पग्दर्शन प्राप्त करके, 
वोतरागता प्राप्त करके ससारी मिटकर मुक्त होसेके लिये बतसाया है । 
२ पारिणामिफ्रमावक्के सम्बंधमें 
जीव भौर उसके झभन्तगुण पिकाप्त प्रसण्ड अमेद हैं. इसलिये गे 
पारिणामिकमावसे हैं। प्रत्येक द्रस्यके प्रत्येकगुणका प्रतिक्षण परिणमत 
होठा है मोर जीव भी द्रम्प है इससिए ठपा उसमें ट्रब्यरव नामका गुण है 
इसप्लिए प्रतिसमय उसके भ्रनम्तगुणोका परिणमन होता रहता है. उत्त 
परिणमनको पर्याय बहते हैं। उसमें जो पर्यायें ममादिकालसे धुद्ध हैं वे मी 
पारिणामिक भावसे हैं। 
जीगगी अनादिकालसे संसाये अवस्था है यह बात इस अध्यापके 
१० में सूत्रमें कटी है बर्योवि' जीव अपनी भवस्थामें मनादिकाससे प्रधिशण 
स्या बिकार करता मा रहा है डिम्तु यह ध्यान रहे कि उसके सभी गुरोद्री 
पर्यापोर्मे दिगार गहीं द्वोता जिम्तु सनस्स यगरुणंमिसे अहृतसे कम गुरोकी 
मयरपामें विकार होता है। जितने गुणोंटी भपरपामें दिक्रार महीं होवा 
घठमी पर्मायें घुद हैं। 
प्रस्‍्पेड् दस्प सत्‌ है इससिए उरारी पर्यायमें प्रतियमय उत्पाद ग्यय 
शोर पोस्पापको पर्याय अवसम्दन गरती हैं। उस शीम पंशोर्मेत जो 
शहाताह्षप भौष्प भंत्र है वह घंश मनारि अन्त एव प्रबाहरुप है. प्रौष्य 


पर्याय भी पारिणापिदव्मावगे है । 
इगगे निशाप्रहार पारियावित्रमाव गिर टमा-- 
हृष्यडा जिकास(व हथा अगग्तगुण भौर उसवो वर्यापोदी एऋ 
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प्रवाहरूपसे रहनेवाला अनादि ग्रनन्त ध्रौव्याश यह तीनो अमेदरूपसे पारि- 
णशामिकभाव है, और उसे द्रव्यहष्टिस परमपारिणामिकभाव कहा जाता है । 
» "है, उत्पाद और व्यय पर्याय--- 

- * " प्र उत्पाद गौर व्ययपर्यायके सम्बन्धमे कहते हैं:--व्ययपर्याय 
अभावरूप है भौर वह पारिणामिक भावसे है । 

। द्रव्यके अनन्त ग्रुणोकी प्रतिसमय उत्पादपर्याय होती रहती है, उसमे 
जिन गुणोकी पर्याय अनादिकालसे श्रविकारी है वह पारिणामिकभावसे है 
झौर वह पर्याय है इसलिए पर्यायाथिकनयसे पारिणामिकभाव है । 

।ई॒ परकी श्पेक्षा रखनेवाले जीवके भावोंके चार विभाग होते हैं--- 
१--औपदमिकभाव, २--क्षायोपश मिकभाव, ३--क्षायिकभाव और ४--- 


भ्रौदयिकभाव । इल चार भावोका स्वरूप पहिले इस अध्यायके सूत्र १ की 
टीकामे कहा है,। 


४. घम करनेके लिये पॉच भावोंका ज्ञान कैसे उपयोगी है १ 
यदि जीव इन पाँच भावोके स्वरूपको जान ले तो वह स्वय यह 
समभ सकता है कि--किस भावके झ्राधारसे-घर्मं होता है। पाँच भावोमेसे 
पारिणामिकावके अतिरिक्त शेष चार भावोमेंसे किसीके लक्ष्यसे घर्म नही 
होता, और जो पर्यायाथिकनयसे पारिणशामिकभाव है उसके आश्रयसे भी 
घर्में नही होता-यह वह समझ सकता है । 
जब कि अपने पर्यायाथिकनयसे वर्तनेवाले पारिणामिकभावके 
आश्रयसे भी घ॒र्मं नही होता तब फिर निमित्त जो कि परद्रव्य है--उसके 
आश्रयसे या लक्ष्यससे तो धर्म हो ही नही सकता, यह भी वह समझता है। 
झौर,परमपारिणामिकभावके आश्रयसे ही धर्म होता-है ऐसा वह समझता 
है। ४; >> 27 ५म 
०»... *, उपादानकारण और निमिचकारणके सम्बन्धमें-- 
« प्रश्न--जेनधर्मते वस्तुका स्वरूप अनेकान्त कहा है, इसलिए किसी 
समय-उपादान ( परमपारिणामिकमाव ) की मुख्यतासे घम्मं हो और किसी 
समय, निित्त ( पर्रव्य ) की झुख्यतासे घर्मं हो, ऐसा होता चाहिए । 
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उपरोक्त ध्रकारसे मात्र उपादान ( परमपरारिणामिकमाव ) से धर्म होता 
है ऐसा फहनेसे एंकास्त हो जायगा। 
उत्तर--गह प्रदन सम्यक्ममेकान्त मिष्याअनेकास्त, प्रौर सम्म€ 
और मिथ्या एकाम्तके स्वरूपको अज्ञामता वतसात्षा है। परमपारिणामिक 
सावके प्राअयसे धर्म हो भौर दूसरे किसी मावके ध्राश्यसे धम मे हो रहें 
प्रकार अस्तिनास्ति स्वरूप सम्यक प्रमेकास्त है। प्रशयर्मे बतसायां मा 
प्नेगाम्त मिध्याभनेकास्ख है। और यदि एस प्रइनमें बतसाया गया सिंदाएं 
स्वीकार गिया जाय तो वह मिध्याएकास्त होता है बर्योडि यदि डिश 
समम निमित्तकी मुख्यतासे ( भर्थाव्‌ परद्मम्पकी सुस्मतापते ) धर्म होतों 
परदम्य और स्वषद्टम्य दोसों एक हो सौय जिससे मिस्याएकास्त होता है ] 
जिससमय छपादान काय परिणत होता है उसी कार्मके तय 
मिमिंस कारण भी स्वय उपस्थित होता है. सेगिन नि्मितकी सुख्यताते 
किसी भी गाय गिसी भी समय नहीं होता, ऐसा मियम दिसानेके मिएं 
श्री बमारसीदासजोने कहा है किः-- 
“उपादान मिज गुरा जहाँ तहाँ मिमित्त पर होय 
मेदज्ञाम परवान विधि विरक्ता प्रके कोम, 
उपादाम बस पहें तहाँ महीं मिमित्ततों दाव 
एक सक्र्सों रप चसे रविको यहैँ र्थमाष 
शाप वस्तु असहाय पह्टे तहें विमिर्ा है कोन 
एयों जहाज परवाहमें तिरे शहृूज पिस पौन 
प्रश्ष--.तव फिर धासमें पह तो बहा है नि सच्चे दैद घाख पुए 
भौर भगबानशौ दिव्पष्यगिते आशध्रयगे पमर होता है इसलिए कमी उत 
मिपित्तोंश्ी मुस्वतासे चम होता है ऐगा मागनेमें बदा दोप है ? 
उचर--धष्पे हेव धाखल गुद पाटिंगे परम होगा है ऐैगा 
इुय्श ब्ववशूएररूपका है. उसदह़ परभाएें को ऐश है ((-परसाएुड विब्यर 
शयप्रा टूर परमपरारिशामिक्मापरे धायपते ( अपॉत्‌ निज जात घुड 
पतग्प परमात्मशाब-हापक्रणाषगे ) धर्म होता है पीर धुमभाजहप राग 
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का अवलम्बन लेता है उसमे सतृदेव, सतग्रुर, सतृशास्त्र तथा भगवान की 
द्वव्यध्वनि निमित्तमात्र है, तथा उस श्ओोरका राग विकल्पको टाल करके 
जीव जब परमपारिणामिकभावका ( ज्ञायकभावका ) श्राश्रय लेता है तब 
उसके धर्म प्रगट होता है और उस समय रागका अवलम्बन छूट जाता है । 
धर्म प्रगट होनेके पूर्व राग किस दिशामे ढला था यह बतानेके लिए देवग्रुरु- 
शास्त्र या दिव्यध्वति इत्यादिक निमित्त कहनेमे भाते हैं, परन्तु निमित्त 
की मुख्यतासे किसी भी समय घम्म होता है यह बतानेके लिये निमित्त का 
ज्ञान नही कराया जाता । 

(२) किसी समय उपादान कारणकी मसुख्यतासे धर्म होता है और 
किसी समय निमित्तकारणको मुख्यतसे घर्मं होता है-अगर ऐसा मात लिया 
जाय तो धर्म करनेके लिये कोई त्रिकालवर्ती श्रवाधित नियम नहीं रहेगा; 
और यदि कोई नियमरूप सिद्धान्त न हो तो घर्मं किस समय उपादान 
कारणकी मुख्यतासे होगा और किस समय निमित्तकारणकी मुख्यतासे 
होगा यह निश्चित्‌ न होनेसे जीव कभी धर्म नही कर सकेगा । 

(३) घ॒र्मं करनेके लिये त्रैेकालिक एकरूप नियम न हो ऐसा नही 
हो सकता, इसलिये यह समभना चाहिये कि जो जीव पहिले धमंको प्राप्त 
हुए हैं, वर्तेमान में धर्मको प्राप्त हो रहे हैं और भविष्यमे धर्मंको प्राप्त 
करेंगे उन सबके पारिणामिकभावका ही श्राश्नय है, किसी अन्यका नही । 

प्रश्ष---शम्यर्दृष्टि जीव ही सम्यग्दर्शन होनेके बाद सच्चे देव गुरु 
शासखत्रका अवलबन लेते हैं और उसके आश्रयसे उन्हे धर्म प्राप्त होता है तो 

वहाँ निमित्तकी घुख्यतासे धर्मका कार्य हुआ या नही ? 

उचर---नही, निमित्तकी मुख्यता से कही भी कोई कार्य होता 
ही नही है । सम्पग्दृष्टकि जो राग भोर रागका अवलबन है उसका भी 
खेद रहता है, सच्चे देव ग्रुरु या शास्त्रका भी कोई जीव अवलबन ले ही 
नही सकता, क्योकि वह भी परद्रव्य है, फिर भी जो यह कहा जाता है 
कि-ज्ञानीजन सच्चे देवगुर शास्त्रका श्रवलबन लेते हैं वह उपचार है, 


कथनमात्र है, वास्तव में परद्रव्यका भ्रवलबन नही, किन्तु वहाँ अपनी 
अशुद्ध भ्रवस्थारूप रागका ही मवलबन है । 
इ््ड 
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प्ब जो उस घुममावके समय सम्पग्टष्टिके छुद्ध भाग बढ़ठा है बह 
प्रभिप्रायर्में परमपारिणामिकमाबका आश्रय है उसीके बससे बढ़ता है। 
प्रन्य॒ प्रकारसे कहा बाय धो सम्यग्दशसके बलसे बह शुद्धमाव बढ़ते 
किस्तु श्ुमराग या परडस्पके अबसयनसे छुद्धता महीं बढ़यी । 

प्रश्न-वेब गुरु धास्त्रकों निमित्तमातर कहा है घोर उसके प्रबर्लंगा 
को उपच्ारसात्र कहा है, इसका क्‍या कारण है ? 

उत्तर--एस बिद्वर्मे भनन्‍्त द्रष्य हैं उनमेंसे रागके समम खपत्त 
जीवका भुकाब किस इम्यकी ओर हुआ गह यतानेके लिये उस द्रस्पको 
“'मिमिश”ा कहा जाता है। जीव अपनी योग्यतानुतार जेसा परिणाम 
(कार्य ) करता है थेसा धनुकुल निमि्तपनेका परदब्पर्मे उपचार किया 
जाता है इसप्रकार जीव शुमरागका आलवत करे तो देव-युर-घात्त 
निमित्तमात्र है श्ौर उसका आरासम्वन उपचारमातर है। 

मिमित्त-मैमित्तिक संद्रप जीगको सघा ज्ञान करनेके सिये है. ऐसी 
मिष्या सान्यता करनेके स्िये सहीं कि--'घर्म करनेमें शिसीसमय निमित 
की सुस्यप्ता होती है। जो जीब सम्यम्दर्शम प्रगट करमा भाहते हैं छह 
सस्‍्वतत्॒ताकूप मिमित्त मैमित्तिक सबधके स्वरूपका ग्याबशाम कर सेना 
चाहिये । उस शादको आवए्यक्ता इससिये है कि--सदि बह शाग ने ही वो 
जीवका ऐसा जअन्यया मुकाव वना रह सकपा है कि-किसीसमय मिमित्तकी 
मुक्यतासे भी काम होता है भौर इससे उसका प्रशासपता द्वर महीं होगा। 
मोर इस निभित्तापीनदृष्टि' पराघीयता स्वीकार करमेबासी संयोगदष्ट है 
जो संसारका गमूस है इससे उसके अपार संसार भ्रमण बसता रहेगा 

६. इन पाँच माफ़े साथ इस अ्यापक्ष यरत् छैसे 
संध्रष रखते है, इसका स्पष्टीकरण 
घप्र-१ गह सूत्र पाँचों माव बतसाता है, उसमें शुद्ध ड्रस्पापिक 


मयके विपयरूप प्पने पारिणामिक मावके भासयते ही पम होता है | 
छम्न २-६ गद्द सूत्त पद्चिलि चार भागे मेद बतसाते हैं। घममें 


पे दोछरे गुजमें पोपपमिकमानके मेदोंखा बणत करते हुए पदिले सम्यकन 
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लिया है, क्योकि धर्मंका प्रारभ औपशमिक सम्यक्त्वसे होता है; सम्यक्त्व 
प्राप्त होनेके वाद आगे बढने पर कुछ जीवोके श्रीपशमिक चारित्र होता है, 
इसलिए दूसरा औपशमिक चारित्र कहा है। इन दो के श्रतिरिक्त अन्य कोई 
झौपशमिक भाव नही है। [ सूत्र ३ ] 
जो जो जीव धर्मके प्रारम्भमे प्रगट होनेवालि औपशमिक सम्यक्त्व 
को पारिणामिकभावके आश्रयसे प्राप्त करते हैं वे अपनेमें छुद्धिको बढाते 
बढाते भ्रन्तमे संपूर्ण शुद्धता प्राप्त कर लेते हैं, इसलिये उन्हे सम्यक्त्व और 
चारित्र की पूर्णता होनेके अ्रतिरिक्त ज्ञान, दर्शन, दान, लाभ, भोग, उप- 
भोग और वीयं--गरुणोकी पूर्णाता प्रगट होती है । इन नौ भावोकी प्राप्ति 
क्षायिकभाव से पर्याप्र में होती है, इसलिये फिर कभी विकार नहीं होता 
और वे जीव अनन्त काल तक प्रतिसमय सम्पूर्ण आनन्द भोगते हैं, 
इसलिये चौथे सूत्रमे यह नौ भाव बतलाये हैं | उन्हे नव लब्धि भी कहते हैं। 


सम्यकश्ञानका विकास कस होनेपर भी सम्यर्दर्शन-सम्यर्चारित्र 

के बलसे वीतरागता प्रगट होती है, इसलिये उन दो छुद्ध पर्यायोके प्रगट 
होनेके बाद शेष सात क्षायिक पर्यायें एक साथ प्रगठ होती हैं, तब सम्प- 
गश्ञानके पूर्णो होनेपर केवलज्ञान भी प्रगट होता है। [ सूत्र ४ ] 

जीवमे श्रनादिकालसे विकार बना हुआ है फिर भी उसके ज्ञान, 
दर्शन और वीयये ग्रुण सर्वथा चष्ट नही होते, उचका विकास कम बढ शभ्रशतः 
रहता है । उपदम' सम्यक्त्व द्वारा अनादिकालीन अज्ञान को दूर करने के 
बाद साधक जीवको क्षायोपशमिक सम्यकत्व होता है, भश्रौर उन्हे क्रमशः 
चारित्र प्रगट होता है, वे सब क्षायोपशमिकभाव हैं । | सूत्र ५ ] 

जीव श्रनेक प्रकारका विकार करता है और उसके फलस्वरूप चतु- 
गेंतिमे भ्रमण करता है, उसमें उसे स्वस्वरूपकी विपरीत श्रद्धा, विपरीत- 
ज्ञान शौर विपरीत प्रवृत्ति होती है, और इससे उसे कषाय भी होती है । 
झौर फिर सम्यशज्ञान होनेके बाद पूर्णता प्राप्त करनेसे पूर्व श्राशिक कृषाय 
होती है जिससे उसकी भिन्न २ लेश्याएँ होती हैं । जीव स्वरूपका आश्रय 
छोड कर पराश्नय करता है इसलिये रागादि विकार होते हैं, उसे औद- 
यिकभाव कहते हैं | मोह सम्बन्धी यह साव ही ससार है। [ सूत्र ६ ] 
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४ 7 छत्र ७--जीवमें घुद्ध प्ोर बधुद्ध ऐसे दो प्रकारके पारिणानिक 
भाव हैं। [ सूत्र ७ ठथा उसके मीचेकी टोका ] 
प्रप्न ८-९-... जीवका क्षण उपयोग है छप्मस्थ जीवका आग 
दर्धन का उपयोग क्षायोपष्यमिक होमेसे प्रवेकरुप प्रौर कम यढ़ होता है 
प्रोर कैवक्षज्ञाम क्षामिकमावसे प्रगट होनेसे एकरूप और प्रूणें हीता है। 
[ मूत्र 5-६ ] 
एप्त १ै०--धीवके दो भेद हैं छछारी भौर मुक्त | उममेंसे मतारि 
बज्ञामी ससारी बोगके तोत भाव (औदयिक क्षायोपप्नमिक भौर पारि 
णामिक ) होते हैं। प्रथम धर्म प्राप्त करने पर चार ( भौदगिक क्लागोप* 
दामिक प्रौपधमिक और पारिणामिक ) भाव होते हैं। क्षायिक सम्प्त 
प्राप्त करनेडे बाद सपद्मसेणी सोडनेगासे जीवके पौँमों भाव हो हैं 
और मुक्त जीबों के क्षामिक तपा पारिणामिक दो ही भाग होते हैं! 
[ पूत्र १० ] 
पम्त ११--जीवने स्वयं जिसप्रकारके झाग, वीर्यादिके विकापकी 
योग्यता प्राप्त की होठी है उछ क्षायोपणमिकमावके प्रनुकृस जड़ म्तकी 
सद्भाव या ममाव होता है । जब जीव सनतको पोर झपना छपमोग प्गाते 
है व उन्हें विकार होता है क्मोंकि मत पर बल्तु है। घोर जब जीर 
अपना पुरुषार्थ मनकी मोर समाकर शान या दष्यम का व्यापार करते 
सथद इ्स्पमगपर निमित्तपनेका भारोप वाता है। पैसे दृष्यमन कोई हुति 
या साम महीं करता गर्योकि गह परद्धस्ण है । [ सूत ११ | 
पतन १२-२०---अपमे क्षायोपध्मिक शानादिके प्रमृस्तार भोर 
मामकर्मशे उदयाठुसार ही जीव संयारमें जस या स्पागर दाको प्राप्त होता 
है । इसप्रकार शायोपधमिकभाबके धनुसार जीजकी दशा होती है। पहिते 
को सासकर्म शेंघा था उसका उदय होनेपर घर स्थावरत्वका धपा जड़ 
इण्टियों भौर मनका रायोग दोता है। [सूत्र १३२से १७ तया १६ रे २०.) 
झामके धप्पोपशमिदमावडे सब्पि घौर उपयोग दो प्रकाए हैं। 
(यूत १८. 


प्रध्याय २ उपसंहार २९३ 


पत्र २१ से १३---ससारी जीवोंके श्रोदयिकभाव होने पर जो 
कर्म एक क्षेत्रावगाहरूपसे बंघते हैं उनके उदयका निमित्त-न मित्तिक सबंध-- 
जीवके क्षायोपशमिक तथा औदयिक्तावके साथ तथा मन, इन्द्रिय, दरीर, 
कर्म, नये भवके लिये क्षेत्रान्तर, आकाशकी श्रेणी, गति, नों कर्मंका समय 
समय ग्रहण, तथा उनका अभाव, जन्म, योनि, तथा भ्रायुके साथ-कैसा 
होता है यह बताया है। [ सूत्र २१ से २६ तथा २८ से ५३ ] 
सिद्धदशाके होनेपर जीवका आकाशकी किसी श्रेणीके साथ 
निमित्त-नैमित्तिक सबंध है यह २७ वें सूत्रमे बताया है [सूत्र २७] 
इससे यह समझता चाहिये कि जीवको विकारी या श्रविकारी 
अवस्थामे जिन परवस्तुओके साथ सबध होता है उन्हे जगतकी श्रन्य पर- 
वस्तुझोसे पृथक समभनेके लिये उत्तने ही समयके लिये उन्हे 'निमित्त” नाम 


देकर सबोधित किया जाता है, किन्तु इससे यह नहीं समझना चाहिये 
कि निमिच की प्रुख्यतासे किसी भी समय कार्य होता है । इस 
अध्यायका २७ वाँ सूत्र इस सिद्धातको स्पष्टतया सिद्ध करता है । मुक्त जीव 
सस्‍्वय लोकाकाणके अग्रभागमे जानेकी योग्यता रखते हैं और तब आकाशकी 
जिस श्र णीमेसे वे जीव पार होते हैं उस श्र णीको-आकाशके अन्य भागों 
से तथा जगतके दूसरे समस्त पदार्थोस्रे पुथक्‌ करके पहिचाननेके लिये 
'निमित्त' नाम ( श्रारोपित करके ) दिया जाता है । 
७, निमिच-नेमिततिक सम्बन्ध 
यह सम्बन्ध २६-२७ वें सूत्रमें चमत्कारिक ढंगसे अत्यल्प शब्दोमें 
कहा गया है। वह यहाँ बतलाया जाता है--- 
१--जीवकी सिद्धावस्थाके प्रथम' समयमे वह लोकके अग्रभागमे' 
सीधी आकाश श्र णीसे मोड़ा लिये बिना ही जाता है यह सूत्र २६-२७ में 
प्रतिपादन किया गया है। जिस समय जीव लोकाग्रमें जाता है उस समय 
वह जिस आाकाद श्रेणीमेसे जाता है उसी क्षेत्रमें घर्मास्तिकायके श्रौर 
अधघर्मा स्तिकायके प्रदेश हैं, श्रनेक प्रकारकी पुदुगल वर्गेणाए हैं, पृथक पर- 
मारु हैं, सूक्ष्म स्कंध हैं, कालारुद्रव्य हैं, महास्कन्षके प्रदेश हैं, निगोदके 
जीवोके तथा उनके घरोरके प्रदेश हैं तथा लोकान्तमें (सिद्धशिलासे ऊपर) 
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पहिसे सुक्त हुए श्रीवेकि कितने ही प्रदेश हैं. उन सबमेंते पार होकर जीग 
लोकके खग्रमागर्मे जाता है। हसलिये भ्रब उसमें उस भाकाश श्रेणोमें 
निमित्तत्वका भारोप आया और दूसरों म्दी आया, इसके कारणयकी बांच 
करने पर मालूम होता है कि यह मुक्त होनेवासा जोव किस प्राकाधमेरां्म 
से होकर जाता है इसका शान करानेके लिए उस '“प्राकाक्षम् सी को 
मिमित्त संज्ञा दी गई है क्योंकि पहिसे समयकी सिद्धवशाको माकाशके 
साथका सबंध बतामेके सिये उस भ णीका भाग ही प्रमुरूल है, अम्य हम्य, 
गुण या पर्याय उसके सिये अनुकूल नहीं है। 
२--सिंठभगवामके उस ध्मयके ज्ञानके ब्यापारमें संपूर्रों-जाकाश 
तथा दूसरे सब द्रष्प उसके मुण ठया उसकी जिकासवर्ती पर्यायें शेय होती 
हैं इसलिये उसी समय शासमाजके स्िये वे सब हेय निमित्त सक्ाक्रों प्राप्त 
होते हैं । 
३--सिद्ठमगवातके उस समयके परिसामसको कास हब्पकी बही 
समगकी पर्याय निमित्त' सम्ाको प्राप्त होती है. क्योंकि परिणमनर्मे बहू 
अनुकूल है, दूसरे मशुकूस नहीं हैं । 
४--सिद्धमगवामकी उस घमयकी छियावतीदक्तिके गति परिणाम 
को तथा ऊप्बंगमम स्वमावको भधर्मास्तिकायके किसी आकाश क्षेत्र्मे रहने 
बाले प्रदेश उसी समय “सिमित्त' सन्लाको प्राप्त होते हैं वर्पोकि गतिमें बही 
प्रमुक्ृस हैं दूसरे महीं । 
$--सिश्मगगानके ऊर्यंगमसके समय दूसरे इृस्य (जो कि थराकाश 
क्षेत्रमें हैं बे तथा प्ेप दरब्य ) मी निमित्ता संशाकों प्राप्त होते हैं. क्योंकि 
छत सब द्रस्पोका यद्धपि सिद्धावस्पाके साथ कोई संबंध महीं है दवापि विश्व 
को छवा शाख्यत रखठा है इतता बतानेके सिये बहू अगुशूल़ मिमिस है। 
इ-पिद्धमग्रवानक्ी संपृर्णो छुदठाके छाप कर्मोंका अम्रावसंबंध है 


इतनी प्रनुकृलदा बतागेके लिये क्मोंका अमाब भी “'निमित्त संज्ाको प्राप्त 
होता है, इसप्रकार अस्ति और सास्ति दोगों प्रकारसे सिमित्तपमैशा भारोप 
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किया जाता है। किन्तु निमित्तको किसी भी प्रकारसे मुख्यरूपसे या गोण- 
रूपसे कार्यंसाधक मानना गभीर भूल है । शास्त्रीय परिभाषामे उसे मिथ्या- 
त्व और श्रज्ञान कहा जाता है । 


७--निम्ित्त जनक और नैमित्तिक-जन्य है, इसप्रका र जीव अज्ञान' 
दशामे मानता है, इसलिये श्रज्ञानियोकी कैसी मान्यता होती है यह बताने' 
के लिये व्यवहारसे निमित्तको जनक और नेमित्तिकको जन्य कहा जाता 
है किन्तु सम्बग्शञानी जीव ऐसा नही मानते । उनका वह ज्ञान सच्चा है यह 
उपरोक्त पाँचर्वा पैरा बतलाते हैं, क्योकि उसमे बताये गये श्रनत निमित्त 
या उनमेका कोई झ्रश भी सिद्ध दशाका जनक नही हुआ । और वे निमित्त 
या उनमेसे किसीके अनतर्वे श्रंशसे भी नेमित्तिक सिद्ध दशा जन्य नही हुई । 


८+सेसारी जीव भिन्न २ गतिके क्षेत्रोमे जाते हैं वे भी अपनी 
क्रियावतीशक्तिके उस उस समयके परिणमनके कारणसे जाते हैं, उसमे भी 
उपरोक्त पैरा १ से ५ मे बताये गये अनुसार निमित्त होते हैं। किन्तु 
कषैत्रान्तरमें धर्मास्तिकायके प्रदेशोकी उस समयकी पर्यायके श्रतिरिक्त दूसरा 
कोई द्रव्य, गुण या पर्याय निमित्त सन्ञाकों प्राप्त नही होता । उस समय 
अ्रभेक कर्मोंका उदय होने पर भी एक विहायोगति नामक्रमंका उदय ही 
'निमित्त' सज्ञा पाता है। गत्यानुपूर्वी कमंके उदयको जीवके प्रदेश्ञोके उस 
समयके श्राकारके साथ क्षेत्रान्तरके समय निमित्तपना है शौर जब जीव 
जिस क्षेत्रमें स्थिर हो जाता है उस समय अधर्मास्तिकायके उस क्षेत्रके 
प्रदेशोकी उस समयकी पर्याय 'निमित्त' सश्नाको प्राप्त होती है । 


सूत्र २५ बतलाता है कि क्रियावती शक्तिके उस समयके परिण- 
मनके समय योग गरुणकी जो पर्याय पाई जाती है उसमे कार्मंण शरीर 
निमित्त है, क्योकि कार्मण शरीरका उदय उसके अनुकूल है । कार्मंण शरीर 
ओऔर तेजस शरीर अपनी क्रियावतीद्क्तिक उस समयके परिणमनके काररए 
जाता है, उसमे धर्मास्तिकाय निमित्त है। 


पल 


२६६ मोद्षशास्त्र 


३-छस छास््में निमित्तको किसी स्थान पर 'निमित्त' नामसे ही 
कहा गगा है। [ देखो ग्र० १ सू० १४ ] भोर किसी स्पान पर उपकार 
उपग्रह, इत्यादि मामसे कहा गया है [ देखो प्र० ५ सू० १७पे २० ], 
भावजपेक्षार्में उसका एक ही अथे होठा है किन्तु सशानी जीव यह मामते 
हैं कि एक वस्तुसे दूसरी वस्तुका मसा-बुरा द्वोता है, यह वतातेके सिगे 
उसे 'ठपकार' सहायक बसाधान, बहिरंगसाधन बहिस्ंगकारण निमित्त 
ओर निमित्तकारण इष्पादि मामसे सम्योधित करते हैं. किन्तु इससे यह 
महीं मान सेना चाहिये कि वे वास्तविक कारण या साधम हैं। एक हम्य 
को उसके गुणोंको या उसकी पर्यायोंको दूसरेसे पृथक करके पुसरेके साथ 
का उसका समोगमात्र सम्बन्ध बतानेके सिये उपरोक्त नामोंत्रे सम्बोधित 
किया पाता है। इन्द्रियोंकी धर्मास्दकायको अपर्मास्तिकाय इरमांदिको 
बसापभानका रणुके सलाससे भी पहिचासा जाता है किस्तु बह कोई सी सज्या 
कारण महीं है फिर भी किसी भी समय उनकी सुस्यतासे कोई कार्य होता 
है! ऐसा मानना सिमित्तको ही उपादान माननेके थरावर प्रमवा स्पगहार 
को ही सिम्यय माननेके बरागर है । 


१०--उपादामकारणके योग्य निमित्त संमोगरूपसे उस ठस समय 
अबदय होते हैं । ऐसः सम्यम्ध उपादान कारणकी उस समयकी परिणमन 
प्कक्तिको जिस पर निमिप्तत्वका आरोप यासा है उसके साथ है। उपावाम 
को अपने परिण्मनके समय उन्र उन भिमित्तोकि प्लामेके क्षिये राह देसनी 
पड़े भौर बे म प्लार्यें तब सक उपादान नहीं परिणमता ऐसी मास्यता उपा 
दान शलौर निमित्त इस दो बअब्योको एकरूप माननेके बराबर है। 


११--शसीप्रकार घड़ेझा गुस्मकारके साथ और रोटीका भगिन 
रसोइया इत्यादिके साथका मिमित्त सैमितिक सर्वप्त समझ सेमा चाहिये। 
पम्मस्शान प्रगट करनेके सिमे जीवमे स्वयं सपने पुरुपार्षते पाषता प्राप्त की 
हो फिर भी उसे सम्पग्लान प्रगट करतेके सिये सदुगुयक्ती राह दैसमी पड़े 
ऐसा गहीं होता डिग्तु बहू सयोगरूपसे उपस्यित होता ही है इससिये जब 
बहुतसे जीब पम प्राप्त करमेके ज्िये तेयार होते हैं तब शीर्षकर मंगवास 
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का जन्म होता है और वे योग्य समयमे केवलज्नानको प्राप्त करते हैं तथा 
उनकी दिव्यध्वनि स्वयं प्रगट होती है, ऐसा सम भना चाहिये । 

८, तात्पये 

तात्पयं यह है कि-इस श्रध्यायमे कहें गये पाँच भाव तथा उनके 
दूसरे द्रव्योके साथके निमित्त नेमित्तिक सम्बन्धका ज्ञान करके अन्य सब परसे 
लक्ष हटाकर प्रमपारिणामिकभावकी ओर अपनी पर्यायको उन्म्रुख करने पर 
सम्यग्दर्शन होता है और फिर उस शोर बल बढाने पर सम्यश्चारित्र होता 
है, यही धर्ममार्ग ( मोक्षमार्ग ) है । 

इसग्रकार श्री उमास्वामी विरचित 
मोक्षशासत्रके दूसरे अध्यायकी 


टीका समाप्त हुई। 


मोन्षशासत्र अध्याय तीसरा 


भूमिका 


इस क्षास्रके पहिसे प्रध्यायके पहिसे सृत्रमें निम्मय 'एम्पस्दर्सत 
ज्ञान घारित्रकी एकता मोक्षमाग है” यह वठसाया है,--दूसरा कोई मोक्ष 
भाग महीं है। इससे यहाँ यह भी वतलाया है कि पुष्पसे -शुममावसे प्रगवा 
परबस्तु प्रमुकुल हो ठो धर्म हो सकता है ऐसा मानना घूस है। सम्यम्दप्त त- 
ज्ञास-बा रित्र आत्माकी शुद्ध पर्याय है। सदि उसे एक छाब्टमें कहा जाय 
तो सत्य पृरुषार्थ मोक्षमार्ग है। इससे सिद्ध हुप्मा कि प्रात्माकी अपमी 
अपमी घुद्ध परिणति ही धर्म है यह वतलाकर थअमेकास्त स्वरूप वठसाया 
है । प्रथम सूत्रमे जो पढिला छाम्द 'सम्यम्दर्शन! कहा है वह घूचित करता 
है कि धमका प्रारम्म मिश्यय सम्यग्दर्शनसे ही होता है। उस अध्यायर्में 
निम्यय सम्पग्वर्शनका सक्ण तश्वाष॑ श्रद्ान कहा है । तत्पश्याद्‌ पत्वाका 
स्वरूप समम्यया है और सम्यस्शानके अनेक प्रकार बतसाकर मिध्याजासका 
स्वरूप भी समझ्यया है। सम्यग्दंणंत-झात-चा रिज्की एकता (-एक ही ) 
सोक्षमार्गं है -इसप्रकार पहिले पूत्रमें स्प्टटया बतलाषर गोषित किया है 
कि-किसी समय उपादासकी परिणतिकी मुस्पतासे कार्य होता है भौर 
किसी समय संयोगरूप बाह्य ध्रभुकृल निित्तकी ( जिसे उपचार कारस 
कहा जाता है उसकी ) मुस्यतासे कार्य होता है-ऐसा ममेकतिका स्वरूप 


सही है । 

दूसरे अध्यामसे जोब तत्वका ्रभिकार प्राई्म्म किया है छसमें 
जीवके स्वतत्वरूप-मिजस्मरूप पाँच भाव बठसाये हैं। उस पाँच भागोंगेते 
छकलतिराबरण प्रखड एक प्रत्मक्षम्रतिभासमय प्रबिनश्वर छुपारिणा 
समिक परमसमाव ( हायरूमाब ) के श््णयसे पर्स होता है पह वतलागैडे 
प्षिये प्रोपध्यमिकमाब जो कि धर्मका प्रारम्म है उसे पदिसे सावके रूपमें 
बर्णन किया है। तत्पपश्याधु जीबका सक्षण उपयोग है यह पतसाकर उसके 
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भेद बतलाये हैं, और यह बतलाया है कि पाँच भावोंके साथ परद्वव्योका- 
इन्द्रिय इत्यादिका कैसा सम्बन्ध होता है । 


जीवको औदयिकभाव ही ससार है । शुभभावका फल देवस्व है, 
प्रशुभभावकी तीन्ताका फल नारकीपन है, घुभाशुभभावोकी मिश्रताका 
फल मनुष्यत्व है, और मायाका फल तिय॑चपना है, जीव अनादिकालसे 
गज्ञानी है इसलिये अशुद्धभावोके कारण उसका म्रमण हुआ करता है वह 
अमर कसा होता है यह तीसरे और चौथे अ्रध्यायमे बतलाया है। उस 
अमणमे ( भवोमें) शरीरके साथ तथा क्षेत्रके साथ जीवका किस प्रकारका 
सयोग होता है वह यहाँ बताया जा रहा है। मांस, शराब, इत्यादिके 
खान-पानके भाव, कठोर झूठ, चोरी, कुशील, तथा लोभ इत्यादिके तीज 
भशुभभावके कारण जीव नरकगतिको प्राप्त करता है उसका इस अध्यायमे 


पहिले वर्णन किया है और तत्पत्चात्‌ मनुष्य तथा तियँचोंके क्षेत्रका वर्णोन 
किया है । 


चौथे अध्यायमे देवगतिसे सम्बन्ध रखनेवाले विवरण बताये गये हैं । 

इन दो अध्यायोका सार यह है कि-जीवके शुभाशुभ विकारीभावो 
के कारण जीवका झनादिकालसे परिभ्रमण हो रहा है उसका, मूलकारण 
मिथ्यादर्शेव है, इसलिये भव्यजीवोको मिथ्याद्शन दूर करके सम्यग्दशंन 
प्रगट करना चाहिये । सम्यग्द्शनका बल ऐसा है कि उससे क्रमशः सम्य- 
शारित्र बढ़ता जाता है भौर चारित्रकी पूर्णता करके परम' यथाखरूयात- 
चारित्रकी पूर्णता करके, जीव सिद्ध गतिको प्राप्त .करता है । अपनी भूलके 
कारण जीवकी कैसी कसी गति हुई तथा उसने कैसे कंसे दुख पाये और 
बाह्य सयोग केसे तथा कितने समय तक रहे यह बतानेके लिये अध्याय २- 


३-४ कहे गये हैं। और उस भूलको दूर करनेका उपाय पहिले श्रध्यायके 
पहिले सुत्रमे बतलाया गया है । 


३०० -मोश्नकास्त्र 


अधोलोकका वर्णन 


सात नरक-एपरिष्रियाँ 


रलशकराबालकापइघूमतमोमहातम.धरभा भूमयो 
घनाग्बवाताकाशप्रतिष्ठा, सप्ताउघोडप ॥ १॥ 


# सर्थः--भधोसोकरमें रत्नप्रमभा धर्कराप्रमा, बाखुकाप्रमा, 
पकप्रमा, प्रूमग्रमा ठमप्रमा भौर महातमप्रभा ये सात प्रमियाँ हैं और ऋमते 
मीचे २ भभोदघिवातवसय धनवातबसम तसुगातबसय एथा भाकाशशा 
माजार है । 


टीका 
१ रल्‍नप्रमा पृथ्वीके तीन भाग हैं--क्षरमाग पकमाग कौर 
प्रस्यदूसमाम । उममेंसे ऊपरके पहिसे दो भागोंमें व्यस्तर तपा भवनबासी 
देव रहते हैं. मौर मीचेके पम्जहुस मागर्में शारकी रहते हैं। इस पृष्वीढा 
कुस विस्तार एक सास अस्सी हजार योजन है। [ २००५ क्रोसहा एक 
योजन होता है। ] 
२ इग पृश्वियकि रूढ़ियत धाम यैहैं-! पम्मा, २-बंधा १८ 
सेघा ४-भंजना, (-अरिष्टा ६-मपषवी और ७-मापषी है । 
इ-मग्झु ( पदोदधि ) वातबसम--बाप्पका घना साताबरए 
भमवातबल्लय-प्मी हयाका वातावरस | 
तनुबातबसय--पठली हबाका बाताबरण । 
दातकलय--बातावरणा । 
घाकादा कहनेसे यहाँ घलोकाकाश समरमना मलाहिए ॥!॥॥ 
# इ ्ष्यागर्य भुनोल ढव॑धी बरानिद्वोनेट्े पहिति दो ध्ाबावोही भाँति 
छुपे धश्र पृषरू क र$े धथ नहीं दिशा यया ह डिम्तु पूरे पृूजआ शीया धर्ष दवा 
पा है । 


का 
; ग़्जू 
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.. सात पृथ्चियोंके विछोंकी संख्या 
तासु त्रिशपचविशतिपचदशदश त्रिपंचोनेकनर क- 
शतसहसाएणि पंच चेव यथाक्रमम ॥ २॥ 


अथे)---उन पृथ्बियोमे क्रमसे पहिली पृथ्वीमे तीस लाख, दूस रीमे 

२५ लाख, तीसरीमे १५ लाख, चौथीमे १० लाख, पाँचवीमे ३ लास, 

छठवीमे पाँच कम एक लाख (६६६६५) और सातवीमे ५ ही नरक बिले 
हैं। कुल ८५४ लाख नरकवास बिल हैं । 
टीका 

कुछ लोग मनुष्यगति भौर तिर्यंचयति यह दो ही गतियाँ मानते हैं 

क्योकि वे दो प्रकारके जीवोको ही देखते हैं । उनका ज्ञान सकुचित होनेसे 

वे ऐसा मानते हैं कि मनुष्य और तिर्यचगतिमे जो तीम्र दुख है वही नरके 

गति है दूसरी कोई नरकगति वे लोग नहीं मानते । परन्तु उनकी यह 

सान्‍्यता सिथ्या है, क्योकि मनुष्य शौर तिर्यंचगतिसे जुदी ऐसी नरकेगति उने 

जीवोके अशुभभावका फल है। उसके श्रस्तित्वका प्रमाण निम्नप्रकार है -- 

नरकग तिका प्रमाण 


जो जीव अति कठोर भयकर दुष्कृत्य करते हैं और यह देखने की 
आवश्यकता नही समभते कि स्वयं पाप कार्य करते समय दूसरे जीवोको 
क्या दुःख होता “है तथा जो भ्रपनी अनुकुलतावाली एक पक्षकी दुष्ट बुद्धिमे 
एकाग्र रहते हैं उन जीवोको उन क्रूर परिणामोंके फंलरूपे निरतर अनत 
प्रतिकृलताएँ भोगनेके स्थान अघोलोकमें हैं, उसे नरकगति कहते हैं । 

देव, मनुष्य, ति्यंच ओर नरक, यह चार गतियाँ सदा विद्यमान हैं, 
वे कल्पित नही कितु जीवोंके परिणामका फंल हैं। जिसने इृसरेकौ मार- 
डालनेके ऋरभाव किये उसके भाव॑में, अंपनी अनुक्तूलताके सिद्ध करनेमें बाधा 


डालनेवाले कितने जीव मार डाले जायें जिनको सख्याकी कोई मर्यादा नही 


गो ही है इसलिये 
ऐसे स्थान नेरक है, 


है, तथा कितने काल तक मारे जायें उसकी भी मर्यादा न 
उसका फल भो भ्रपार अनत दु ख भोगनेका हो है, 


ह्ण्२ मोझ्श्ञास्त्र 


मनुष्यन्नोकर्मे ऐसा कोई स्थान नहीं है ! 

णो दूसरॉको मारकर प्रतिकृूसदाको दूर करना भाहते हैं े गिएते 
विरोधी माश्तम होते हैं उत सबको मारना चाहते हैं, फिर घाहे प्रतिकृनता 
करनेदासे दो चार हों या वहुत हों उन सबका ताथश करनेकी मजताडा 
प्रेबमम निरंतर करता है। उसके अमिप्रायर्मे भनंतकास ठक अततमद 
घारण करने के माव भरे पडे हैं। उस भवगकी अनंतर्सक्दाके कारणमें अनंत 
णजीषोंको मारनेका संद्वार करनेका प्रमर्यादिद पाप माव है। भिस छीबने 
कारणमें प्रनन्‍्वकास तक भनस्व जोवोकी मारतेके याघां डासतेके माव 
सेये हैं उसके फलमें उस जौवको तीज दुस्थोके सयोगमें जाना पड़ता है 
झ्रौर बह नरकगति है। सालों खून (-हस्पा ) करनेवासेक्ो सा्सों मार 
फाँसी मिसती हो ऐसा इस सोकमें नहीं होता इससिये उप्ते प्रपने छ्ूर 
भागोंके प्रनुसार पूरा फल महीं मिलता” उसे प्रपते सार्बोद्ा प्रृ्त फत 
मिल्लननेका स्पाम-अहुतकाल तक अनन्त दुख भोगमेका क्षेत्र मरक है बहू 
नीषे धाएवत है ॥ २ ॥। 

नारकियेक्ि दु'खोंझा बर्णन 


नारफा नित्याशुभतरलेश्यापरिणाप्र 
देहवेदनाविक्रिया ॥ १ ॥ 


मसर्य--तारकी जीव सदव ही प्रत्यस्त अद्युम सेरया परिणाम 
घरीर, देदमा और विक्रियाको घारण करते हैं। 
रीफा 
१ लेश्पा--एद इह्स्पसेन्याका स्वरूप है जो हि प्रायु पर्यठ 
रहती है। यहाँ धारीरके शंगढ़ो द्रस्पलेश्या कहा है। भावसेश्या भंवर्मुह्त मैं 
अटस जाती है उयदा वर्णोंस महाँ महीं है । मबुमसेत्याके भी होन प्रा 


हैं शापोत मोत्त भोर इृष्ण । पद्िसी धोर दूसरी प्रृष्वीयें कापोवरेण्या 
ढोंणरी प्रृष्पीमें झूपएके भागमें कापोद और मीगेके भागमें मी ौंपीमें 
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नील, पाँचवीमे ऊपरके भागमे नील और नीचेके भागमे कृष्ण और छुठवी 
तथा सातदवी पृथ्चीमे कृष्णलेश्या होती है । 


२, परिणाम--यहाँ स्पर्श, रस, गध, वर्ण ओर शब्दको परिणाम 
कहा है । 

३, शरीर--पहिली प्थ्वीमे शरीरकी ऊँचाई ७ धनुष्प ३ हाथ 
झौर ६ अग्रूल है, वह हुडक शआकारमे होता है। तत्पश्चात्‌ नीचे २ की 
पृथ्वीके नारकियोके शरीर की ऊँचाई क्रमश दूनी दूनी है । 

४, वेदना--१हिलेसे चोथे नरक तक उष्ण वेदना है, पाँचवेंके 
ऊपरी भागमे उष्ण और नीचले भागमे शीत है, त्था छदु श्रौर सातवेंमे 
महाशीत वेदना है । नारकियों का शरीर वेक्रियिक होनेपर भी उसके 
एरी रके वेक्रियिक पुदूल मल, मूत्र, कफ, वमत, सडा हुआ मास, हाड और 
चमडी वाले श्रौदारिक शरीरसे भी भ्रत्यन्त अछुभ होता है । 

भू विक्रिया--उन चारकियोके क्रूर सिंह व्याप्नादिर्प अनेक 
प्रकारके रूप धारण करनेकी विक्रिया होती है ॥ ३ ॥ 

नारकी जीव एक दूसरेको दुःख देते हैं 
परस्परोदीरितदुःखा; ॥ 9 ॥ 


अर्थ--नारकी जीव परस्पर एक दूसरेको दु ख उत्पन्न करते हैं 
(-वे कुत्तेकी भाँति परस्पर लड़ते हैं ) ॥| ४ ॥ 


विशेष दुःख 
संक्लिष्ट 5सुरोदीरितदुःखाश्च प्राक्‌ चतुथ्या; ॥५॥ 


अर्थ--ओऔर उन नारकियोके चौथी पृथ्वीसे पहिले पहिले (अर्थात्‌ 
तीसरी पृथ्वी पर्यत) अत्यन्त सक्लिष्ट परिणामके घारक श्रव श्रबरिष आदि | 
जातिके असुरकुमार देवोके द्वारा दुख पाते हैं प्र्थात्‌ श्रब-अंबरिष असुर- 
कुमारदेव तीसरे नरक तक जाकर नारकी जीवोको दुख देते हैं तथा उनके 


हुल्ड मोझल्ास्त्र 


पूर्वके वेरका स्मरण करा कराके परस्परमें लड़ाते हैं। भौर एुसी देव 
राजी होते हैं । 
सूत्र ३४ ४ में नारकियोंक दुःखोंका वशान करते हुए उनके शरीर, 
उनका रंग, स्पर्श इत्यादि तथा दूसरे नारक्षियों और देगोंके दु सका कारण 
कहा है वह उपचार कथयम है वास्तवमें वे कोई परपदार्ण ढुलोंके कारण 
महीँ हैं तथा उनका संयोगसे दुःख नहीं होता | परपदार्योंके प्रति जीगकी 
एकश्बजुद्धि ही वास्तवर्मे दुःस है उस दुसको समय, मरकगतिमें मिमिच्तरूप 
बाहासयोग कौसा होता है उसका ज्ञास करातेके सिए यहां तीन सूत्र कहे 
हैं, परंतु यह महीं घममना चाहिये कि-ये छ्रीरादि बास्तवर्मे दुसरे 
कारण हैं। 
नारफोकी उत्कृष्ट सायु का प्रमाण 
तेष्वेफत्रिसप्दशसप्तदशद्वा ्विशतित्रय 
सिंशत्सागरोपमा सत्त्वानां परा स्थिति ॥ ६॥ 
अर्थ--उत_्र सरकोंके नारकी जीवोंकी उत्कृष्ट प्रायुस्मिति छमसे 
पहिलेमें एक सागर, दूसरेमें तीम सागर, घीसरेमें सात सागर चौपेमें दप्त 
सागर, पाँचवेंमें घचह सागर घट्टे में बावीस सागर मौर सातमेमें तेतीस 
सागर है। 
टीका 

१ गारक गतियें भयानक दु् होगेपर भी मारकियों की भाजु 
विरुपक्तम है-उनकी प्रकाप्तमृत्यु नहीं होती । 

२ झायु का यह कास वर्तेमात भमुष्योंकी प्रायुको अपेक्षा सम्दा 
झगता है परस्तु जीब अनादिकाससे है भौर मिध्याहृष्टिएनके कारण पह 
मारकीपणा जीवने धमल्तबार मोगा है। अष्याय २ धृत्र १० कीौ टीकामें 
ट्रब्य झोत्र कास भव झौर भावपरिप्रमण ( पशवर्तम ) का जो स्वरूप 
दिया गया है उसके दैपनेसे माखुम होगा कि यह काल तो मद्ाागर की 
एक हू दसे भी बहुत कम है | 
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३ नारकी जीवोको जो भयानक दुख होते हैं उसके वास्तविक 
कारण, भयानक गशरीर, वेदना, मारपीठ, तीन्र उष्णता तीब्र शीतलता 
इत्यादि नही हैं, परन्तु मिथ्यात्वके कारण उन सयोगोके प्रति अनिष्टपनेकी 
खोदी कल्पना करके जीव तीजन्न श्राकुलता करता है उसका दु.ख है। 
परसंयोग श्रनुकूल-प्रतिकूल होता ही नही, परन्तु वास्तवमे जीवके ज्ञानके 
क्षयोपश्षम उपयोगके श्रनुसार ज्ञेय (-शानमे ज्ञात होने योग्य ) पदाथथे हैं, 
उन पदार्थोंकी देखकर जब श्रज्ञानी जीव दु खकी कल्पना करता है. तब 
परद्वव्योपर यह आरोप होता है कि--वे दु खमे निमित्त हैं । 


४ दरीर चाहे जितना खराब हो, खानेको भी न मिलता हो, 
पीनेको पानी भी न मिलता हो, तीज गर्मी या ठण्ड हो, श्रौर वाह्य सयोग 
( अज्ञानहष्टिसि ) चाहे जितने प्रतिकूल हो परन्तु वे संयोग जीवको सम्य- 
ग्दशंस ( धर्म ) करनेमे वाघक नही होते, क्योकि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यमे 
कभी बाघा नहीं डाल सकता, नरकगतिमे भी पहिलेसे सातवें नरक तक 
ज्ञानी पुरुषके सत्समागमसे पूर्वभवमे सुने गये श्रात्मस्वरूपके सस्कार ताजे 
करके नारकी जीव सम्यग्दर्शन प्रगट करते हैं। तीसरे नरकतकके नारकी 
जीवोको पूर्वभवका कोई सस्यस्ज्ञानी मित्र देव श्रात्मस्वरूप समझाता है 
तो उसके उपदेशको सुतकर यथार्थ निर्णय करके वे जीव सम्यर्ददोन 
प्रगट करते हैं । 


भर इससे सिद्ध होता है कि---“जीवोका शरीर अच्छा हो, खाना 
पीना ठोक मिलता हो भौर बाह्य सयोग अनुकूल हो, तो घमर्में हो सकता 
है और उनकी, प्रतिकुलता होने पर जीव धर्म नहीं कर सकता”--यह 
मान्यता ठीक नहीं है । परको अनुकूल करनेमे प्रथम' लक्ष रोकना और 
उसके अनुकूल होनेपर घर्मको समझता चाहिये,--इस मान्यतामे भूल है, 


क्योकि धर्म पराधीन नही किन्तु स्वाधीच है और वह स्वाधीनतापूर्वंक 
प्रगट किया जा सकता है । 


६, प्रश्न---यदि बाह्य सयोग और कर्मोका उदय घमंमे बाधक 


नही है तो नारकी जीव चोथे ग्रुण॒स्थानसे ऊपर क्यो नही जाते ? 
३३६ 


३०६ मोक्षद्यास्त्र 


उत्तर--पहिले उन जोवोनि अपने पुरुपाथक्की बहुत विपरीक्षता की 
है भौर थे वर्तमानमें अपनी समिकाके अनुसार मद पुरुषार्थ करते हैं इस 
सिये उन्हें ऊपर भड़नेमें विसम्व होता है । 

७ प्रश्न-- सम्यग्ष्टितो नरकमें करा दुख होता है ? 


उत्तर--नरक या झिसी क्षेत्रके कारण किसी भी णजीवकों सुख 
दुस नहीं होता गितु अपनी सासमझीके कारण दुख और पपनी सब्यो 
सममके कारण सुस होता है किसी को पर वस्तुके कारण सुख दुतया 
हामि साम हो ही नहीं सकता | प्रज्ञामो सारकी जोबको जो दुय ह्वीता है 
वह अपनो विपरीत माम्यठारूप दोपके कारण द्वोता है बाहय-संयोगके 
भमुसार या सयोगके कारण दुख नहीं होठा । भग्मामी जीव परवस्तुकी 
कमो प्रतिक्रल मामते हैं और इससिये मे प्रपमो मशातताके कारण दु'सों 
होते हैं. भौर कभी पर वसस्‍्तुएँ बनुट्टस हैं ऐसा मानकर सुसरो कल्पना 
करते हैं इससिये अज्ञानी जीव परद्रब्योकि प्रध्ति इधत्ब-भनिष्टस्वतवी कस्पना 
करते हैं। 

सम्मग्हृष्टि मारकी जीवोकि अनंत संसारगा बंघस करमेवासी कपाय 
दूर होगई है स्वरुपाधरणएकी अआंधिक धांति मिरंतर है इसलिये उतमा 
सच्चा घुए उम्हें मरकमें भी मिरन्तर मिल्तवा है। डितमी कपाय है उतना 
प्रश्प दुरप होता है कितु वह झुघ सर्वोकि याद ही उस अस्प दुठाका भी 
शाप कर छेगे। थे परको दुःसदायक गहीं मासते हिय्रु भपनी असावघानी 
को दुराका बारण मागते हैं एससिये वे अपती अयाबधानीकों दूर करते 
जाते हैं । प्ररावधामी दो प्रवार की है--स्वरूपकौ मार्यतागी और स्वरूप 
के पापरणकी | उसमेंसे पहिसे प्रतारकी प्रसावपामी खम्यादशेतके प्रषट 
होने पर दूर हो जाती है मोर दूसरे प्रष्यरको अस्तावघानीड़ों वे डामते 
जाते *। 


८. सम्यान्यत प्रगट कर+े--सम्यधष्टि होनें्े बार जौव सरक 
आपुत्ा बए ग्दी कर ठा दिल्‍ु प्म्पानपगरे प्रगट रुरमेसे पुरे उठ जीवन 


अध्याय ३ सूत ६ ३०७ 


नरकायुका बंध किया हो तो वह पहिले नरऊमे जाता है, कितु वहाँ उसकी 
अवस्था परा छ में बताये गये प्रनुस्तार होती है । 


€ पहिले से चौथे नरक तक से निकलकर मनुष्य हुए जीवोमेसे 
योग्य जीव उसी भवमे मोक्ष प्राप्त कर लेते हैं। पाचर्वें नरकसे निकलकर 
मनुष्य हुए पात्रजीव सच्चा मुनित्व घारण कर सकते हैं, छट्टे नरकसे 
निकलकर मनुष्य हुए पान्रजीव पाचर्वे गुणस्थान तक जा सकते हैं और 
सातवें नरकसे निकले हुए जीव क्रूर तिर्यंचगतिमे ही जाते हैं । यह भेद 
जीवोके पुरुषार्थकी तारतम्यताके कारण होते है । 


१०, प्रश्न---सम्यग्दष्टि जीवोका अभिप्राय चरकसे जानेका नही 
होता फिर भी यदि कोई सम्यग्हृष्टि नरकमे पहुँच जाय तो वहाँ तो जड़ 
कर्म का जोर है और जडकर्म जीवको नरकमे ले जाता है इसलिये जाना 
पडता है,-यह वात ठीक है या नही ? 


उत्तर---यह बात ठीक नही है, एक द्रव्य दूसरे द्वव्यका कुछ नही 
कर सकता, इसलिये जडकमे जीवको नरकमे ले जाता हो ऐसा नही होता। 
सम्यग्दृष्टि श्रथवा मिथ्याहृष्टि कोई जीव नरकमे जाना नही चाहता तो भो 
जो जो जीव नरकमे जाने लायक होते हैं वे वे जीव अपनी क्रियावती 
शक्तिके परिणमनके कारण वहाँ जाते हैं, उस समय कार्मण और तैजस- 
शरीर भी उनकी अपनी ( पुढ्ल परमाझुओकी ) क्रियावती शक्तिके परि- 
शमनके कारण उस क्षेत्रमे जीवके साथ जाते हैं । 


श्रौर भ्रभिप्राय तो श्रद्धाग्रुणकी पर्याय है श्ौर इच्छा चारित्रगुणकी 
विकारी पर्याय है । द्रव्यका हरएक गुण स्वत्तत्र श्ौर असहाय है ) इसलिये 
जीव की इच्छा भ्रथवा श्रभिप्राय चाहे जैसा हो फिर भी जीवकी क्रियावतती 
शक्तिका परिणमन उससे (अभिप्राय और इच्छासे) स्वतत्ररूपसे श्रौर उस 
समयकी उस पर्यायके धर्मानुसार होता है। वह क्रियावती शक्ति ऐसी है 
कि-जीवको किस क्षेत्रमे ले जाना चाहिये इसका ज्ञान होने की उसे श्रावश्य- 
कता नह है। नरकमे जानेवाले वे जीव उनकी आयुपर्यत उस क्षेत्रके सयोग 


शैण्ए मोदप्चास्त्र 


के योग्य होते हैं, और तय उन जीवोंके श्ञानका विकास भी उस उस क्षेत्र 
रहनेवासे जीवों हथा पदार्थोदे जाननेके योग्य होता है| नरकगतिका मर्ज 
अपने पुरुषायंके दोप से बेंशा था इसलिये योग्य समयर्मे उसके फ्लरूपसे 
जोवकी अपनी योग्यताके कारण नारकोका क्षेत्र संयोगरूपसे होता है' कर्म 
उसे नरकर्मे महीं से जाता | कर्मके कारण जीव मरकर्मे जाता है यह कहना 
सात्र उपचार कघन है, जोवका कर्मके साथका निमित्त नै॑मित्तिक सम्बर 
यताने के क्षियं शा्ो्मे वह कथम किया गया है नहीं कि वास्तवर्में जश 

कर्म जोवको मरकमें ले धाते हैं) वास्तवर्मे कम जीवको मरकमें ले णाते 
हैं यह मानना मिथ्या है। 


११ सागर-झाछ फा परिमाण 


१--शागर--वश 2८ करोड़ 2८ करोड़-अठापत्य । 


१ प्रद्धापपप-एक गोस सड्ढा जिसका स्यास( 0|87८00 ) एक 
पोगन ( २००० कोस ) प्ौर गहराई भी उतमी ही हो उसमें पर्तम 
मोगसूमिके सात दिस के मेटे के बच्चे के मासेसि ठ्ाठस भरकर के उसमें 
से प्रति सौ वपमें एक थास निबासने पर जिसने समयमें गद्ढा सास्ती हो 
घाय उतने समयका एक स्यवहारकस्प है ऐसे मधस्यात स्यवद्वारकत्प-८ 
एव उद्धारपत्य ! प्रस्न॑क्यात उदार पत्म-एक मद्धापल्य | 


पसप्रगार अपोसतोगका थर्शाम पूरा हुप्ा ॥ ६॥ 
मध्यलोफस्य बर्णन 
शृछ् द्वीप स्रद्रों के नाम 


जम्बूद्योपलवथोदादय शुभनामानों द्वीपममुठ्रा, ॥णा 
सरप--"ग मप्पलोज में पग्रष्दे भक्षो, माम याते जम्गूरीत इहपोरि 
द्रोएप घोर राषाणगय़ुद इत्यादि यगुद् है । 


॥ 
५ 
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टीका 
सबसे वीचमे थालीके आकार जम्बूद्वीप है जिसमे हम लोग और 
श्री सीमधरप्रभु इत्यादि रहते है । उसके बाद लवणसमुद्र है। उसके चारो 
ओर घातकीखंड द्वीप है उसके चारो ओर कालोदधि समुद्र है उसके चारो 
ओर पुष्करवर द्वीप है और उसके चारो भोर पुष्करवर समुद्र है इस तरह 
एक दूसरेको घेरे हुए असख्यात द्वीप समुद्र है, सबसे अंतिम हीप स्वयभू- 
रमणुद्वीप है और अ्तिम समुद्र स्वयभूरमणसमुद्र है। 


द्वीप भीर सम्रद्रों का विस्तार और आकार 


हिह्िविष्कम्मा: पूर्वपृर्वपरिक्ेषिणो बलयाकृतयः ॥ण॥। 
अथ---प्रत्येक द्वीप-समुद्र दूने दूने विस्तारवाले श्र पहिले पहिलेके 
द्वीप समुद्रोको घेरे हुए चूडीके आकार वाले हैं ॥ ८ ॥॥ 


जम्बूद्वीप का विस्तार तथा आकार 
तन्मध्ये मेरुनाभित्र त्तो योजनशत- 


सहसविष्कम्भो जम्बुद्वीप: | ६ ॥ 

अथै---उत सब द्वीप-समुद्रोके बीचमे जम्बूद्ीप है उसकी नाभिके 

समान सुदर्शनमेरु है, तथा जम्बूद्वीप थालोके समान गोल है शर एक लाख 
थोजन' उसका विस्तार है । 

टीका 

१ सुदर्शनमेरकी ऊंचाई एक लाख योजन की है, उसमेसे वह एक 

हजाय योजन नीचे जमोतसे ओर निन्‍्यानवें हजार योजन जमीनके ऊपर 

है । इसके अतिरिक्त ४० योजनकी चूलिका है | सभी श्रकृत्रिम वस्तुवोके 

सापमें २००० कोसका योजन लिया जाता है उसके भ्रनु 

समझना चाहिये । | 
“ई भी गोल वस्तुकी परिधि उसके ध्य 
) होती है। जम्बृूद्दीपकी परिधि 
१३।॥ श्रगुलसे कुछ मधिक है । 


सार यहाँ 


ससे, तिगुनेसे कुछ 
३१६२२७ योजन ३ 


३१० मोशयास्त्र 
३--४ग हीपके विटेह स्षेत्रने विधमान आएछुए भी 
प्रनाटिनिपत प्ृस्पी रायरूप प्रद्नत्रिम परिवार सहित यू बे" है (१ 
इस द्वाप का साम सस्याप है । 
सात सेत्रोंझ नाम 
भरतहेपपतदरिविदेदरम्पक रेरेण्य 
बतेरायतबर्पा चेत्राणि ॥ १०॥ 
मर्य-"ग नप्तावपर्मे मरत रैथायठ ह_ैएि हदें! रशाह,ए! 
बह भौद ऐशारव दे शात ऐेच हैं ॥ 
रीश्ा 
बाग वरें भरत होम हम शोद शनठ है विरेटोचम बोए हिए 
मास ह पस्‍रते मे था गौमपरार भाए तोबरर पार परे दि ये हर 
हुये है १० ॥। 
धरोंके कया रिमतो बरतने दर परी झ नप 
तहिभानित। प्रयाषंसयोतों दिमामहाहिगां 
शिपययालरजिया ,सरिया पषपरधयया ॥११॥ 
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कुलाचलों का विशेष स्वरूप 
मणिविचित्रपा्था उपरि मूले च तुल्यविस्तारा: ॥११॥ 


अर्थ--इस पत्रेतोका तट चित्र-विचित्र मणियोका है और ऊपर 
नीचे तथा मध्यमे एक समान विस्तारवाला है ॥ १३॥ 


कुलाचलोके उपर स्थित सरोबरोंके नाम 
पद्ममहापञ्मतिगिज्छकेशरिमहापुण्डरीक- 
पुण्डरीका दृदास्तेषामुपरि ॥ १४ ॥ 


अर्थ---इन पर्वेतोके ऊपर क्रमसे १-पञ्म, २-पहापद्म, ३-तिगिञ्छ, 
४-केशरि, ५-महापुण्डरीक और ६-पुण्डरीक नामके कूद सरोवर हैं ॥॥१४॥ 


प्रथम सरोवर' की 'लम्बाई-चौड़ाई 
प्रथमो योजनसहखायामस्तदडड्ूं विष्कम्भो हद; ॥ १५॥ 


अर्थ---पहिला पद्म सरोवर एक हजार योजन लम्बा और लबाई 
से आधा अर्थात्‌ पाँचसौ योजन चौडा है ॥ १५॥ 


प्रथम सरोवर की गहराई ( उड़ाई ) 
दशयोजनावगाह; ॥ १६ ॥ 


शर्थ---पहिला सरोवर दश योजन अवगाह ( गहराई-ऊँडाई ) 
वाला है ॥ १६॥ 


उसके मध्यमें क्‍या है ९ 
तन्मध्ये योजनं पुष्करम ॥ १७॥ 


अथै--उप्तके बीचमें एक योजन विस्तारवाला कमल है ॥ १७ ॥ 


कि ३ 


३१२ सोक्षघास्त्र 
मद्ापप्रादि सरोपरों तथा उनमें रहनेषाले कमर्लोंफ़ा प्रमाण 


तद्द्विगुणद्विगुणा इद्ा पुष्काणि च ॥ १८॥ 
अर्थ--भागेके सरोवर ठथा कमल पहिसेके सरोवर ठया कमसों 
से झमसे धूने २ विस्तारवासे हैं । 
टीका 


यह दूना २ क्रम तिगिदछनामके सोसरे सरोवर छक है बादकमें उसके 
आगेके सीत सरोवर तया उसके तीस कमल दक्षिणके सरोवर मर 
कमलेके समाम विस्तारवासे हैं ॥ १८ |! 


इदोंका विस्तार आदि 


विन भोज़ाई | गइराई | कमज | श््वी 









०, 


६344: 
मद्मापप्म धि ए० ० | १००० | २० 
विगिष्छ निषथ 
फेरारी (केशरिन)| नीख 
मद्दापुणडरीक | रुक्मित्‌ 
पुबदरीक 


छट्ट कमछोंमें रहइनेव्राली छह देवियाँ 
तन्निवासिन्यों देव्य श्रीद्दीध्नतिकोतिबुद्धिलक्ष्म् 
पल्योपमस्यितय ससतामानिकपरिपत्का ॥ १६ ॥ 


ध्रध्याय ३ सूत्र १६-२०-२१ ३१३ 


अथु---एक' पल्योपम आयुवाली और सामानिक तथा पारिपद्‌ 


जातिके देवो सहित श्री, छी, ध्वति, कीति, बुद्धि और लक्ष्मी नामकी 
देवियाँ क्रसे उन सरोवरोके कमलो पर निवास करतो हैं । 


दीका 


ऊपर कहे हुए कमलोकी करशिकाके मध्यभागमे एक कोस लम्बे, 
आधा कोस चौडे श्रौर एक कोससे कुछ कम ऊचे सफेद रगके भवन हैं 
उसमे वे देवियाँ रहती हैं श्रोर उन तालाबोमे जो अन्य परिवार कमल है 
उनके ऊपर सामानिक्र तथा पारिषद देव रहते हैं ॥॥ १६ ॥ 


चोदह महा नदियोंके नाम 
गंगासिधुरोहिद्रोहितास्याहरिद्वरिकान्तासीतासीतोदा 
नारीनरकांतासुबणरूप्यकूलार क्तारक्तो दा; 
सरितस्तन्मध्यगा; ॥ २० ॥ 
अथु---( मरतमे ) गगा, सिन्छु, ( हैमवतमे ) रोहित, रोहिता- 
स्‍्या, ( हरिक्षेत्रमें ) हरित्‌, हरिकान्ता, ( विदेहमे ) सीता, सोतोदा, 
( रम्यकमें ) नारी, नरकान्ता, ( हैरण्यवतमे ) स्वर कुला, रूप्यकुला और 


( ऐरावतमे ) रक्ता-रक्तोदा इस प्रकार ऊपर कहे हुए सात क्षेत्रोमे चौदह 
नदियाँ बीचमें बहती हैं । 


टीका 
पहिले पद्म सरोवरमेंसे पहिली तीन, छट्ट पु डरीक नामक सरो- 
बरसे भ्रतिम तीन तथा बाकीके सरोवरोमैसे दो दो नदियाँ निकलती है।।२०॥ 
नदियोंके बहनेका क्रम- 
हयोद्ठ यो: पूर्वाः पूर्वणाः ॥ २१॥ 
अर्थ---( ये चौदह नदियाँ दोके सम्रृहमे लेना चाहिये ) हरएक 
दोके समरहमेसे पहिली नदी पूर्वकी श्रोर वहती है ( और उस दिशाके 


समुद्रमे मिलती है । ) ॥ २१ ॥ 
25 


६53 ॥ मोझ्मपारत्र 


शेपास्वपरगा, ॥ २२ ॥ 


अर्थध---घाकी रही साठ मदियाँ पश्चिमको प्रोर जाती हैं ( और 
उस ठरफके समुद्रर्मे मिलती हैं। ) ॥ २२ ॥ 


इन चौदइ मदद नदियों छी सद्दायक नदियाँ 


चतुर्दशनदीसहर्तपरिवृता गंगासिन्घादयो नद्य ॥२१॥ 
अर्प--ंगा सिस्घु सादि नदियोके युगस लौदह हजार सहायक 
शवियंसि बिरे हुए हैं। 
टीछा 
सहायक नदियोंकी सस्पाका कम भी विदेह क्षेत्रतक प्रागेके युग 


प्लर्मि पहिले पहिसे युग्सि थूना २ है, सौर उत्तरके सीम क्षेत्रेर्मि दक्षिण 
के ठीन क्षेत्रेके समान है । 


नदो युगल सहायक नवियोंकी संख्या 
शगा-सिफु १४ हजार 
रोहित रोहितास्मा २८ हजार 
हरित-हरिकाम्ता ४६ हजार 
सीता-सीतोदा १ साल १२ हमार 
मारी-नरकास्ता ५६ हजार 
स्वर्णकूसा-रुप्यकूसा २८ हमार 
रक््म-रफ्तोदा र४ हआार 

मरठस्ेत्रका विस्तार 


भरत पढ़्विंगतिपंचयोजनशतविस्तार प्‌ 
चेकोनविंशतिभागा योजनस्य ॥ २४ ॥ 


प्रध्याय ३ चूत्र २४-२५-२६ ३१५ 
अथ--- भरतक्षेत्रका विस्तार, पचसो छुब्बीस योजन और एक 
यौजनके उन्नीस भागोमेसे ६ भाग अधिक है ' 
टीका 


१ भरत क्षेत्रका विस्तार ५२६४६ योजन है | ( देखो सूत्र ३२ ) 

२ भरत और ऐरावत क्षेत्रके बीचमे पूर्वे पश्चिम तक लबा विज- 
थाधघे पर्वत है जिनसे गगा-सिन्धु और रक्ता-रक्तोदा नदियोके कारण दोनो 
क्षेत्रोंक छह छह खड हो जाते हैं उनमे बीचका भ्रायंखंड ओर बाकीके 
पाँच म्लेच्छ खड हैं | तीर्थंक्ररादि पदवीधारी पुरुष भरत-ऐरावतके आरये- 
खडमें, तथा विदेह क्षेत्रोमे ही जन्म लेते हैं ॥ २४ ॥। 


आगेके क्षेत्र और पवतोंका विस्तार 


तद्हियुणदिशुण विस्तारा व्षध्रवर्पा विदेहान्ता।॥२५॥ 
अथे--विदेहक्षेत्र तकके पर्वत और क्षेत्र भरतक्षेत्रसे दूने २ 


विस्तारवाले हैं ॥ २५ 0७ 
बिदेह क्षेत्रके आगेके पर्वेत और क्षेत्रोंका विस्तार 
उत्तरा दक्षिणतुस्या: ॥ २६ ॥ 


अथृ--विदेह क्षेत्रसे उत्तके तीन पर्वत और तीन क्षेत्र दक्षिणके 
पर्देत और क्षेत्रोके समान विस्तारवाले हैं । 


दीका 
क्षेत्रो और परववेतोंका प्रकार नीचे प्रमाण है- 
क्षेत्र और पवेत विस्तार-योजन ऊँचाई ऊैँडाई 
१. भरतत्ेत्र शश्द्दंद » >८ >८ 
२ छिमवत्‌ कुज्लाचल श्ग्श्र्स्के # १०० यो० २४ यो० 


३१६ मोक्षशास्त्र 


8 दैमवह्जेत्र श्श््श्ज्् 
४ महा हिसपत्‌ कुलाबक्ष ४२१०%र 
2 हरिकेत्र <४१२९ 
६ नित्रप कुलाबञ १६८४२ ८ 
७ बिदेदरेत्र ३३६८४ 
< नील छुलाचल्ल र६८४२२९ 
४. रम्यब पेत्र पौर२१ चोर 
१० स्फिसकुशाचल ४२१०३१ 
११ दैरस्यप्रेत श्श्न्प्र्‌ 
१९ शिक्षरीफुलानल श्व्श्ण्ड्ई 
१३ परेराबठकरेव २१९४ 


[ झुसाचसका अप पर्वत 


रा ्र रे 
क्र बर्‌०० यो० ब्र्० यो 
फ् भर जे 
क्र ३०० यो० १०० गो० 
क्र ् रत 
क्र ०० गो० १०० मो० 
न र् र् 
क्र २०० यो० 2० यो० 
का >्८ मर 
क्र १०० यो० २४ मो० 
्‌ रू ् 
समझना 'भाहिये ] 


मरत और पेराबतफ्षेत्र में छाउचक्रका परिवर्तन 
मरतेरावतयोद द्विद्यत्तो पट्समयाम्यामुत्सपिण्यवस- 


पिंणीम्यास॒ ॥ २७ ॥ 


सर्थ--पछह कार्ससि युक्त उत्सपिणी सौर सगसपियी के हारा 
मरत और पेराबत शझेत्रम जीबकि प्रनुमदादि को गृद्धि-हामि होती 


रहती है। 


टीफा 


१ भोस कोड़ा कोड़ी सागरका एक कस्पगास होता है उसके दो 
सेद हैं. (१)-उत्सपिणी--जिसमें जीबोंगे शानादि की पृद्धि होती है, मोर 
(२)-प्रगसरपिणी-जिध्तमें जीषकि शानादिका ह्रास होता है । 


यध्याय ३ सूत्र २७ ३१७ 


अवसपिणीके छह भेद हैं--(१) चुपमसुपमा, (२) सुषमा, (३) 

सुपमदुःपमा, (४) दु.पमसुपमा, (५) ढु.पमा और (६) दुःपमदु पमा, इसी 

तरह उत्सपिणीके भी दुः्पमदु-पमासे प्रारभ करके सुपमसुपमा तक छह 
भेद समझना चाहिये। 


२ (१) सुपमसुपमाका काल चार कोड़ाकोडीसागर, (२) सुपमा 
तीन कोडाकोड़ीसागर, (३) सुपमदु पा दो कोड़ाकोडीसागर, (४) दुपम- 
सुपमा एक कोडाकोडी सागरमें ४२ हजार वर्ष कम, (५) दु पमा २१ हजार 
वर्ष ओर (६) दु पमदुपमा (-श्रतिदु वमा ) २१ हजार वर्ष का है। 


भरत्त-ऐरावत क्षेत्रमे यह छह भेद सहित परिवर्तन हुआ करता है । 
प्रसख्यात जवसपिणी बीत जानेके वाद एक हुंडावसपिणीकाल आता है । 
इस समय हुंडावसपिणीकाल चलता है। 


३१ भरत ऐरावत क्षेत्रके म्लेच्छलंडो तथा विजयार्वपर्वंतकी 
श्रेशियोर्में अवसपिणीकालके चतुर्थ ( दु पमसुपमा ) कालके प्रारम्भसे जव- 
सरपिणी कालके अ्रंततक परिवर्तेव हुआ करता है और उत्सपिणीकालके 
तीसरे (दु.पमसुपमा) कालके आदिसे उत्सपिणीके अंततक परिवतेन हुग्ना 
करता है, इनमें आयंखण्डोकी तरह छहो कालोका परिवर्तेन नहीं होता 
और उनमे प्रलयकाल भी नही होता । 


४. भरत-ऐरावत क्षेत्रके मनुष्योकी मायु तथा ऊँचाई। 


आरा (फाठ ). मायू ऊँचाई 
प्रारंभमें अच्तमें प्रारम्भमें श्रन्तमे 
१ ३ पल्‍य २ पल्‍य ३ कोस २ कोस 
२ २ पल्‍्य १ पल्‍य २ कोस १ कोस 
झ्‌ १ पल्‍य १ कोटी पूर्व. १ कोस ५०० घनुप 
है. १ कोटी पूर्वे १२० वर्ष 


४०० वन्ुप ७ हाथ 


श्श्८ मोक्षक्षासत्र 


5 १२० वष २० वष ७ हाथ २ हाथ 
है २० वर्ष १४ वर्ष २ हाथ १ हाथ 
मनुष्यों फा साहार 

फाल याहार 
१ घोये दिन सेर के वराबर 
२ एक दिनके प्रतरसे महेड़ा तीसरे कास पक भरत 
( फ्त ) के वरावर | ऐसवत क्षेत्रमें मोगभूमि रहती 
३ एक दिनगे भठ6रतसे प्रांवसा है। 
बर।वर 
४. रोज एक यार 
५ कई मार 


६ भ्रति प्रघुरवृत्ति मसुस्म मग्त मछली इत्यादिके भ्राह्ार, मुनि 
आवकोंकरा ममाय धमका साय । २७ ।। 


अप मूमियोंकी स्यवस्था 


ताभ्यामपरा यूमयो इवस्थिता ॥ २८॥ 


अर्थ---भरत भ्रोर ऐराबद दोजको छोड़कर दूसरे क्षेत्रों एक ही 
प्रवस्पा रहूती है-उनमें कासगा परिय्तेम महीं होता ॥ २५८ ।। 


ट्टेमपतफ हत्पादि प्त्रोमें मापू 
एकद्वित्रिपल्योपमस्थितयो हेमवतक्हारिवर्षकक्‍्देव 
कुरबका ॥ २६ ॥ 


अर्थ--हैषप्तन हरिपपण भौर देवपुप ( दिद्ेहशेतने प्रम्दर्णत 
एफ विशेष रचान ) के मगुप्य पिर्षप कूमये एक पम्य दो पत्य और तीन 
पस्यकी भायुवांसे दोते हैं 


भ्रध्पाय ३ सूक्त २६-३०-३१ ३१६ 
टीका 


इन तीन क्षेत्रोके मनुष्योकी ऊँचाई क्रमसे एक, दो और तीन कोस 
की होती है । शरीरका रग नील, घुक्ल और पीत होता है ॥ २६ ॥ 


हैरण्यवतकादि क्षेत्रोंमें आयु 


तथोत्तरा; ॥ २० ॥ 
अरथ---उत्तरके क्षेत्रोमो रहनेवाले मनुष्य भी हैमवतकादिकके 
भनृष्पेके समान आयुवाले होते हैं । 
दीका 


१, हैरण्यवतक क्षेत्रकी रवना हैमवत्तकके समान, रम्यकक्षेत्रकी 
रचना हरिक्षेत्रे। समान और उत्तरकुर ( विदेहक्षेत्रके श्रंतर्गंत स्थान 
विशेष ) की रचना देवकुरुके समान है । 


२ भोगभूमि-इस तरह उत्तम, मध्यम, और जघन्यरूप तीन 
भोगशूमिके दो दो क्षेत्र हैं। जम्बूद्वीपमें छह भोगभूमियाँ और अढाई 
द्वीपमें कुल ३० भोगभूमियाँ हैं जहाँ सर्वेप्रकारकी सामग्री कल्पकृक्षोसे प्राप्त 
होती है उन्हे भोगश्रुमि' कहते हैं ॥॥ ३० ॥॥ 


विदेदक्षेत्रम आयु की व्यवस्था 


विदेहेषु संख्येयकालाः॥ ३१॥ 


आर्थ---विदेहफ्षेत्रोमे सनुष्य और तिर्यचोकी आयु संख्यात वर्ष॑की 
होती है । 


टीका 


“ विदेहक्षत्रमे ऊँचाई पाँचसों घनुष और जायु एक करोड वर्ष 
पूर्वेकी होती है ॥ ३१ ॥ 


३२० मोक्षयास्त्र 
भरतक्षेत्रका दूसरी वरइसे विस्तार 


भरततस्य विष्कमों जम्बद्वीपस्प नवतिशतभाग, ॥३१२॥ 

अर्थ--मरतक्षेत्रका विस्तार अम्पूद्वीपके एक सौ मम्वेवाँ (१६०) 
मागके वरादर है। 

टीका 

२४ यें सूजमें मरतद्षेत्रका विस्तार बताया है उसमें और इसमें 
कोई घतर महों है मात्र कहनेका प्रकार भिन्न है जो एक सासके १६० 
हिस्से हिये जाँय वो हरएक द्विस्से क्या प्रमाए ५२६+योजन होता है ॥३२॥ 

घातफीखंडफा वर्णन 


हिर्धातकीखण्डे ॥ ३३ ॥ 
अप्रे--पाठकोसंड नामके दूसरे द्वीपमें क्षेत्र जुसापल भेद गरी 
इत्यादि सब पदापोंकी रघना जम्पूद्वीपसे दुमी दूनो है । 
टीका 
पातकोसण्श समबणसमुदको धैरे हुए है । उसया विस्तार चार सात 
पोजन है। उसके उत्तरबुर प्रास्वर्मे पात हो ( प्रॉगसे ) के पृष्ठ हैं इसतिमे 
उस पावकीसए* बहते हैं ॥ ३३ ॥ 
पृष्फराध द्वीप फा पर्णन 


पुप्करादें च॥ ३०॥ 
सर्य--ुपप्यरे द्वोपवें भी शय रघता अम्परोत्री रचनामे 
दूना हूमी है । 
जीरा 
चुष्टएबस्दोपरा दिार १६ शाह योजज है एपो शोषवे पूड़ोरे 
खाबाए पावुपोशए पर पड़ा हुपा है। डिएते रग होडडे दो हिएये होगे 
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। पूर्वार्धमे सारी रचना घातकी खडके समान है श्रौर जम्बूद्वीपसे दूनी 


। इस द्वीपके उत्तरकुरुप्रान्तमे एक पुष्कर (-कमल ) है । इसलिये उसे 
प्करवरद्वीप कहते है ॥ ३४ ।॥। 


मनुष्य क्षेत्र--- 
प्राह्मानुषोत्तरान्मनुष्या; ॥ ३५॥ 


अर्थ--मानुपोत्तर पर्वत तक अर्थात्‌ श्रढाई द्वीपमे ही मनुष्य होते 
हैं,-मानुषोत्तर पर्व तसे परे ऋद्धिधारी मुनि या विद्याधघर भी नहीं जा सकते। 


टीका 


१. जम्बूढ्ीप, लवणसमुद्र, घातकीखण्ड, कालोदधि और पुष्करार्ध 
इतना क्षेत्र अढाई द्वीप है, इसका विस्तार ४५ लाख योजन है । 

२. केवल समुद्घात श्रौर मारणातिक समुद्घातके प्रसगके अति- 
रिक्त मनुष्यके आत्मप्रदेश ढाई द्वीपके बाहर नहीं जा सकते । 

३ आगे चलकर आठवाँ नन्दीरवर द्वीप है उसकी चारो दिशामे 
चार अंजनगिरि पवेत, सोलह दघिप्ुखपवेत ओर बत्तीस रतिकर पव॑ १ हैं। 
उनके ऊपर भध्यभागमे जिन मदिर हैं । नन्दीखर द्वीपमे इसप्रकार वावन 
जिन मदिर हैं। बारह॒वाँ कुण्डलवर द्वीप है उसमें चार दिशाके मिलाकर 
चार जिनमदिर हैं | तेरहवाँ रुचकवर नामका द्वीप है उसके बीचमे रुचक- 
नामका पर्वत है, उस पर्वेतके ऊपर चारो दिशामें चार जिन मन्दिर हैं 
वहाँ पर देव जिन पूजनके लिये जाते हैं इस पर्वेत्के ऊपण बनेक क्ूट हैं 
उनमे अनेक देवियोके निवास हैं। वे देवियाँ तीर्थैकरप्रभुके गर्भ और जन्म- 
कल्याणकमे प्रमुकी माताकी अनेक प्रकारसे सेवा करती हैं ॥| ३५ ॥ 


मनुष्योंके भेद 
आर्या म्लेच्छाश्र ॥ ३६ ॥ 
अर्थ---आर्य और स्लेच्छके भेदसे मनुष्य दो प्रकार के हें । 


श्रर मोक्षक्षास्त्र 
टीका 


१ भायों के दो मेद हैं---छूडिप्राप्त भाय॑ प्रौर प्रतसृृद्धिप्रात 
मायें। 

ऋद्धिप्राप्तआम-जिस णाय णीवोंको विश्लेप धक्ति प्राप्त हो । 

प्रनऋद्धिप्राप्तआयें>जिन ध्राम णीवोको बिशेष शक्ति प्राप्त नहीं हो । 


ध्यद्विप्राप्त भार्य 


२ अ्रद्धिप्राप्तमार्पष के आठ भेद हैं--( १ ) ठुछि, (२) 
किया (३ ) विकिया (४)6प (५) असल (६ ) प्रौपषष (७) 
रस जौर ( ८) पोज इन आठ ऋषद्धि मौका स्वकृूप कहते हैं। 


३ पृद्धिँ्दद्धि---औणिक्रदिके मठारह मेद हैं--( १ ) केवल्ज्ञान 
(२) भ्रमधिज्ञात (३) मम'पर्यय्राग (४ ) वीणजजदि (५) 
कोहरुदि ( ६ ) पदानुसारिणी (७ ) समिप्न धोतृत्व ( ८) दुरयास्वा 
दमसमर्भता ( ९ ) दूरदशेनसमर्पता ( १० ) दृरत्पप्चनसमर्यता (११) 
पृष्माणसमर्थता ( १२ ) दृरणघोदसमरता ( १३ ) दश्पूनित्ञन ( १४) 
अलुवक्षपूर्वित्व ( १५ ) अहांगसिमित्तता ( १६ ) प्ज्ञाभ्रमरशात्व ( १०७) 
प्रश्पेकशुदता धौर ( १८ ) बादीत्य इसका स्वरूप निम्नप्रकार है-- 


(१३ ) फ्रेवलज्ञान,-संबषिक्ञान,-सन'पर्ययज्ञान इस तीतोंका 
स्वरूप अध्याम १ सूत्र २१ से २५ तथा २७ से ३० तक में था गया है। 


( ४ ) बीनपुद्धि----एक बीजपदके ( मूसपदके ) ग्रदृश करनेसे 
प्रमेकष८ प्रौर अनेक अर्थोका लानता सो बीजबुद्धि है। 


( ५ ) कोप्पुद्धि-- जैसे कोठारमें रखे हुए बास्य बीज इत्यादि 
बहुत छमय तक जैसेके तैसे बने रहते हैं घटते बढ़ते गद्दी हैं परस्परवें 


० 
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इ््यादि स्वप्त अशुभ स्वप्न हैं, उसके दर्शनसे प्रागामी कालमें जीवन-मरण, 
पुख-दुःखादिका ज्ञान होना सो स्वप्ननिमित्तज्ञान है। इन श्राठ प्रकारके 
निमित्तज्ञानका जो ज्ञाता हो उसके श्रष्टागनिमित्तवुद्धिकद्धि है । 


(१६) प्रज्ञाप्तमणत्वचरु द्धि--- किसी अत्यन्त सूद्म अर्थके स्वरूप 
का विचार जैसाका तैसा, चोदहपूर्वेधारी हो निरूपएण कर सकते हैं दूमरे 
नही कर सकते, ऐसे सूद्षम अ्रथेंका जो सदेहरहित निरूपण करे ऐसी प्रकृष्ट 


श्रुतज्ञानावरण और वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे प्रगट होनेवाली प्रज्ञाशक्ति 
प्रज्ञाअभवरात्वबुद्धि है । 


( १७ ) प्रत्येकबुद्धिताबुद्धि---परके उपदेशके बिना श्रपनी शाक्ति- 
विदेषसे ज्ञान-सयमके विधानमें निपुण होना प्रत्येकबुद्धतावृद्धि है । 
( १८ ) वादिल्वचुद्धि---इन्द्र इत्यादि श्राकर वाद-विवाद करे 


उसे निरुत्तर करदे, स्वयं रुके नही श्रोर सामनेवाले चादीके छिद्रको जान 
लेना ऐसी शक्ति वादित्वबुद्धि है । 


इसप्रकार ८ ऋड्धियोमेसे पहिली बुद्धिरिद्धिके अठारह प्रकार हैं। 
यह बुद्धिरिद्धि सम्यग्ज्ञानकों महात्‌ महिमाकों बताती है। 
9. दूसरी क्रियाऋद्धिका स्ररूप 
१ क्रियाऋद्धि दो प्रकारकी है श्राकाशगामित्व और चारण | 
( १ ) चारण ऋद्धि जनेक प्रकार की है-..-जलके ऊपर पैर रखने 
या उठाने पर जलकायिक जीवोको बाघा न उत्पन्न हो सो जलचारणरिद्धि 
है। भूमिसे चार अ्रगुल ऊपर श्राकाशमे शीघ्रतासे सेकडों योजन गमन 
करनेमें समर्थे होना सो जघाचारणरिद्धि है। उसीग्रकार ततुचाररा, पुष्प- 
चारण, पत्रचारण, श्रेरिचारण, अग्निशिखाचारण इत्यादि चारण 
रिद्वियाँ हैं। पुष्प, फल इत्यादिके ऊपर गमन करनेसे उत्त पुष्प फल इत्यादि 
के जीवोंको बाघा नही होना सो समस्तचारणरिद्धि है। 
(२ ) आकाशगामित्व विक्रियाऋद्धि--पर्यकासन अथवा कायो- 


त्सर्गासन करके पगके उठाये घरे बिना ही आ्लाकाशमें गमन करनेमे 
निपुण होना सो श्राकाशगामित्वक्रियाऋद्धि है । 


२४ मोक्षघात्त्र 


(१४ ) चहु्दशपूर्विलषुद्धि--सपृृण शुतकेवसशित्वका दो 
चतुर्देशपूविस्ववुद्धि है । 

(१४ ) मष्टांगनिमिचतावृद्धि--भनन्‍्तरिक, भौम। भंग सा 
भ्यजन, सक्षण छिप्त और स्वप्न यह भाठ प्रकारका निमितशन है 
उसका स्वरूप मिम्नप्रकार है'-- 

सूर्य चम्द्र नक्षत्रके उदय -अस्तादिको देखकर भतीत प्रतायठफती 
को जानना सो अन्ठरिक्षनिमिसज्ञान है ॥ १॥ 

पृश्वीझी बठोरता कोमसता बिकनाहुट या रूसापत देसरूर 
बिघार करके अयबा पूर्वादि दिशामें सूज पड़ते हुए देखकर हानि-वृदि 
णय-पराजय दश्यादि को जानना तथा प्ूमिगत स्वर्ण भांदी इत्यादिको 
अगट जानना सो मोर्मीममिप्तजान है २7 

भ्रगोपागादिके दष्यग-स्पर्शनादिये त्िकासमावी सुपर दुसादि की 
प्राममा सो भ्रैंगनिमित्तज्ञाम है ॥। ३ ॥! 

भ्रदार-भनदाररूप तथा घुमाशुमको धुतकर इष्टातिश्कसको 
जागमा सो स्वरमिमिततमान है ॥ ४ ॥। 

मस्तवः मुरा, गर्दे इत्यादिमें तल्त मूरल सास इश्पादि सध्षप 
द्षेपवर विकाल सम्बस्पी-द्विव-मद्दित को जाम सेसा सो स्पंजममिम्रित 
ज्ञाम है। ५।॥। 

घरीरके ऊपर शीयूदा स्वस्तिव, कलश इतमादि पिछ्ठः दैशकूर 
विकास शम्दस्धी पुरधोरि स्थान माम ऐश्यर्यादि विशेषजञा जाममा धो 
सदथएणमिमित्ततान है ॥ ६ ॥॥ 

बच्य एस घासन धयनादित देव-भनुष्प राधशादिसे तपा एस 
बटिषा से छिरे हुएको देशवर विडास सम्दग्पी साम मताम सु एसका 
जानना यो दिनवविमिशजाम है ॥ ७॥। 

बात दिशि बष रदित पुदपड सुवें विधा शजिपें चर्मा 
गुर्दे पृष्ठी परत या सयुरहा धवेशारिका वरष्स होगा शो घुजररप्न है थो 
तेहये बरगी ऐड तिमर ओर एवा एेंट पर चड़ाए इश्धिण “ियायें लफव 
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इत्यादि स्वप्न अशुभ स्वप्न हैं, उसके दर्शनसे आगामी कालमे जीवन-मरण, 
सुख-दुःखादिका ज्ञान होना सो स्वप्ननिमित्तज्ञान है। इन श्राठ प्रकारके 
निमित्तज्ञानका जो ज्ञाता हो उसके अ्रष्टांगतिमित्तवुद्धिऋद्धि है । 


( १६ ) प्रज्ञाक्षमणत्ववु द्धि---किसी अत्यन्त सूक्ष्म अर्थके स्वरूप 
का विचार जंसाका तेसा, चौदहपूर्वंधारी हो निरूपणा कर सकते हैं दूसरे 
नही कर सकते, ऐसे सूक्ष्म श्रथेका जो सदेहरहित निरूपण करे ऐसी प्रकृष्ट 
श्रुतज्ञातावरण और वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे प्रगट होनेवाली प्रज्ञाशक्ति 
प्रज्ञाश्रवणात्वबुद्धि है । 


( १७ ) प्रत्येकवुद्धिताबुद्धि---परके उपदेशके बिना श्रपनी शक्ति- 
विद्येषसे ज्ञान-सयमके विधानमे निपुण होना प्रत्येकबृद्धताबुद्धि है । 


( १८ ) वादिल्वचुद्धि---इनच्व इत्यादि श्राकर वाद-विवाद करे 


उसे निरुत्तर करदे, स्वय रुके नही श्रोर सामनेवाले वादीके छिद्रको जान 
लेना ऐसी शक्ति वादित्वबुद्धि है । 


इसप्रकार ८ ऋद्धियोमेसे पहिली बुद्धिरिद्धिके श्रठारह प्रकार है । 
यह बुद्धिरिद्धि सम्यग्शानको महाव्‌ महिमाको बताती है। 
४. दूसरी क्रियाऋद्धिका स्वरूप 
१ क्रियाऋद्धि दो प्रकारकी है झ्राकाशगामित्व श्रौर चारण । 
(१) चारण ऋद्धि अनेक प्रकार की है---जलके ऊपर पैर रखने 
था उठाने पर जलकायिक जीवोको बाधा न उत्पन्न हो सो जलचारणरिद्धि 
है । भूमिसे चार अभ्ग्रुल ऊपर आकाशमे शीघ्षतासे सेकड़ो योजन गमन 
करनेमे समर्थ होना सो जधाचारणरिद्धि है। उसीप्रकार तंतुचारण, पृष्प- 
चारण, पतञ्रचारण, श्रेर्शिचारण, अग्निशिखाचारण इत्यादि चारण 
रिद्वियाँ हैं। पुष्प, फल इत्यादिके ऊपर गमन करनेसे उन पुष्प फल इत्यादि 
के जीवोको बाधा नही होना सो समस्तचारणरिद्धि है । 
(२ ) आकाशगामित्व विक्रियाऋद्धि---पर्यकासन अथवा कायो- 
स्सर्गासन करके पगके उठाये घरे बिना ही श्राकाशमें गमन करनमेमें 
निपुण होना सो झआाकाशगामित्वक्रियाऋडद्धि है । 


३२६ मोक्षणास्त्र 
३ पीपरी विक्रियाध्यद्धिका स्मरूप 


विक्रिया ऋद्धि अनेक प्रकारकी है--(१) मरिमा, (२) महिमा 
(३) सधिमा (४) गरिमा (५) प्राप्ति (६) प्राकाम्य, (७) ईग्रित 
(८) वष्ित्व (६) अप्रतिषात, (१०) ध्तर्घान, (११) कामरूपित्व 
इस्यादि अनेक भेद हैं उनका स्वरूप निम्न प्रकार है । 


प्रसुमात् द्ारीर करमेकी सामथ्य को शरिमाष्छदि कहते हैं 
बहू कमसके छिद्में प्रवेसत करके बहाँ बैठकर चक्रवर्तीकी विभूति रचता 
है। १। मेदसे भी महाम शरीर करनेकी सामप्पेंकी महिमाक्कशि कहते 
हैं। २ । पषनसे भी हका शरीर बमतातेकी सामस्मेको सपिमारऋूझि कहते 
हैं । १ । बचूसे भी अतिमारी क्षरौर करने की सामस्येको गरिमाऋूति 
कहते हैं। ४ । भ्रमिमें बेठकर उेंगण्तीको आगे करके मेरपरयंतके क्षिखर 
तथा सूर्येबिमानादिको स्पर्श करनेकी धक्तिको प्रार्तिऋणि कहते हैं। ५। 
जसमें बमीमको उस्मजन ( उपर स्वाना ) तथा निमजन ( डुबा देना ) 
करतैकी क्षक्तिको प्राकाम्यशह्नद्धि कहसे हैं। ६ । विलोकका प्रमुट॒व रचमेकी 
सामप्येको ईक्ित्य प्यद्धि कहते हैं। ७। पऐेव दासथ मनुष्य इस्पादिको 
वशीकररा करमेकी सामष्येको बण्ित्वक्द्धि कहते हैं। ८ । पर्मठाविकके 
प्रन्दर जाकायाकी भांति मम भागमत करनेकी सामर्भ्येकी प्रप्रतिभाठद्धि 
कहते हैं। ५ । अदृस्प होनेकी सामर्थ्यको अन्ठर्घान्वद्धि कहते हैं । १ । 
एक साथ अनेक आकाररूप धारीर करते को सामस्पेकी कामकपित्वनशद्धि 
कहते हैं। ११। इत्यादि बनेक प्रकार की विकिया श्यद्धि हैं। 


मोट:--पहाँ निम्मित्तमैभित्तिकर्संबंध समम्झया है डिन्तु इससे यह 
पहीं समममा अाहिये कि जोव प्तरीरका या प्रस्प किसी दम्यका कुछ करता 
है । एक दस्प दूसरे बरष्यका शु महीं कर सकता । 6रीरादि परइष्यको 
जब उस प्रकारकी होने योग्य सजस्पा होती है तब जीगके भाव तदमुकुस्त 
प्रपने कारण होते हैं। इतदा मिमिच-नैमित्तिस्संबंप महँ बतलाया सया है। 


हध्याय ३ सूत्र ३६ ३२७ 
६. चौथी तप ऋद्धि 


तपऋद्धि सात प्रकारकी है--(१) उग्रतप, (२) दीप्तितप, (३) 
निहारतप, (४) महानतप, (५) घोरतप, (६) धोरपराक्रमतप भ्रोर (७) 
घोर बक्रह्मचयंत्प । उसका स्वरूप निम्नप्रकार है । 


एक उपवास या दो-तीन-चार-पाँच इत्यादि उपवास के निमित्तसे 
किसी योगका श्ारंभ हुआ तो मरणपर्यत उपवासके उन दिनोंसे कम दिनो 
में पारणा नही करता, किसी कारणसे श्रधिक उपवास हो जाय तो मरण- 
पर्यत उससे कम उपवास करके पारणा नही करता, ऐसी सामथ्ये प्रगट 
होना सो उमग्रतप ऋद्धि है॥ १॥ महान उपवासादिक करते हुए मन- 
वचन-कायका वल बढता ही रहे, मुख दुर्गंध रहित रहे, कमलादिककी सुगघ 
जैसी सुगंधित बवास निकले और दारीर को महान दीप्ति प्रगयट हो जाय 
सो दीप्तिऋद्धि है ॥ २ ॥ तपे हुए लोहेकी कढाईमे पानी की दुन्दें पडते ही 
जैसे सूख जाय, तेसे आहार पच जाय, सूख जाय ओर मल रुघिरादिरूप न 
परिणमे तथा निहार भी न हो सो निहारतपऋद्धि है ॥३॥ सिहक्रीड़ितादि 
सहान तप करनेमे तत्पर होना सो महानतपऋद्धि है ॥ ४ ॥ वात, पित्त, 
इलेष्म इत्यादिसे उत्पन्न हुए ज्वर, खासो, इवास, घशूल, कोढ, प्रमेहादिक 
अनेक प्रकारके रोगवाला शरीर होने पर भी अनशन, कायक्लेशादि न 
छूटे और भयानक स्मशान, पर्वेतका शिखर, ग्रुफा, खण्डहर, ऊजड ग्राम 
इत्यादि मे दुष्ट राक्षस, पिशाचादि प्रवरतित हो और बुरे विकार धारण करें 
तथा गीदडोका कठोर झरुदन, सिह-व्यापत्र इत्यादि दुष्ट जीवोका भयानक 
शब्द जहाँ निरतर होता हो ऐसे भयंकर स्थानमे भी निर्मय होकर रहे सो 
घोरतपऋद्धि है ॥ ५ ॥ पूर्वोक्त रोगसहित शरीर होने पर भो श्रति भय- 
कर स्थानमे रहकर योग (स्वरूपकी एकाग्रता) बढानेको तत्परताका होना 
सो घोरपराक्रमतपऋद्धि है ॥॥ ६ ॥ बहुत समयसे ब्रह्मचययंके घारक मुनिके 
अतिदय चारित्रके बलसे ( मोहनीयकमंके क्षयोपशम होने पर ) खोटे स्व- 


प्नोका नाश होना सो घोर ब्रह्मचयंतपऋद्धि है ७ ॥ इसप्रकार सात 
प्रकारकी तप ऋद्धि है । 


इरेप मोझपात्त्र 


मोट--सम्यग्दण्न ज्ञानपूर्वक चारित्रघारी मोबोके कैसा उप्र पुर्द- 
पार्थ होता है सो यहाँ बढाया है। ठपकद्धिके पाँचवयें मौर घट्टे मेदमि 
प्रमेक प्रकारके रोगोंवाल्ा ध्वरीर कहा है उससे यह सिद्ध होता है किप्वरोर 
परबस्तु है, घाहे जंसा खराव हो फिर भी वह आत्माकों पुरुषार्थ करनेमें 
माभक नहीं होता । “शरीर निरोग हो भौर बाह्य अनुकूसता हो तो परम 
हो सकता है! ऐसी मास्यता मिष्या है ऐसा सिद्ध होता है। 


७ याँचवीं पलघ्द्धिका स्वरूप 


बस ऋषि तीम प्रकार को है--( १) मतोबसऋणति (२) 
शचनवसऋद्धि श्ौर ( ३) कायवलक्द्धि, उनका स्वरूप निम्तप्रकार है। 
भ्रकर्प पुरुपाथसे मन थुठशानावरण झौर वीर्यास्ठरायके क्षपोपश्म होते पर 
प्रतमु हृतमें संपूरर धुत मपके वितवम करमेकी सामसथ्य सो मगोवसश्वद्ध 
है । १॥ अठिद्यय पुरुषार्धसे मन-इग्ट्रिस थुतावरण तथा जिह्ना धुत 
ज्ञानावरण और वीर्मान्दरायके क्षयोपश्षम होमे पर भंतर्मुहु्में सकम धुत 
को उच्चारण करमे को सामर्म्प होना तथा निरंतर उम्र स्वरसे बोसने 
पर देद नहीं उत्पन्त हो कंठ या स्वरमंग नहीं हो सो वननवनऋद्धि है ॥२॥। 
धोर्मान्वरायके क्षयोपध्मसे असाधारण कायबसच्त प्रगट हो ओर एश मास 
चार मास या मारहमास प्रतिमायोग पारण करने पर भी ऐदरूप गहीं 
होगा सो गायबसपम्शद्धि है ॥ ३॥॥ 

< छट्टी मौपषिऋद्धिफा छरूप 

झऑोपपिऋद्ि घाढ प्रकार की है--( १) सामप (२) शेत्त 
(३)जल (४)मल (५)विट (६) सर्व (७) मास्मादिप 
( ८ ) दृष्टिदिप उनका हयह्षप निप्नप्रतार है। 

अगाष्प रोग हो धो भी जिनके हाथ परणादिके रपये होने थे ही 
छब रोग बष्ट हो जाँप णो परायपभौपप्श्द्धि है।। १ !! जिनके प्र सार 


कृपादिवे हपां होने से हो रोग शष्ट दो जाय थो शेए्प्रीपपलदि है 
॥ २ ॥ जिस देहुओे पश्ौनेशा रपर्ण दोनेरे रोग सिद जाप सो जम 


छध्याय ३ सूत्र ३६ ३२१६ 


ओषधिऋद्धि है ॥ ३ ॥ जिनके कान दाँत, नाक और नेत्रका मल ही सब 
रोगोंके निराकरण करनेमे समर्थ हो सो मलऔषधिऋद्धि है॥ ४ ॥। 
जिनकी बीट-ट्ट्टी तथा मूत्र ही औषधिरूप हो सो वीटओऔषधिऋद्धि है 
॥ ४५ ॥ जिनका भ्रग उपाग नख, दाँत, केशादिकके स्पर्श होनेसे ही सब 
रोगोंको दूर कर देता है सो सर्वोषधिऋद्धि है ॥ ६ ॥ तीत्र जहरसे मिला 
हुमा माहार भी जिनके मुखमे जाते ही विष रहित हो जाय तथा विषसे 
व्याप्त जीवका जहर जिनके वचनसे ही उतर जाय वो आस्याविषश्नौषधि- 
ऋद्धि है ॥॥ ७ ॥ जिनके देखनेसे महान विषघारी जीवका विष जाता 
रहे तथा किसी के विष चढा हो तो उतर जाय ऐसी ऋद्धि सो दृष्टिविष- 
ऋद्धि है ।॥। ८ ॥। 


९ सातवीं रसऋद्धिका स्वरूप 


रसऋद्धि ६ प्रकार की है। (१) आस्यविष (२) दृष्टिविष (३ ) 
क्षीर ( ४ ) मघुस्तनावी ( ५ ) घृतल्लावी और ( ६ ) भ्मृतस्रावी उनका 
स्वरूप निम्नप्रकार है-- 


प्रकृष्ट तपवाले योगी कदाचित्‌ क्रीधी होकर कहे कि “तू मर जा! 
तो उसी समय विष चढने से मर जाय सो आस्यविषरसऋद्धि है ॥| १ ॥। 
कृदाचित्‌ क्रोधरूपी दृष्टिके देखने से मर जावे सो दृष्टिविषऋद्धि है 
॥ २ ४ वीतरागी झुनिके ऐसी सामर्थ्य होय कि उनके क्रोधादिक उत्पपन्न 
न हो श्रौर उनके हाथमे प्राप्त हुआ नीरस भोजन क्षीररसरूप हो जाय 
तथा जिनके वचन दुर्बलको क्षीरके समात्त पुष्ट करे सो क्षीररसऋद्धि है 
0 ३ ॥ ऊपर कहा हुआ भोजन, सिष्ट रसरूप परिणमित हो जाय सो 
भधुस्तावी रसऋच्धि है ॥॥ ४ ॥ तथा वह भोजन, घृतरसरूप परिणमित हो 
जाय सो घृतस्लावीरसऋद्धि है ॥। ५). भोजन अमृत रसरूप परिण- 
मित हो जाय सो श्रमृतल्लावीरसऋद्धि है ॥॥ ६ ॥ इसप्रकार ६ प्रकार की 
रसऋद्धि है । 


१०, आठवीं ज्षेत्रकद्धिका स्वरूप 


क्षेत्रकद्धि दो प्रकार की है । ( १) भ्रक्षोणमहान और (२) 
डर 


३२० मोक्षणास्त्र 


अक्षीणमहासय । उनका स्वरूप मिम्नप्रकार है ! 

लामांतरायके उत्कुष्ट क्योपश्षमसे अति संयमवान मुमिको बिठ 
भाबनरमेंसे बो भोजन दे उस भाजनमेंसे भ्रक्रबर्ती की समस्त सैन्य मोबत 
करसे त्तो भी उस दिस भोबमस घामग्री न घटे सो प्रक्षीणमहामक्षेत्रऋद्धि 
है ॥ १॥ ऋद्धिसहिसमुनि जिस स्थानमें बेठे बहाँ देव राजा मनुष्याविक 
बहुठसे आकर बेठें तो भी क्षेत्रमें कमी न पडे प्रापसमें वाघा न होय सो 
अक्षीणमदहालयक्षत्रकद्धि है !२।। इसप्रकार दी प्रकारकी कषेत्रऋद्धि है। 

इसप्रकार पहिसे भार्य पौर स्लेच्छ ऐसे ममुष्योंके दो मेद किये ने 
एममेंसे आरके प्ाद्धिप्राप्त प्रौर प्रशश्द्धिप्राप्त ऐसे दो मेद किये। 
उममेंसे द्धिप्राप्त प्रायोंके ऋडद्धिके मेदोंका स्गरूप बेन किया अब प्रत 
अऋत्धिप्राप्त आरयोका मेद बर्णेस करते हैं । 


११ अनध्यद्धिप्राप्त सार्य 

प्रनकषद्धिप्राप्त प्रायोंके पाँच सेद हैं--( १ ) क्षेत्रआा्य (२) 
जातिशार्य ( ३ ) कर्मंप्रायें (४ ) चारिजयाय प्रौर ( ५ ) वर्ष॑नजाय्य 
उनका स्वरूप भिम्नप्रकार है। 

(१) देत्रभार्य--च्रो मनुष्य प्रार्ये देशमें उत्पन्न हों उस्हें शेर 
प्रार्य कहते हैं । 

(२) ब्लाविसार्य--जो मनुष्य ईक्याकुनश भोजबंघाविकर्मं 
उत्पभ्न हों उस्हें जादिमाय कहते हैं। 

(३) फर्मभार्य---उसके तीन मेद होते है-सावचरर्मब्ार्य, 
अल्पसामचकर्मसार्य सौर मअसावधकर्मआर्य | उसमेंते सावधकमबआारयोंके ६ 
भेद हँ-थसि मप्ति कृषि विद्या ऐिल्प और वारणिण्य | 

जो तलबार इत्यादि आमुप भारण करके स्‍्राजी बिका करते हैं उन्हें 
अप्तिकर्मे माय कहते हैं। जो हस्प को आम तथा सर्च सिसनेे मिपुण हों 
छर्हें मसिकमें प्राय रहते हैं।जों दुण बसर इध्पादि ऐेदीके यापतत्ति 


गूब छेती करके साजीबिकार्मे प्रयीण हों उन्हें शविफममार्य कहते हैं। 
झ्रासेदप गशितादि बद्त्तर कसायें प्रबीणा हु घर्रे विद्याकर्म प्रार्य कहते हैं। 


अध्याय ३ सूच ३६ ३३१ 


घोबी, हजाम, कुम्हार, लुहार, सुनार इत्यादिके कार्यमें प्रवीण हो 
उन्हें शिल्पकर्मभाय कहते हैं । जो चन्दनादि गंघ, घी इत्यादि रस, घान्य, 
कपास, वस्च, मोती-मारिक इत्यादि अनेक प्रकारकी वस्तुओका सम्रह करके 
व्यापार करते हैं उन्हे वारिज्यकर्मग्नार्य कहते हैं । 

थे ६ प्रकारके कर्म जीवकी अविरतदशामे ( पहिलेसे चौथे गुण- 
स्थान तक ) होते हैं इसलिये उन्हें सावद्यकर्मआर्य कहते हैं । 

विरताविरतरूप परिणत जो श्रावक ( पाँचवें गुणस्थानवर्ती ) हैं 
उन्हें अल्पसावद्यकर्मश्रार्ये कहते हैं । 


जो सकलसयमी साघु हैं उन्हे श्रसावद्यकर्मग्रार्य कहते हैं । 


( भ्रसावद्यकरमंआयय॑ और चारित्रआर्यके बीच क्‍या मेद है सो 
बताया जायगा ) 


( ४ ) चारित्रआये--के दो भेद है-अभिगतचारित्रआर्य और 
अनभिगतचा रिन्रआय । 


जो उपदेशके बिना ही चारित्रमोहके उपशम तथा क्षयसे प्रात्माकी 
उज्ज्वलतारूप चारित्रपरिणामको घारण करें, ऐसे उपशातकषाय और 
क्षीएणकषायगुणस्थानधघा रकम्रुनि अभिगतचारित्रआर्य हैं। और जो श्रतरगमे 
चारित्रमोहके क्षयोपशमसे तथा बाह्ममे उपदेशके निमित्तसे सयमरूप परि- 
णाम घारण करें वे अनभिगतचारित्रआय॑ं हैं । 


असावच्यश्रार्य और चारित्रश्नार्य ये दोनो साधु ही होते हैं, परन्तु वे 
साधु जब पुण्यकमेका बंध करते हैं तब ( छट्ठ गुणस्थानमें ) उन्हें असाव- 
अकमेंभ्रायें कहते हैं, शोर जब कर्मकी निजेरा करते हैं तब (छट्टे गुणस्थान 
से ऊपर ) उन्हें चारित्रश्मायें कहते हैं । 

( ४५ दर्शनआये---के देश भेद हैं--आज्ञा, मार्ग, उपदेश, सूत्र, 
बीज, सक्षेप, विस्तार, अथे, अवगाढ ओर परमावगाढ [ इन दक्ष भेद 
सबधी विशेष खुलासा मोक्षमार्य प्रकाशक अ० & में से जानना चाहिये ] 


इसप्रकार श्रनऋद्धिप्राप्तमायके भेदोका स्वरूप कहा । इसप्रकार 
ये मनुष्योका वन पूरा हुभा । 


श्र मोक्षद्यास्त् 

अव स्लेच्छ ममुप्योका बरोन करते हैं। 

१९ म्लेच्च 

स्सेष्छ समुव्य दो प्रकारके हैं--कर्मसूमिज भौर भ्तर्तीयज (!) 
पाँच भरतके पाँच शड पाँल ऐरावत्के पाँच खंड प्रौर विदेहके आठसो शड, 
इसप्रकार ( २५+२५--८०० ) आाठसी पत्मास स्लेच्छ क्षेत्र हैं. उतमें 
सत्पन्न हुए मनुष्य कर्मसूमिज हैं. ( २) सबणसमुद्रमें अड़तालीस ह्ीप तमा 
कालोदि समुद्रमें अड़तासीस हीप दोसों मिलकर छिंयानवे दीपोरमिं कुमो- 
गशूमियाँ मनुष्प हैं उन्हें प्रतर्टीपज म्सेज्छ कहते हैं। उन भ्रतर्द्वीपज स्सेच्च 
मगुष्पोकि हरे बिचित्र प्रकारके होते हैं' उनके मनुष्योके छारीर ( धड़ ) 
और उनके ऊपर हाथी रीक्ष, मछसी इत्मादिकोंका सिर बहुत छम्वे कात 
एक पग पूंछ इत्मादि होती है। उनकी प्रागु एक पसल्पकी होती है भौर 
वृक्षोकि फल मिट्टी इत्यादि उमका भोजन है ॥ ३६ ॥ 


फर्मभूमिका पर्णन 
भरते रावतविदेहा कम गृम्रयों उन्‍्यत्र 


देवकुरूतरकुरुभ्य ॥ १७॥ 

अर्थ--पँच मेद धबंधी पाँच मरत पाँच ऐराबत देगकुद तबा 
उत्तरवुद ये दोनों छोड़कर पाँच बिदेह इसप्रकार झड़ाईव्ीपमें कुल पा 
कर्मसूमियाँ हैं । 

टीका 

१ जहाँ ससि मसि कृषि बारशिस्य गिद्या मौर घिल्प इन छंद 
कर्मकी प्रयृत्ति हो उसे कममरमि कहते हैं। गिददेहके एक मेर संबंधी वत्तोस 
भेद हैं और पाँच बिदेह हैं उनके ३२०८४८-१६० क्षेत्र पाँच गिदेहके हुए, 
ओर पाँच मरत हथा पाँच ऐरवल ये दछ मिलकर गुस्त पहह कर्मझूमि 
पोकि १७ क्षेष्र हैं। ये पिभताके पर्मके क्षेत्र हैं और मुक्ति प्राप्त करनेबासे 
मनुष्य षहाँ ही जस्म सेते हैं । 


प्रध्याय ३ सूत्र ३७-३८ ३२३३ 


एक मेरुसम्बन्धी हिमवत्‌, हरिक्षेत्र, रम्यक्‌, हिरण्यवत्‌, देवकुए 
शौर उत्तरकुरु ऐसी छह भोगभूमियाँ हैं। इसप्रकार पाँच भेरु सम्बन्धी 
तीस भोगशूमियाँ हैं। उन्मेसे दश जघन्य, दश मब्यम, श्रौर दश उत्कृष्ट 
हैं। उनमें दशा प्रकारके कल्पवृक्ष हैं। उनके भोग भोगकरु जीव सक्‍लेश 
रहित---सातारूप रहते हैं । 


२. प्रशक्ष--कर्मके आश्रय तो तीनलोकका क्षेत्र है तो कम भू- 
मिके एकसी सत्तर क्षेत्र ही क्‍यों कहते हो, तीनलोकको क्मेभूमि क्‍यों 
नही कहते ” 

उचर---सर्वार्थ सिद्धि पहुँचनेका शुभकर्म और सातवे नरक 
पहुँचने का पापकर्म इन क्षेत्रोमे उत्पन्न हुए मनुष्य उपाज॑न करते हैं । 
असि, मसि, कृपि भ्रादि छहकर्म भी इन क्षेत्रोमे ही होते हैं, तथा देवपूजा, 
गुरु उपासना, स्वाध्याय, संयम, तप ओर दान ये छह प्रकार के घुभ 
( प्रशस्त ) कर्म भी इन क्षेत्रोमें ही उत्पन्न हुए मनुष्य करते हैं; इसीलियें 
इन क्षेत्रोको ही कर्मभ्ूमि कहते हैं ॥॥ ३७ ॥ 


मनुष्यों की उत्कृष्ट तथा जघन्य आयु 
नृस्थिती परा5वरे जिपल्योपमान्तमु हतें॥ १८॥ 


अथथ---मनुष्योंकी उत्कृष्ट स्थिति तीन पल्‍य शोर जघन्य स्थिति 
भ्रतर्मुहत की है । 


टीका 


यह ध्यान रखना चाहिये कि-मनुष्यमव एक प्रकारकी च्रसगति 
है, दो इ॒द्वियसे लेकर पंचेन्द्रिय तक तसगति है । उसका एक साथ उत्क्ृष्ट- 
काल दो हजार सागरोपमसे कुछ अधिक है। उसमे सल्ली पर्याप्तर्क 
मनुष्यत्वका काल तो बहुत ही थोडा है। मनुष्यमवर्भे जो जीव सम्यरदर्शन 
प्रगट करके घ॒मंका प्रारभ न करे ती मनुष्यत्व मिलने के बाद कदा चित्‌ः 
तसमें ही रहे तो मी नारकी-देव-तिर्यंच और बहुत थोड़े मनुष्यभव' करके 


३४ मोझ्षशास्त्र 


प्रतमें झस पर्यायका कास (-दो हजार सागरोपम ) पूरा करके एके 
पत्थ पावेगा। वहां अधिकसे प्रधिक काप्त ( उत्कुष्ट रूपसे असंस्पात 
पुदूलपरावर्तन काल ) सके रहकर एकेच्ियपर्याय ( धरीर ) घारस 
करेगा ॥ ३८ ॥। 


विय॑चों की मायुस्विति 
तिर्यग्योनिजाना च ॥ १६ ॥ 


सर्ध---तिर्पनोंकी प्रायु की उत्कषष्ठ तपा बभस्प स्पिसि उतती 
ही ( ममुष्यों जिठती ) है । 


टीका 
तिय॑तोंकी आयुक्े उपविमाय निम्गप्रकार हैं -- 

जीनकी जाति उत्कृष्ट भाय 
(१) श्भ्वीकाय २२००० बर्ष 
(२ ) पनस्पदिकाय १०००० बर्ष 
(६) भपकाय ७००० बप 
( ४ ) वायुकाय ३० * बे 
(५) प्रग्तिकास ३ गिगस 
(६) दो इच्िय (२ गर्ष 
(७ ) तीन इम्द्रिस ४६ दिवस 
(५ ) 'भतुरिम्रिय ६ माठ 
(६ ) पंचेस्रिय 
१ कर्मंसमूमिके पछु असंन्ी 

पंभेम्दिय मछछी इत्यादि १ करोड़ पृ बर्ष 

२ परिसर्ष जातिके सर्प € प्रूर्बांग बे 

३. सर्प ४२००० बर्ष 
४ प्ठी ७२००० बर्ष 

४ भोपभ्ूमिके औौपाये प्राणी ३ पस्प 


बध्याय ३ सूत्र ३६ ३३५ 


भोगभूमियोको छोडकर इन सव की जघन्य आयु एक भ्रंतर्मुह॒र्तकी 
है ॥ ३६ ॥ 


प्षेत्रके नापका कोष्टक 
न-ऑ---- 


( १ ) अनंत पुद्गल><अनन्त पुद्गल-१ उत्सन्नासज्ञा, 
(२ ) 5 उत्सज्ञासज्ञा- 


१ संज्ञासज्ञा, 
( ३) ए5 संज्ञासज्ञा- १ बटरेणु, 
(४ ) ८ चटरेखणु-- १ चसरेरु, 
(४) ८ नेसरेणु-- १ रथरेणु, 


(६ ) ८ रथरेणु-- १ उत्तम भोगभूमियाके वालका अग्रभाग, 
(७ ) ८ वैसे ( वालके ) अग्रमाग-::. १ मध्यम भोगशूमियाँके बालका 


श्रग्नभाग, 

१ जघन्य भोगभूमियांके बालका 
भ्रग्रभाग, 

( ६ ) ८ वैसे ( बालके ) अग्रभाग:: १ कमंभूमियाके बालका भ्रग्रभाग, 

( १० ) ८ वसे ( बालके ) अग्रभाग-- १ लीख, 

( ११ ) ८ लीख- 


( ८ ) ८ वैसे ( बालके ) अग्नभाग 


१जू ( यूक ) सरसो, 

( १२ ) ८ गूक-- १ यव ( जवके बीजका व्यास ) 

( १३ ) ८ यव८ १ उत्सेध अगुल ( छोटी झगुलीकी चौडाई ) 

( १४ ) ५०० उल्सेंध भ्रगुंल- १ प्रमाणांश्रंगुल अर्थात्‌ अवसर्पिणीके प्रथम' 

चक्रवर्तीकी अ्रंगुलीकी चौडाई, 

>> बे 

(१) ६ भअगुल पद १ पाद 

(२) रपाद ( ११अ्ंगरुल ) रे १ विलस्त 

(३)२ बिलस्त ते १ हाथ 

(४)२ हाथ ्ि 


१ गज ( ईंए ) 


३३६ मोक्षधात्व 


(४) २ गज पड १ घतुप (80४) 
(६) २००० घमुप मल १ कोप 
(७) ४ कोस क्र १ गोचन 

णहाँ जो प्रगुस सागू पड़ता हो वहाँ ठस प्रमाण (-ताप) ध्मस्ध्ता 
चाहिये । 


मोट--१ प्रमाणपभगुस्त पत्सेघांसुमसे ५०० ग्रुणा है, उससे हढीप 
समुद्र पर्वत, द्वीप समुद्रक्की वेदी विमान शरकोंका प्रस्तार इत्यादि प्रकृत्रिम 
वस्तुओं की सम्वाई भौड़ाई नापी जाती है । 

२ उस्सेभ प्रंगुससे देव-ममुष्य-दिय॑त्र और भारकियोंका प्वरीर 
सथा अकृमिम जिम प्रतिमापस्‍्रोकि देइका नाप किया जाता है। देवोंके नगर 
हपा मदिर भी इस ही मापसे मापे जाते हैं । 

३ जिस कासमें जसा मनुष्य हो उस कापमें छसका प्रंगुस भात्माँ 
ग्रुत्त कहसाता है। पल्यके प्रधश्छे”्का प्रसस्यातमें भागप्रमाण धर्नाम््त 
सांडकर गुणा करमेसे एक बगतशेणी होती है। 

अगतशेणी- ७ राजू सोककी सम्वाई जो उसके प्रंतमें मोभे है 

वह । 

ज़गतप्रतर-७ राजु:४७ राजु-४६ राजुलेज उस सोकके मीने 

भागका द्षेषफलत ( सम्बाई)<बौड़ाई ) है! 


जगठपन ( सोझ )>७? राजु मर्माद्‌ ७ राहः० यड़2८० राज 
सूश४३ राज मद सम्पूर्णलोरगा माप 


( धम्बाई चौड़ाई मोटाई ) है॥ ३९ ॥ 
मध्पलोक्फ बर्णनका संक्षिप्त मसठोकन 
अम्पूद्धीप 


(१) भप्पसोदके घतयस्व बी पर्मे एद्ट सारा कू मोजन भौड़ा गो 
# एुइ शोश्व-शे हृशार दोत 


भ्रध्याय ३ सूत्र ३६ ३३७ 


( थाली जैसा ) जम्हूद्वीप है । जस्बूद्वीपके वीचमे एक लाख योजन सुमेरु- 
पर्वत है, जिसकी एक हजार योजन जमीनके अन्दर जड है नव्बे हजाय 
योजन जमीनके ऊपर है, और उसकी चालीस योजन की घूलिका (चोटी) 
है। 

जम्बूद्वीपके वीचमे पश्चिम पूर्व लम्बे छह कुलाचल (पर्वत) हैं 
उनसे जम्बूद्वीपके सात खण्ड होगये हैं, उन सात खण्डोके नाम भरत, हैमवत्‌, 
हरि, विदेह, रम्यक्‌, हैरण्यवत्‌ और ऐरावत हैं । 


(२) उचरकुरु-देवकुरु 


विदेहक्षेत्रमे मेरके उत्तरदिशामे उत्तरकुरु तथा दक्षिणदिशामे देव- 
क्रक्षेत्र हैं । 


जे 


(३) लबणसप्तुद्र 
जम्बूद्वीपके चारो तरफ खाईके माफक घेरे हुए दो लाख योजन 
सौडा लवणसमसुद्र है। 
(४) धातकीखंडद्दीप 
लवणसमसुद्रके चारो जोर घेरे हुए चार लाख योजन चौडा घातकी- 


खण्डद्वीप है | इस द्वीपमे दो मेरु परवेत हैं, इसलिये क्षेत्र तथा कूलाचल 
( पर्वेत ) इत्यादि की सभी रचना जम्बूह्ीपसे दूनी है । 


(४) कालोदघिसमुद्र 

घातकीखण्डके चारो ओर घेरे हुए श्राठ लाख योजन चौडा कालो- 

दछघिसमसुद्र है । 
(६) पुष्करद्वीप 

कालोदघिसमुद्रके चारो जोर घेरे हुए सोलह लाख योजन चौड़ा 

पुष्करद्वीप है । इस द्वीपके बीचोबीच वलय (चूडोके) के आकार, पृथ्वी 

पर एक हजार बावीस ( १०२२ ) योजन चौडा, समन्रहसी इक्‍्कीस योजन 

( १७२१ ) ऊँचा और चारसौ सत्तावीस ( ४२७ ) योजन जमीनके अन्दर 


जड़वाला, मानुषोत्तर पर्वेत है और उससे पुष्करद्वीपके दो खण्ड होगये हैं। 
४३ 


३८ मोक्षघ्ास्क 


पुष्करद्वीपके पहिसे प्रधेमागर्में जम्ूद्वीयसे दूती भर्पा्े बातकी- 
झण्ड बराबर सब रचना है । 
(७) नरत्ोफ € महुम्पप्षेत्र ) 
पम्बूद्वीप घातकोशण्ड, पुष्करार्ध (पुष्करद्वीपका प्राघामाग) हर 
णसमुद्र प्रौर कासोदघिसमुद्र हतना क्षेत्र नरसोक कहदसाठा है । 
(४) दूसरे द्वीप ठथा समुद्र 
पुष्करदीपसे धागे परस्पर एक दूसरेसे घिरे हुए दूते दूने विस्तार 
बासे मस्यलोकके अस्ठतक द्वीप भौर समुद्र हैं । 
(९) कर्मभरूमि और मोगभूमिद्धी ध्याख्या 
यहाँ असि मसि कृषि सेबा शिल्प श्रौर वाणिज्य इन छह कर्मों 
को प्रवृत्ति हो बे कर्मंसूमियां हैं। जहांपर उनकी प्रदृत्ति न हो वे भोग 
भूमियाँ कहलाती हैं। 
(१०) पसद रर्मभूमियाँ 
पाँच मेस्सम्वन्धी पाँच भारत पाँच ऐराबत और ( देगकुश उत्तर 
कुदको छोड़कर ) पांच विवेद इसप्रकार कुछ परस्रह कर्मग्रूमियाँ हैं। 
(११) मोगमूमियाँ 
पाँच हैसवत प्रौर पाँच हैरप्यवत्‌ ये दशा क्षेत्र अपन्य भोगध्रमियाँ 
है। पाँच हरि धोर पौच रम्यर्‌ ये दश क्षेत्र मध्पममोगस्रमियाँ हैं और पॉष 
देवगुद और पांच उत्तरगुद ये दण क्षेज उत्कूष्ट भोगप्रूमिय| हैं। 
(१२) मोगसूमि और छर्म श्रम असी रघना 
मनुप्पदोष से बाहरके सभी द्वापोंसें जघस्प मोगभ्मि जैसी रचना है 
परस्तु स्वयंभूरमर द्वीपके उत्तराधमें तथा समस्त स्वसंघूरमए समद्मे मौर 
चारों बोनैकी पृष्बिय!र्मे बः्ममूमि जेसी रचना है । सबएसमुद् भौर वालों 


दर्षिगमुद्म ६६ अस्तर्डीप हैं। वहां झुमोगश्नूमिकी रचना है प्लौर बहाँ पर 
ममुष्प हो रहने हैं । उस समुष्योकी भाहशतियाँ घनेड़ प्रद्यारद्ों कुसतित हैं । 


हि न 


प्रध्याय ३ उपसंहार ३३६ 


स्वयंभ्रमणद्वीपके उत्तरार्धकी, स्ववभ्रमणसम्रद्रकी और चारों 
कोनो की रचना कर्मभ्रमि जैसी कही जाती है; क्योकि कर्म भुमि्में ओर 
वहा विकलत्रय ( दो इच्द्रियसे चार इन्द्रिय ) जीव हैं, ओर भोगशूमिमे 
विकलत्रय जीव नहीं हैं । तियंक्लोकमे पंचेन्द्रिय तियँच रहते हैं, कितु जल- 
चर तियच लवरणसमसुद्र, कालोदघिसमुद्र, शौर स्वयभूरमण फपतमुद्रकों छोड- 
कर श्रन्य समुद्रोमे नही हैं । 


स्वयभूरमणसमसुद्रके चारो ओर के कोनेके अ्रतिरिक्त भागको 
तियंकूलोक कहा जाता है। 
उपसंदयार 
लोकके इन क्षेत्रोको किसीने बनाये नही है, किन्तु अनादि श्रनंत 
हैं। स्वर्ग-नरक और द्वीपसमुद्र श्रादि जो है वे अनादिसे इसीप्रकार हैं, 
झभौर सदा ऐसे ही रहेगे | ज॑से जीवादिक पदार्थ इस लोकमें श्रनादिनिधन 
हैं उसी प्रकार यह भी अनादिनिधन समझना चाहिये । 
इसप्रकार यथार्थ श्रद्धानके द्वारा लोकमे सभी पदार्थ अक्ृत्रिम' 
भिन्न-भिन्न जनादिनिघन समझना चाहिये । जो कुछ कृत्रिम घरबार श्रादि 
इद्वियगस्य वस्तुएँ नवीन दिखाई देतो हैं वे सब भ्रनादि निघन पुदुलद्वव्यकी 
सयोगी पर्यायें हैं । वे पुद्ल कुछ नये नहीं बने हैं। इसलिये यदि जीव 
निरर्थक अमसे सच्चे-भूठेका ही निश्चय न करे तो वह सच्चा स्वरूप नही 
जान सकता। प्रत्येक जीव श्रपने श्रद्धानका फल प्राप्त करता है इसलिये 
धोग्य जीवोंको सम्यक्‌ श्रद्धा करनी चाहिये । 
सात नरकभूमियो, बिल, लेश्या, आयु, द्वीप, समुद्र, पर्वेत, सरोवर, 
नदी, मनुष्य-तियँचकी झ्ायु इत्यादिका वर्णन करके श्री आआचायंदेवने 
तीसरा श्रध्याय पूर्ण किया । 
इसप्रकार तीसरे श्रध्यायमे श्रघोलोक और मध्यलोकका वर्णन 
किया है, अब ऊध्वेलोकका वर्णन चौथे अध्यायमे किया जायगा, इसप्रकार श्री 
उमास्वासी विरचित मोक्षशासत्रके तीसरे अध्यायकी टोका समाप्त हुई । 


१०३ 


मोक्षशास्त्र अध्याय चौथा 


भूमिका 


इस क्षास्त्रके पहिले असष्यायके पहिसे सूत्र्मे मह घठ्ताया पया है 
कि सम्पम्दर्शम ज्ञान भारित्रकी एकता ही मोक्षमार्ग है। तत्पए्नाद दू्रे 
सूत्र्मे सम्यग्दशनका सक्षण “तत्वा्भ अ्दान! कहा पया है। पए्चात्‌ नि 
सत्योके यथार्थ अद्धानसे सम्यग्दष्म होता है उनके माम देकर चोये सूत्र 
सात सत्य वतामे गये हैं। उम सात टस्त्वो्में पहिसा णीवतत्त्व है।उत 
जोबका स्वरूप सममलेके सिए दूसरे प्स्यायमें यह बताया गया है कि 
शभीषके भाव जीवका सक्षण इन्द्रियाँ--अस्म-शरीर इत्यादिके साथ संसारी 
छीवोका निमित्तनसित्तिक सबंध कोसः होता है। तोसरे अध्यायमें चार 
प्रकारके ससारी च्ीमेमिंसे मारकी जीवोंका वर्णोम किया है तथा जीगोडे 
मिषास-स्पान बतसाये हैं प्रोर वतसाया है कि मभुष्य या अप्य जीगेकि 
रहतेके क्षेत्र कौरसे हैं वधा मनुष्य मौर विश्यभोंकी स्‍भायु इत्याविके सघंबरपर्म 
बुछ् बातें वताई गई हैं। 
इसप्रकार ससारकी भार गतियेके जोव॑मिंसे मनुप्प तिर्मेंष भौर 
सरक इन तीनका यणणोत तीसरे प्रध्यायर्मे हा छुका है अब देगाषिकार ऐप 
रहता है जो कि इस चौथे अध्यायमें मुस्पठासे मिकपित किया गया है। 
इसप्रकार भष्याय २ सूत्र १० में जीबके दो मेद ( खधारी और मुफ़ ) 
अतसाये ये उनमेंसे संसारी जोबोते संधप रखमेबासा अधिकार बर्णित हो 
जाने पर मुक्त जोबोंका भ्रधिकार शेप रद बाता है जो कि दर्े प्रम्यायर्में 
अशित किया जायमा । 
डा 


धध्याय ४ सूत्र १-२-३ रे४१ 


उध्व॑लोक वर्णन 
देवोंके भेद 
देवाश्चतुणिकाया: ॥ १ ॥ 
अथे--देव चार समूहवाले हैं भ्र्थात्‌ देवोके चार भेद हैं---१. 
भवनवासी, २. व्यतर, ३. ज्योतिषी और ४ वेमानिक । 
टीका 


देव---जो जीव देवगतिनामकर्मके उदयसे श्रनेक द्वीप, समुद्र तथा 
पर्वेतादि रमणीक स्थानोमे क्रीडा करें उन्हे देव कहते हैं ।। १ ॥) 


भषनत्रिक देवोंमें लेश्याका विभाग 


आदितद्तरिषु पीतांतलेश्या: ॥ २ ॥ 


अथ---पहिलेके तीन निकायोमे पीत तक श्रर्थात्‌ ऋष्ण, नील, 
कापोत और पीत ये चार लेद्याएँ होती हैं । 


टीका 


(१) कष्ण--काली, नील-तीले रगकी, कापोत-चितकबरी- 
कबूतरके रग जैसी, पीत>-पीली । 


(२) यह वर्णन भावलेश्याका है । वैमानिक देवोकी भावलेश्याका 
वर्णंन इस अध्यायके २२ वें सूत्रमे दिया है ।। २ ॥। 


चार निकायके देवोंके प्रमेद 
दरशाष्टपंचद्धादशविकत्पा; कल्पोपपन्‍्नपर्यताः ॥ ३ ॥ 
अर्थ---कल्पोपपन्न (सोलहवें स्वगेतकके देव) पर्यन्त इन चारप्रकार 
के देवोके क्रमसे दक्ष, आठ, पाच, और बारह भेद हैं । 
दीका 
भवनवासियोंके दश, व्यन्तरोके श्राठ, ज्योतिषियोंके पाँच, और 


शेडर मोकशास्त्र 


कल्पोपपन्चोंके घारह मेद हैं [कल्पोपपत्न देव बेमानिक णातिके हो हैं] ॥१॥ 
सार प्रफारके दर्वोके सामान्य भेद 
इन््रसामानिकत्रायश्चिशपारिपदात्मरक्षलोकपालानीक- 
प्रकीर्णफामियोग्यकिलिपिकाशचेकश, ॥ 9 ॥ 


अर्थ---ऊपर कहे हुए भार प्रकारके देयोमें हरएग्के दा मेद हैं 
१-इस,, २-सामानिक, ३-जायकिस ४-पारिपद £-भारमरक्ष ६-सोकः 
प्राप्त, ७-प्रनोक, प-श्रकीएैक, १-प्राभियोग्प ओर १०-किल्बिपिक | 

टीफा 

१ इल्--णो देव बूसरे देवोंमे नहीं रहनेवासी अधिमादिक 
ऋद्धियंसि सहित हों उन्हें एद्र कहते हैं वे देव याजाके समाम होते हैं। 
[ छा;6 ? कांड |] 

२ सामानिक--जिन देवोके भायु, बीय, भोग उपभोग इत्यादि 
प्ररद्रसमान होते हैं तो भी आशासस्‍्पो ऐए्पर्यत्े रदित होते हैं, पे सामातिर 
देव बदलाते हैं। से देव पिठा या गुफ्फे समान होते हैं [ [6 ४0 
॥600ाधय ] 
३ प्रायस्चिश्च--जों देय मसशो-युरोहितड्े स्थान योम्प होते हैं 
उन्हें चरापक्षित बहुते हैं। एक इडगी रामामें ऐसे-देव तेतीस हो हो) हैं 
(>काडला8 ] 

४ पारिपतु--णों देव इस्सर रामामें बटनेगाले द्ोते हैं जाई 
पारिषद कही हैं। [ 0०ण॥८४३] 

४ भारमाप्त--जों देप घगरदाषब समान होते हैं तरदें प्राशमरा 
बहने है। [05) ७४४०5 ] 

मौट --देषोंगिं चाए दृष्पादि गह्ठी होता तो भी दिमिपारे 
पफ्रषर्भव भाशमरण दस होते है । 

६ फोडपान--हो टेर कोठदाल ( पौजशर ) को शमान सो्ों 
हूग पाणन इएऐं उर£ भोदपात बहने हैं। [ [०८८ ] 
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७. अनीक--जो देव पैदल इत्यादि सात प्रकारकी सैनामे विभक्त 
रहते हैं उन्हे अ्रनीक कहते है | [ 0ै॥79 | 


<. प्रकीणक--जों देव नगरवासियोके समान होते हैं उन्हें 
प्रकीर्णंक कहते हैं । [००७९ ] 


९ आभियोग्य--जशो देव दासोकी तरह सवारी आदिके काम 
आते हैं उन्हे श्राभियोग्य कहते हैं। इसप्रकारके देव घोडा, सिंह, हस इत्यादि 


प्रकारके बाहनरूप ( दूसरे देवके उपयोग लिये ) अपना रूप बनाते हैं । 
[ (१00५४८५०७॥४०८४५ ॥ 


१०, किल्विपिक--जो देव चाडालादिकी भांति हलके दरजेके 
काम करते हैं उन्हे किल्विपिक कहा जाता है [ &ध९6 87906 ] ॥४॥ 


व्यन्तर और ज्योतिषी देवोंमें इन्द्र आदि भेदों की विशेषता 
त्रायश्चिशलोकपालवर्ज्या व्यन्तरज्योतिष्का; ॥णा। 
अथ--ऊपर जो दणश भेद कहे हैं उनमेसे त्रायश्रिश और लोकपाल 
ये भेद व्यन्तर और ज्योतिषी देवोमे नही होते अर्थात्‌ उनमें दो भेदोकों 
छोडकर वाकीके आठ भेद होते हैं ॥५॥ 
देवोंमें इन्द्रोंकी व्यवस्था 
पूर्वयोद्रीद्रा: ॥ ६ ॥ 
अथे--भवनवासी और व्यन्तरोमे प्रत्येक भेदमे दो दो इन्द्र होते हैं । 
टीका 


भवनवासियोके दश मेद हैं इसलिये उनमे बीस इन्द्र होते हैं । 


व्यन्तरोके आठ भेद हैं इसलिये उनमे सोलह इन्द्र होते हैं, और दोनोमे 
इतने ही ( इन्द्र जितने ही ) प्रतीन्द्र होते हैं । 


४४ मोक्षणाश्न 


२ णो देव मुवराजसमान बथवा इन्द्र समान होते हैं भर्षाद थो 
देव इन्द्र जेसा कार्य करते हैं उन्हें प्रतीन्द्र कहते हैं । 
[ भिसोकप्रशप्ति, पृष्ठ !१८-११६ | 
३ श्री सीर्यक्रमगवान सौ इन्न्रंप्ति पृज्य होते हैं वे सौ एस 
मिम्नलिशित हैं । 

४० मबनवासियेकि-बीस ह्द्र प्रौर बीस प्रतीदय । 

३२ श्पन्तरोके-सोलह इस्द्र प्रौर सोसह प्रतीझर । 

२४ सोलह स्वर्गोमिंसे-प्रथमके भार देवलोककि चार, मध्यमके आठ 
देवसोककि चार भोर अन्तके चार देवसोकोके बार इसग्रकार 
थारह इस्ध भौर बारह प्रतीखय । 

२ ज्योप्तिषी देबोकि-श्न्द्रमा इन्द्र प्लौर सूर्य प्रतीर्र । 
१ मनुष्यकि-चक्रवर्ती इस्र । 
.__!_ तिर्य॑त्रंकि-जद्यपद सिंह इस । 


१०० 


देधोंका क्यम सेवन संबंधी वर्णन 


फायप्रवीचारा आ ऐशानाव्‌ ॥ ७ ॥ 


अर्य--ऐशामस्वर्गंतकके देव ( भ्र्पाव्‌ सबषतगासी श्पम्तर, 
ज्योतिषी प्लौर पहिसे तपा दूसरे स्वर्गके देव ) मदुष्योकी भाँति घरीरसे 
काम पेवत करते हैं । 

टीछऋा 

देवमिं संठतिकी उत्पत्ति गर्मदारा महीं होती दमानीर्य भौरब्बनूतरी 
भातुझसि बता हुमा दारीर उनके नहीं होठा उतका शरीर बैकिविक होता 
है। कैबल मतकी कासमोगरूप वासना ठप्त करनेके लिये बे यहू छपाय 
करते हैं। उसका वेग छत्तरोत्तर मद होता है इसलिये थोड़े हो पाषनति 
प्रह बेस मिट जाता है । सीचेके देवोकी बासमा ठीप्र होती है इससिये गीर्य 
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स्वलनका संबंध नही होने पर भी शरीर संबंध हुए विना उनकी वासना 
हृर नही होती । उनसे भी श्रागे के देवोकी वासना कुछ मंद होती है इस- 
लिये वे झालिगनमात्रसे ही संतोष मानते हैं | आगे श्रागेके देवोकी वासना 
उनसे भी मद होती है इसलिये वे रूप देखनेसे तथा शब्द सुननेसे ही उनके 
मनकी वासना दात हो जाती है । उनसे भी आगेके देवोके चितवनमात्रसे 


कामशाति हो जातो है । कामेच्छा सोलह॒वें स्वर्गंतक है उसके आगेके 
देवोंके कामेच्छा उत्पन्न ही नही होती ॥ ७ ॥ 


शेषा; स्पर्शरूपशव्दमनः प्रवीचारा:॥ ८ ॥ 


अर्थ--शेष स्वगंके देव, देवियोके स्पशेसे, रूप देखने से, शाब्द 
सुनने से ओर मनके विचारोंसे काम सेवन करते है । 


टीका 


तीसरे और चौथे स्वगंके देव, देवियोंके स्पर्शसे, पॉँचवेंसे आठवों 
स्वयं तकके देव, देवियोके रूप देखनेसे, नवमेसे बारहवें स्वर्ग तकके देव, 
देवियोंके शब्द सुननेसे, और तेरहवेंसे सोलहवें स्वर्ग तकके देव, देवियों 


सबंधी मनके विचारमात्रसे तृप्त हो जाते हैं-उनकी कामेच्छा शांत हो 
जाती है ॥॥८५। | 


परे 5प्रवीचारा: ॥ ६ ॥ 
मर्थ---सोलहवें स्वगंसे श्रागेके देव कामसेवन रहित हैं ( उनके 
कामेच्छा उत्पन्न ही नही होती तो फिर उसके प्रतिकारसे क्‍या प्रयोजन ?) 
टीका 
१ इस सूत्रमें 'परे” दाब्दस कल्पातीत ( सोलहवें स्वर्गंसे ऊपरके ) 
सब देवोका सग्रह किया गया है, इसलिये यह समझना चाहिये कि अच्युत 
(सोलहवें) स्वगंके ऊपर नवग्रेवेयिकके ३०६ विमान, नव अनुदिश विमान 
ओर पाँच भअनुत्तर विमानोमें बसतेवाले अभ्रहमिन्द्र हैं, उनके कामसेवनके 
भाव नहों हैं वहाँ देवागनाएँ नही हैं। (सोलहवें स्वगंसे ऊपरके देवोमे भेद 
नही है, सभी समान होते हैं इसलिये उन्हें अ्रहमिनद्र कहते हैं ) 
४४ 


श्४६्‌ मौक्षघ्ास्त्र 


२ नवग्रवेगिकके देगमिसे कुछ सम्पग्टष्टि होते हैं पोर कुछ मिष्या 
दृष्टि होते हैं। यथाजात द्रव्यलिगी जैम मुनिके रूपमें प्रतिचार रहित 
पाँत्र महाक्रव इत्यादि पासम किये हो ऐसे मिस्याहष्टि मी मवर्में प्रेवेमशिक तक 
उत्पन्न होते हैं मिध्याह्ष्टिपोंकि ऐसा उत्क्ट छुमभाव है। ऐसा ध्ुमभाग 
भिष्याहष्ठि घोवने भनंदवार किया [ देसो अध्याम २ सूत्र १० की टीका 
पैरा १० ] फिर भी वह जीब धर्मके प्रंशको या प्रारमको प्राण्त नहीं कर 
सका । आस्मप्रतीति हुए विना समस्त ज्रत भौर तप वासपत भौर मास 
ठप कहसाते हैं । भीष ऐसे वासव्रत भौर यासतप 'बाहे बितने वार (प्रनंता 
नंत बार ) करे तो भी उससे सम्यम्दर्शन भ्रयवा धर्मका प्रारम नेहीं हों 
सकता इससिये जीगको पहिसे स्‍भात्ममानके द्वारा सम्यादक्षत प्राप्त करने 
की विफ्रेय आावएयकरता है | मिध्याहष्टिफे उत्कष्ठ श्ुममावके द्वारा प्रधमात्र 
पभर्म सर्दी हो सकता । शुभमाव विकार है प्रौर सम्मम्दर्शन प्रात्माकी 
अभिकारी प्रवस्था है। बिकारसे मा विकारमामगके बड़नेते अधिकारी 
अगस्पा नहीं प्रगट होती परम्तु विकार के हूर होमेसे ही प्रगट होती है। 
शममाजसे धर्म कमी महीं होता ऐसी मान्यता पहिसे करना बाहिये' 
इंसप्रकार जीव पहिसे माश्यताकी सुसको दूर करता है और पीछे कमकमसे 

भारितरके दोष दूर करके सपूर्ण प्ुद्धताको प्राप्य करता है। 

ह शवप्नेबेयिकके सम्यग्टृष्टि देव प्रौर उससे उपरके बेग ( धमके 
सब सम्परष्टि ही हैं) उतके नौवा ग़रुरास्थान ही होता है। उपके बेगांग 
साओंका स्योग महीं होता फिर भी परे प्रुरस्थानगर्वी स्त्रीकासे मर्रष्प 
जौर तिय॑त्रोकी धपेक्षा उनके प्रधिक कपाय होती है ऐसा धमझता भाहिये। 

४ किसी जीबके कपायको वाह प्रदृत्ति ठो बहुत होती है भोर 
प्रंतरंस कपायश्चक्ति कम होती है-( १) ठबा किसके धंतर्रंग कपायणक्ति 
तो बहुत हो भौर बाह्य प्रवृत्ति भोड़ी हो उसे धोत्र कपायवान्‌ कहा बचाता 
हैं। (२) हष्टांत-- 

(१ ) पहिसे भागका हृडांत इसप्रकार है--स्पन्वरादि दैव कपामसे 
लगर गाशादि कार्य करते हैं तो भी उसके कपाय शक्ति घोड़ी होनैसे पीत 
सेष्या कही गई है | एकेम्ट्रिमादि लीब ( आाझमें ) कपाय-कार्य करते हुए 
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मालुम नही होते फिर भी उनके तीब्नकपायशक्ति होनेसे कृष्णादि लेश्याएँ 
कही गई हैं । 


( २ ) दूसरे भागका हृष्टात यह सूत्र ही है, जो यह बतलाता हैं 
कि सर्वार्थंसिद्धिके देव कपायरूप अल्प प्रवृत्त होते हैं। वे अब्नह्मचर्यका 
सेवन नही करते, उनके देवगनाएँ नही होती, फिर भी पचमगुणस्थानवर्ती 
( देशसंयमी ) की अपेक्षा उनके कपायशक्ति अधिक होनेसे वे चतुर्थंगुण- 
स्थानवर्ती असयमी हैं | पचमग्रुणास्थानवर्ती जीव व्यापार और श्रत्रह्म चर्या दि 
कपायकार्यरूप बहुत प्रवृत्ति करते हैं फिर भी उनको मदकपायशक्ति होनेसे 
देशसयमी कहा है, और यह सूत्र यह भी बतलाता है कि नवग्रेवेयकके 
मिथ्याहृष्टि जीवोके बाह्येत्रह्मचर्य है फिर भी वे पहिले ग्रुग॒स्थानमे हैं, शौरु 
पचमगुणस्थानवर्ती जीव विवाहादि करते हैं तथा भन्रह्मचर्यादिकायेरूप 
प्रवृत्ति करते है फिर भी वे देशसयमी सम्यग्दृष्टि है | 


४, इस सत्रका सिद्धांत 

बाह्य सयोगोके सद्भाव या असख्भावका श्रौर वाह्म प्रवृत्ति या 
निवृत्ति को देख करके बाह्य स्वागके अनुसार जीवकी श्रपवित्रता या पवि- 
अता का निर्णोय करना न्यायविरुद्ध है, श्रोर श्रतरग मान्यता तथा कषाय- 
शक्ति परसे ही जीव की पवित्रता या अपवित्नता का निर्णय करना न्याय- 
पूर्णो है । मिथ्याहृष्टि जीव बहिरात्मा (बाहरसे आत्माका नाप करनेवाला) 
होता है इसलिये वह यथार्थ निशेय नहीं कर सकता, क्योकि उसका लक्ष 
बाह्य सयोगोके सदभाव या असदुभाव पर तथा बाह्य-प्रवृत्ति या चिवृत्ति 
पर होता है इसलिये उसका निर्णय बाह्य स्थितिके आधारसे होता है। 
सम्यस्इृष्टि जीव भ्रन्तरात्मा ( श्रन्तहं ष्टिसे श्रात्माका नाप करनेवाला) होता 
है इसलिये उसका निर्णय श्रतरग स्थिति पर अवलबित होता है, इसलिये 


वह अन्तरगमान्यता और कषायशक्ति कैसी है इसपरसे निर्णय करता है, 
इसलिये उसका निर्णय यथार्थ होता है ॥ ६ ॥ 


भवनवासी देवोंके दश भेद 
भवनवापसिनो 5 सुरनागविद्युत्सुपर्णा ग्निवातस्तनितो- 


श्४८ मोक्षणात्त 
दधिद्वोपदिक्कुमारां: ॥ १० ॥ 


सर्थ--भवनवासी देवेंके दष्य सेद हैं--१--असुरकुमार, २- 
शागकुमार, ३--विद्युत्कुमार, ४--सुपर्णकुमार १--परितकुमार, ६-८ 
जातकुमार ७--स्वनितकुमार, ८-उदधिकुमार €--दीपदुमाद प्रौर 
१० दिषकुसार | 


टीका 


१ २० वर्षके सीचेके मुवकके जैसा जीगन झौर मादत होती है 
बसा ही थीवन और प्रादत इन देवीके भी होतो है इसलिये उम्हें कुमार 
कहूठे हैं । 

२ उतके रहनेका स्थाम निम्शप्रकार है-- 

प्रषम पृथ्जी-रत्नप्रभामें शीत मूमियाँ (35/98८9) हैं उसमें पहिली 
झूमिको 'करभाग' कहते हैं उसमें असुरकुमारको छोड़कर सवप्रकारके भषत 
बासी देव रहते हैं। 

जिस प्रूमिमें असुरकुमार रहते हैं उस भागको 'पंकमाम” कहते हैं 
हसमें राषस भी रहते हैं। पंकमाग” रत्मप्रभा पृष्दीका वूसरा भाग है । 

रह्नप्रमाका तीसरा ( सबसे सीचा ) भाग 'भम्बहूस! कहलाता है 
जहू पहिला मरक है । 

३ भबनबासी देवोंकी यह भसुरकुमारादि दश प्रकारको संझ्ा 
पत्र उस प्रकारके लामक्मके उदयपसते होती है ऐसा जानमा भाहिये । 'जो 
देग युद्ध करें प्रहार करें बे ससुर हैं ऐसा कहना ठीक महीं है प्र्षाद्‌ बह 
देषोंका प्रधर्णाबाद है भौर उससे मिध्यात्वका बन्घ होता है । 

४ दवा जातिके भबमगासी देवेकि सात करोड़ बदतर सास 

मबन हैं. मे सवद महासुगस्धरित प्रट्पंध रमणीक भोर सर्र्यत 
छद्योतहुप हैं भौर उतनी ही संख्या (७७२, ० ०० ) जिन भेत्या 
सयोंकी है। दृशप्रकारके भेटयबूदा लिलप्रतिमायें बिराजित होते हैं । 


वध्याय ४ सूत्र १०-११ ३४६ 


५, भवनवासी देवोंका आहार और श्वासका काल 
१--अ्रसुरकुमार देवोके एक हजार वर्ष बाद आहारकी इच्छा 
उत्पन्न होती है और मनमे उसका विचार श्राते ही कंठसे अमृत भरता है, 
चेदना व्याप्त नही होती, पन्द्रह दिन बीत जाने पर श्वास लेते हैं । 


२-४ नागकुमार, सुपर्णोकुमार और द्वीपकुमार ये तीनप्रकारके 
देवो के साडे बारह दिन वाद आहारकी इच्छा होती है और साढे बारह 
मुहूर्त बीत जाने पर श्वास लेते हैं । 

५-७ उदधिकुमार, विद्युतकुमार और स्तनितकुमार इन तीन 
प्रकारके देवोंके बारह दिन वाद आहारकी इच्छा होती है और बारह 
मुह॒ते बाद खास लेते है । 

८-१० दिक्कुमार, अग्निकुमार बौर वातकुमार इन तीनप्रकारके 
देवोंके साढे सात दिन वाद आहारकी इच्छा होती है और साढे सात मुहूर्त 
बाद श्वास लेते हैं । 

देवोके कवलाहार नही होता उनके कठमेसे अमृत भरता है, 
श्रौर उनके वेदना व्यापती नही है। 

इस शभ्रध्यायके श्रतमें देवोकी व्यवस्था बतानेवाला कोष्टक' है उससे 


दूसरी बातें जान लेना चाहिये ॥ १०॥ 
व्यन्तर देवोंके आठ मेद 
व्यन्तराः किन्नरकिंपुरुषमहोरगगन्धरवयक्षराक्षस- 
भूतपिशाचा; ॥ ११ ॥ 
अथे---व्यन्तर देवोके झ्राठ भेद हैं--१>किन्चर, २-किपुरुष, ३- 
महोरग, ४-गन्धवें, ५-यक्ष, ६-राक्षस, ७-भश्ृत और ८-पिशाच । 
टीका 


१ कुछ व्यन्तरदेव जस्बूद्वीप तथा दूसरे श्रसख्यात द्वीप समुद्वोमें 
रहते हैं | राक्षत रत्नप्रभा प्रथ्वीके 'पकभागमे' रहते हैं और राक्षसोंको 


४५० मोक्षघात्त 


झोड़कर दूसरे सात प्रका रके व्यम्तरदेव 'सरमागमें' रहते हैं.।' 

२ छुदी झुदो दिधाओमें एम देवोका निबास है इसतिमे उन्हें 
व्यम्तर कहते हैं, उपरोक्त प्राठ समाएँ जुदे २ नामकमके उदयसे होती हैं। 
उच्र सज्ञाओंका भुछ ज्ोग ब्युप्तत्तिफे मनुसार अर्प करते हैं किन्तु ऐसा 
प्रथ मसत है अर्याद ऐसा कदनेसे देवोंका अवर्णावाद होता है प्रौर मिस्‍्पा 
त्मक्े बंधका कारण है । 

३ पत्मित्र वैक्रिपिक धारीरके धारी देश कमो भी मलनुष्योदि 
झमपविन्र औदारिक ध्वरौरके साथ कामसेबन करते ही नहीं देवोंड़े मांस 
भक्षण बसी होता ही नहीं देवोंको कंठसे मरनेवासा भ्रमृतका प्राहाए 
होता है, किग्सु कवसाहार महीं होता । 

४ श्यस्तर देयोंकि स्पानरमें जिनप्रतिमासहित थाठ प्रकारके भत्य 
वृक्ष होते हैं भौर वे मानस्पंमादिक सहित होते हैं । 

५ ब्यस्वर देवोंका भावास-द्वीप प्बत सम्रुत्र वेश प्राम गगर 
जिराहा, वोराहा घर श्ाँगम रास्ता गल्तो पानीका भाट बाग बन 
देवकुल इत्यादि भ्रसक्यात स्थाम हैं।। ११ ॥ 


ल्योठिपी देशेंकि पाँच मेद 
ज्योतिष्का सर्याचन्‍्द्रमसों प्रहनच्त्न- 
प्रकीर्णफता रकाश्न क्‍६२ ॥ 


अरभ--पोठियी देवोके पाँच मेब हैं-“"-१-स्ूसमे २-बखमा ३० 
प्रह '४-सशत्र धौर ५- प्रकीर्णक तारे। 7 
टीका 
ज्मोधिपी देगोंका निबास मध्यज्नोकर्मे सम बरातससे ७६ योजनकी 
अंचाईसे लेकर ६०० गोजतको ऊंचाई तक आकासमें है सबते भीचे तारे 
हैं उनसे १० मोजन उसर सूर्य हैं, सूर्ससे ८० मोजन ऊपर चअस्त्रमा हैं” 
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चन्द्रमासे चार योजन ऊपर २७ नक्षत्र है, नक्षत्रोसे ४ योजन ऊपर बुधका 
ग्रह, उससे ३ योजन ऊपर शुक्र, उससे ३ योजन ऊपर वृहस्पति, उससे 
३ योजन ऊपर मगल, और उससे ३ योजन ऊपर दामि है, इस- 
प्रकार पृथ्वीसे ऊपर ६०० योजन तक ज्योत्तिपी मडल है । उनका आवास 
मध्यलोकमे है । [| यहाँ २००० कोसका योजन जानना चाहिये ] ॥१२॥ 


ज्योतिषी देवोंका विशेष वर्णन 
मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नृलोके ॥ १३॥ 


अर्थ)---ऊपर कहे हुए ज्योतिपी देव मेरुपवंतकी प्रदक्षिणा देते 
हुए मनुष्यलोकमे हमेणा गमन करते है । 
( अढाई द्वीप और दो समुद्रोको मनुष्यलोक कहते हैं ) ॥ १३ ॥ 


उनसे होनेवाला कालविभाग 
तत्कृतः कालविभाग: ॥ १४ ॥ 
अथे।---घडी, घटा, दिवस, रात, इत्यादि व्यवह्रकालका 
विभाग है वह गतिशील ज्योतिषीदेबोंके 6रा किया जाता है । 
टीका 


काल दो प्रकारका है-निश्चयकाल और व्यवहारकाल | निदचय 
कालका स्वरूप पाचियें अध्यायर्क २२ वें सूत्रमें किया जायगा । यह व्यव- 
हार काल निरचयकालका बतानेवाला है ॥ १४ ॥ 


बहिरवस्थिता: ॥ १५ ॥ 
अर्थ।--मलुष्यलोक ( अढाई द्वीप ) के बाहरके ज्योतिषी देव 
स्थिर है। 
टीका 


अढाईद्ोपके बाहर असख्यात द्वीप समुद्र है उनके ऊपर ( सबसे 
अतिम स्वयभूरमण समुद्रतक ) ज्योतिषीदेव स्थिर हैं। १५ ॥ 


१२ मोकझप्मास्त्र 


इसप्रकार मधनवासो, स्यस्तर और ए्योठिपी इन तौस प्रकारड़े देवों 
का यर्शात पूरा हुमा, अव चौथे प्रकारके-थैमानिक देवोंका स्वरूप कह हैं। 


प्ैमानिक देवोंका पर्णन 


वेमानिका, ॥ १६ ॥ 
भर्थ---भव वैमानिक देवोंका वर्रोम धुरू करते हैं। 


टीफ़ा 

पिपान--जिम स्थागोगिं रहमेवासे देव प्रपमेको बविक्षेप पुष्पात्मा 
समझें उस स्थार्तोको विमान कहते हैं । 

शैमानिक---उस बिसामेर्मिं पैदा होसेबाफ़े देव बैमातिक कहे 
जाते हैं । 

वहाँ सब 'बौरासी साल सतामने हजार तेगीस बिमान हैं। उनमें 
उत्तम मंदिर कस्पवृक्ष पन-बाग बाबड़ी सगर इत्यादि प्रसेक प्रकारकी 
रभना होती है उसके मध्यमें जो विमाम हैं बे इंडक विमान कहे बाते हैं उत 
की पूर्वादि भभारों दिक्ता्भमिं पक्तिरूप (सीधी प्लाइनमें) जो गिमाम हैं उन्हें 
अेशिदय बिसान रहते हैं। चारों दिशा्के दीच प्तरासमें-विविश्ा्मोर्म 
लहाँ तहाँ बिरुरे हुए फूर्सोकी तरह जो जिमान हैं उ्हें प्रकीर्णक्न गिमाल 
कहते हैं। इसप्रकार इत्द्क श् णिवद्ध और प्रकोर्णक ये तीतप्रकारके विमान 
हैं॥ १६४॥ 

बैमानिफ देवोंके मेद- 
फल्पोपपनना फल्पातीताश्च॥ १७॥) 
सर्े-बैमातिक देवोकि वो मेद हैं“? कल्पोपपप्त जौर २ रस्पातीत। 


टीका 
जलमें इंग्रादि दश्धप्रकारके भेदोंकी कल्पना होठी है ऐसे सोसइ 
स्वर्गोको कश्प कहते हैं, और उत कश्पोर्मे लो देव पेदा होते हैं उर्स्हें कलपो 
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पपन्न कहते हैं, तथा सोलहवें स्वर्गसे ऊपर जो देव उत्पन्न होते हैं उन्हे 
कल्पातीत कहते है ॥| १७ ।। 


कल्पोंकी स्थितिका क्रम 
उपयु परि ॥ १८॥ 


अथै---सोलह स्वर्गके भ्राठ युगल, नव ग्रेवेयक, नव अनुदिश और 
पाच अनुत्तर ये सब विमान क्रमसे ऊपर ऊपर है ॥ १८ ॥। 


वैमानिक देवोंके रहनेका स्थान 


सोधमें शानसानर्कुमारमा हेन्द्रजह्मतह्मोत्तरला न्तवका पिष्ठ- 
शुक्रमहाशक्रसतारसहसारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युत- 
योनवसुग्रेवेयकेषु विजयवेजयन्तजयन्तापराजितेषु 
स्वर्थसिद्धो च॥ १६ ॥ 

अथ---सौधमे-ऐशान, सनत्कुमार-माहेन्द्र, ब्रह्म-ब्रह्मोत्तर, लातव- 

कापिष्ट, शुक्र-महाणुक्र, सतार-सहस्नार इन छह युगलोके बारह स्वगंमि, 

आनत-प्राणत ये दो स्वर्गोंम, श्रारण-अच्पूत्त ये दो स्वर्गोमे, नव ग्रेवेयक' 

विमानोमे, नव अनुदिश विमानोमे भौर विजय, वैजयन्त, जयन्त, अपराजित 

तथा सर्वार्थंसिद्धि इन पाच अनुत्तर विमानोमें वेमानिक देव रहते हैं। 

टीका 


१, नव ग्रेवेयको के चाम--( १ ) सुदर्शन, ( २) अमोघ, (३) 
सुप्रबुद, ( ४ ) यशोधर, ( ५ ) सुभद्र, ( ६ ) विशाल, (७ ) सुमन, 
( ८५) सौमन और ( € ) प्रीतिकर । 


२ नव अनुदिश्ञोंके नाम--( १ ) श्रादित्य, (२) अधि, ( ३ ) 
अचिसाली, ( ४ ) वेरोचन, ( ५ ) प्रभास, ( ६ ) अचिप्रभ, (७) अचि- 
मंध्य ( ८ ) श्रचिरावर्त और ( £ ) भ्रचिविशिष्ठ । 


ह्‌श्४ मोकषद्षास्त्र 


सूचमें भमुदिद्य नाम महीं है परन्तु 'नवसु” पदसे उसका प्रहण हो 
जाता है । नव भौर ग्रवेयक इन दोनोंमें सातवीं विमक्ति सगाई गई है वह 
बताती है कि प्रैबेयकसे सव ये छुदे स्वग हैं । 


३ सौधर्मादिक एक एक बिमानमें एक एक जिममदिर अमेक 
विभूति सहित होते हैं। भौर इंद्रके नगरके बाहुर अध्योकवन भामजपन इृत्पादि 
पोते हैं। उन बनमें एक हजार योजन ऊँचा भौर पाँचसो योजन 'चोडा एक 
शत्यदृक्ष है उसकी चारों दिशामें पत्यंकासन जिनेन्द्रदेव की प्रतिमा है । 


४ इन्द्रके इस स्पानमध्डपके अग्रमागमें मामस्पभ होता है उस 
मानस्पममें तीर्थंकर देव ऋब गृहस्पवसामें द्ोते हैं, उतके पहिमने भोग्य 
प्रामरणोंका रह्नमई पिटाय होता है। उसमेंसे इन्ध प्रामरणा निकाशकर 
तीर्पैकर देवको पहुँचाता है। सोपमेके मानस्थमके रतसमई पिटारेमें मरत 
क्षेत्रके तीर्थकरोके प्रामरण होते हैं । ऐशाम स्वर्गेके मानस्प॑मके पिटारेमें 
ऐशावतक्षेत्रके तीर्थकरेकि आमरण होते हैं। धामत्कुमारके मानस्पम्मके 
पिटारेमें परूष गिदेहके तीर्पकरोंके आमररा होते हैं। महेच््के भागनस्थम्मके 
पिटारेमें पश्चिम विदेहके टीबँकरोकि सामरण होते हैं। इसलिये बे माम 
स्वम्म देवसि पूम्यमीय हैं । इन मानस्पम्मोंके पास ही आठ योजन चौड़ा 
आठ योजत सम्बा तया ऊचा उपपाद गृह है। उस उपपादयुहंमें एक रप्म 
मई प्ास्पा होती है बह इन्दका जन्म स्पान है। उस उपपादयुहके पासमें ही 
अनेक दिलखरबासे जिनमंदिर हैं | उनका गिशेष बर्णन प्रंपों 
भेंसे जागना चाहिये ॥ १६ ॥। 

पैमानिक दवोंमें उचरोचर भधिकता 
स्थितिप्रभावसुखय्युतिलेश्याविशद्वीन्द्रिपावधि 
विपयतो 5घिक्रा ॥२०॥ 
अर्थ-- आयु, प्रभाव सुख घुठि झेदयाकी विशुद्धि इम्िियॉडा 
विपय झौर प्रबधिशानका जिपय ये सब उसर ऊपरके बिमामोंगें (गेमातिक 
देवोंके ) सपिक हैं । 
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टीका 

स्थिति---प्रायुकर्मके उदयसे जो भवमे रहना होता है उसे स्थिति 
कहते है । 

प्रभाव---परका उपकार तथा निग्रह करनेवाली शक्ति प्रभाव है। 

सुख--सातावेदनीयके उदयसे इन्द्रियोके इष्ट विषयोंकी अनुकुलता 
सो सुख है । यहाँ पर 'सुख' का श्रर्थ वाहरके सयोगकी अनुक्ूलता किया है, 
निश्रयसुख ( भात्मीक सुख ) यहाँ नही समभना चाहिये । निम्वयसुख 
का प्रारम्भ सम्यर्दर्शनसे होता है, यहाँ सम्यग्दृष्टि या मिथ्याहृष्टिके भेदकी 
अपेक्षासे कथन नही है किन्तु सामान्य कथन है ऐसा समझना चाहिये । 


द्युति---शरी रकी तथा वस्ध आभूषण भादिकी दीप्ति सो द्युति है। 
लेश्याविशुद्धि---लेश्या की उज्ज्वलता सो विशुद्धि है, यहाँ भाव- 
लेब्या समझना चाहिये । 
इन्द्रियविषय---इन्द्रियद्वा रा (मतिशानसे) जानने योग्य पदार्थोको 
इन्द्रियविषय कहते हैं । 
अवधिविपय ---अवधिज्ञानसे जानने योग्य पदार्थे सो श्रवधिविषय 
है ॥२० ॥ 
च्े 
वैमानिक देवोंमें उच्तरोचर हीनता 


गतिशरीरपरिग्रहाभिमानतो हीना; ॥२१॥ 
अर्थ---गति, शरीर, परिग्रह, और अ्रभिमान की अपेक्षासे ऊपर 
उपरके वैमानिक देव हीन द्वीन हैं । 
टीका 


१, गति--यहाँ 'गति' का श्र्थ गमन है, एक क्षेत्रों छोडकर 
अन्य क्षेत्रमे जाना सो गमन (गति) है । सोलहवें स्वरगंसे आगेके देव अपने 
विसानोको छोड दूसरी जगह नही जाते । 
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धरीर---शरीरका विस्तार छो छ्रीर है । 

परिग्रह--छोम कपायके कारण समसापरिणाम सो परिग्रह है। 

समिमान---सानकथामक कारण अहंकार सो भ्रमिमात है ! 

२ प्रश्न---ऊपर ऊपरके देवोंके विकरिया थादि की प्रधिकताके 
कारण घमन इत्यादि विशेष रूपसे होमा बराहिये फिश भी उसकी हीमता 
कोसे कही ? 

उत्तर--गमनकी शक्ति तो ऊपर ऊपरके देबोमें प्रधिक है झिस्तु 
प्रस्य क्षेजमें गमश करमेके परिणाम प्रधिक सही हैं हससिये गमनहीत हैं 
ऐसा कहा है । घौघर्म-ऐपामके देव क्रीड़ादिकके मिमिस्स्ते महास्‌ बिपयादु- 
रागसे भारम्वार अमेक केजोंसें गसन करते हैं। ऊपरके देगोके 
चत्कट ( तीज ) बाच्छाका प्रभाव है इससिसे उसकी गति हीन है । 

है धरीरका प्रमाण भाक्ष भ्रध्यायके भ्रन्ठिम कोहकर्मे बताया है 
बहाँ से चानना 'भाहिये । 

४ बिमान-परिनारादिकशप परिप्रह ऊपर ऊपरके देबोगें पोड़ा २ 
होठा है । कषायकी सदतासे अवधिश्ञानाविमें विधु्धता बढ़ती है भौर जमि 

सान कमती होता है। बिनके मंद कृथाय होती है बे उपर ऊपर एप्पन 
होते हैं। 
४ ध्वम परिणामक्के फ्ारण कौन क्षीव किस ए्वर्गमें उत्पन्न होता हे 


उसका स्पष्टीकरण 
बैन ठपजे ९ कर्दों उपज ! 
(१ ) बसंशी पंभ्ेम्द्रिय पर्याप्त मबनगासी ठवा 
तियंत-. ब्यस्तरा जन ा 
( २ ) क्मसूमिके संघ्तो पर्याप्त मारहनें स्वर्ग पर्यत 
विर्म॑त्रमिष्यादष्टि या 


सासादन गुणस्थानबाले 
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( ३ ) ऊपरके तिर्यच-सम्यस्टष्टि 
(स्वयंप्रभाचलसे बाहरके 
भागमे रहनेवाले ) 


(४ ) भोगशभ्ूमिके मनुष्य, 
तिय॑च-मिथ्याहृष्टि या 
सासादन गुणस्थानवाले 

( ५ ) तापसी 

( ६ ) भोगशूमिके सम्यग्हष्टि 
मनुष्य या तिय॑च 

( ७ ) कर्मभुमिके मनुष्य-- 
मिथ्यादृष्टि श्रथवा 
सासादन 


( ८ ) कर्मभूमिके सनुष्य-- 
जिनके द्रव्य ( वाह्य ) जिनलिंग 
ओर भाव भिथ्यात्व या सासादन 
होते हैं ऐसे--- 
( ६ ) जो प्रभव्यमिथ्याहृष्टि 
नित्य लिंग धारण करके 
सहान्‌ शुभभाव और तप 
सहित हो वे-- 
( १० ) परित्राजक तापसियोका 
उत्कृष्ट उपपाद 
( ११ ) श्लाजीवक ( काजीके भ्रह्मरी ) 
का उपपाद 
( १२ ) सम्यग्दशेच-ज्ञान- 
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सोधर्मा दिसे भ्रच्युत 
स्व पर्यत्त 


ज्योतिषियो में 


ज्योतिषियोमे 
सौधर्म भौर ऐशानमें 


भवनवासीसे उपरिम' 
ग्रेवेयक तक 


ग्रेवेयक' पर्यन्त 


उपरिम' (नवमें) 
ग्रेवेयकर्मे । 


ब्रह्म (पंचम) स्वगंपर्य॑त 


बारहवें स्वर्ग पर्यन्त 


सोधर्मादिसे अच्यत तक 


चारित्रकी प्रकषेतावाले श्रावक (उससे नीचे या ऊपर नही ) 


हशप मोक्षय्ात्त 


( १३ ) भावश्षिंगी निग्रम्ष साधु सवा्षि सिद्धि पर्यस्त 
( १४ ) बढ़ाईद्वीपके अखुव्र॒तपघारी तियन्‍्व सौभमर्में लेकर बारहवें 
से पर्यन्त । 
( १५ ) पाँच मेर संबंधी सोस भवनतिकमें 
मोगसूमिके ममुष्य-तियेस्घ 
मिष्याहृष्टि 
(१६) , » सम्यष्ट पौपर्म ऐप्लानमें 


( १७ ) छपामर्गे ध्रत्तद्वीप कुमोगसूमिके मवनजिकर्में 


स्लेभ्छ ममुम्प मानुषोत्तर थौर 
स्वयंप्रमाचअस पथरतके बीषके 
भ्रसस्यात द्वीपोर्मे उत्पन्न हुए 
तिर्पम्ष 
नोट-- एकेन्द्रिय, विकन्नत्रय, देव तथा सारी ये देवों में उत्पन्न गहीं 
होते बर्मोंकि उसके देवोंमें उत्पक्ष होनेके योग्य घुमभाव होते ही महीं। 
६ देव पर्यायसे स्युत होकर करैनसी पर्याय घारण करता है 


छठसकी बिगय 
कहॉपे साता हे ९ कौनसी पर्याय घारण फरे! 
( १ ) सबमत्तिक देव प्रोर एकेच्िय बाबर पर्याप्त पृथ्बीकाम 
सोपषर्म ऐश्ातसे अपकाम प्रत्येकवनस्पति मनुष्य 


6पा पचिक्तिय ठिमेल्थमें छपे 
( बिकसत्रयमें महीं जाता ) 


( २ ) सतत्कूमारादिकसे सथाबर मह्दी होता । 

( ३ ) बारहओें स्वर्ग पर्यन्तसे पंथेेरिद्रय तिेल्व॒ तथा मनुष्य 
होता है । 

( ४ ) आमत आाणठादिकसे तियमस्े मनुष्पमें ही उत्पन्त 


(बारहबें ज्वर्गके ऊपरसे) होता है विर्यत्त्रोंमें हीं होता । 
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( ५ ) सौधमंसे प्रारम्भ करके त्रेसठ शलाका पुरुष भी हो 
नवग्र वेयक पयंन्‍्तके देवों सकते है । 
भेसे कोई 
( ६ ) भ्रनुदिश ओर श्रनुत्तरसे तोर्थकर, चक्रवर्ती, बलभद्र 
आये हुये । इत्यादिमे उत्पन्न हो सकते हैं 
किंतु श्रध॑ंचक्री नही हो सकते । 
( ७ ) भवनत्रिकसे अेसठ शलाका पुरुषोंमे नही 
उत्पन्न होते । 
( ८ ) देव पर्यायसे समस्त सूक्ष्मोमे, तंजसकायोमे, 
( समुचझयसे ) वातकायोमे उत्पन्न नही होते । 


तथा विकलत्रयोमे, श्रसज्नियों 
या लब्विश्रपर्यापकोमे. नहीं 
उत्पन्न होते शोर भोगभूमियोमे, 
देवोमे तथा नारकियोमे भी 
उत्पन्न नही होते । 


७७, इस सत्रका सिद्धांत 


( १ ) जब जीव मिथ्यादृष्टिके रूपमे उत्कृष्ट चुभभाव करता है तब 
नवमे ग्रवेयक तक जाता है, परन्तु वे शुभभाव सम्परदर्शनके या धर्मके 
कारण नही हैं, मिथ्यात्के: कारण भ्नन्त ससारमे परिभ्रमण करता है 
इसलिये छ्ुम भावको घम्मं या घर्मका कारण नही मानना चाहिये । 


( २ ) मिथ्यादष्टिको उत्कृष्ट शुभभाव होते हैं तव उसके गृहीत-- 
मिथ्यात्व छूट जाता है अर्थात्‌ देव-ग्रुर-शांश्चक़ी राममिश्रित व्यवहार श्रद्धा 
तो ठीक होती है, उसके बिना उत्कृष्ठ शुभभाव हो ही नही सकते। नवमे 
ग्रेवेयक जानेवाला मिथ्यादृष्टि जीव देव-ग्ुरु शास्त्रके व्यवहारसे ( राग- 
मिश्चित विचारसे ) सच्चा निर्णय करता है किन्तु निश्चयसे श्रर्थात्‌ रागसे 
पर हो सच्चा निणुंय नहीं करता है तथा उसके 'शुभ भावसे घधम्म होता है 
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ऐसी सूक्ष्म मिष्यामान्यता रहू जाती है इससिये यह मिध्याहहि बता 
रहता है। 

( ३ ) सच्छे देव-गुरु धास्रको स्यवहार धद्ाके विता उच्च घुह 
भाव भी नहीं हो सकते हसलिये जिन जीवोंकों सच्छे बेग-शुरु धारत्का 
सयोग प्राप्त हो जाठा है। फिर भी यदि ये उसका रागमिधित स्यवहारिक 
मधार्प मिणय नहीं करते सो यूहीतमिस्यात्व बना रहठा है प्रोर गिते 
मुगुरूमुदेव-मुध्षास्त्रकी माध्यठा होती है उसके भी ग्रहीतमिस्याश्व होता ही 
है प्रोर बहाँ यद्वीत्तृमिस्पात्व होता है बहा अगृहीतमिस्यात्व भी भग्य 
होता है इससिए ऐसे जीवरो सम्यम्दर्शनादि घम तो होीवा नहीं प्रत्मुत 
मिस्याहष्टिके होने वासा उस्कृष्ठ भुमभाव भी उसके महों होगा ऐसे जीर्गो 
के जैन भर्मकी थरद्धा ब्यवह्यारसे मी महीं मानी या सकती । 


(४ ) इसो कारएसे अम्ययर्मकी मास्पधावासोडे सच्चे धमकी 
प्रारम्म अर्थात्‌ सम्यदधन तो होता ही महीं है प्रौर मिस्याहष्टिके मोग्प 
हस्दृष्ट धुममाव भी ये महों कर सकते दे भधिकसे अधिक वारहवें देवतो४ 
को प्राप्तिके मोम्प पुममाव कर सकते हैं। 


( ४ ) यहुतसे प्रक्नानी सोगोंगी यह मास्यता है कि 'देवगतिमें सुस 
है जिम्तु यह उसकी भ्रूत्त है। यहुतसे देव तो मिस्यात्वके कारण पवत्त- 
श्रद्यानयुक्त ही हैं। मवतवांसी ब्यन्वर और ज्योतिषी देवेहि मति मंद 
कुपाम गहीं होती उपयोग भी यहुत चपस होता है तपाडुए धक्ति है इस 
सिये कोतुद्दस ठपा विपयादि कार्योर्मे ही सगे रहते हैं मौर इसलिये वे प्रपती 
उस ब्यागुसतासे दु्पो ही हैं। वहाँ माया-सोस कपायके कारण होनेसे बसे 
कायोंतों सुस्यता है। बहँ विधपययासप्रीरों इच्छा बरमा एव करना एश्यादि 
कार्य विशेष होते है दितु धेमानिक देगायें ऊपर ऊपरने देवोड़ि से कार्य प्रत्प 
होते है। बहू हास्प भोर रति बधायसे गारण द्ोतेते यरे कार्पोती स॒ह्यता 
द्वोहो है । इसप्रकार दैषोत़ो गपायमाष होठा है शोर कपायभाव दुरा हो 
है। ऊपरते दैवोरे उवष्ट वुष्चका उहय है भघौर क्पाप पति मंद है तपावि 
पवके भी इचागाता ममाय मदीं है दशतिवे पारतगर्मे वे दुपीद्दी है । 


अध्याय ४ सूत्र २१-२२ ३२६१ 


जो देव सम्पन्दशनको प्राप्त हुए हैं वे ही जितने दरजेमे वीतरागभावरूप 
रहते है उतने दरजेमे सच्चे सुखी हैं । सम्यग्दश नके बिना कही भी सुखका 
श्र॒श प्रारभ नही होता, गौर इसीलिये ही इसी शासत्रके पहिले ही सूत्रमे मोक्ष 
का उपाय बतलाते हुए उसमे सम्यग्दशन पहिला बताया है । इसलिये 
जीवोको प्रथम ही सम्यर्द् नकी प्राप्तिका उपाय करना आवश्यक है । 


(६)--उत्ट्ृष्ट देवत्वके योग्य सर्वोत्कृष्ट शुभभाव सम्यग्दृष्टिके ही 
होते हैं। अर्थात्‌ शुभभावके स्वामित्वके निषेघकी भूमिकामे ही वैसे उत्कृष्ट 
शुभभाव होते है, मिथ्यादृष्टिके वैसे उच्च शुभभाव नही होते ।। २१ ॥ 


वैमानिक देवोंमें लेश्या का वर्णन 


पीतपद्मशुक्ललेश्या द्वित्रिशेषेषु ॥ २२ ॥ 


अर्थ--दो युगलोमे पीत, तीन युगलोमे पद्म और बाकीके सब 
विमानोमे घुक्ललेद्या होती हैं । 


टीका 


१३ पहिले और दूसरे स्वग्रंमे पीतलेश्या, तीसरे और चौथेमे पीत 
तथा पद्मलेश्या, पाचरवेंसे आठवें तक पद्मलिश्या, नववेसे बारह॒वें तक पद्म 
गौर शुक्ललेश्या ओर बाकीके सब वेमानिक देवोंके शुक्ललेश्या होती है, 
नव जनुदिश और पाच श्रनृत्तर इन चौदह विमानोके देवोके परमशुक्ल- 
लेश्या होती है । भवनत्रिक देवोकी लेश्याका वर्शात इस श्रध्यायके दूसरे 
सूतरमे आगया है। यहाँ भावलेश्या समझना चाहिये । 


२. प्रक्ष--सूत्रमे मिश्नलेश्याओंका वर्णन क्‍यों नही किया ? 


उत्तर---जो मुख्य लेश्याएँ हैं उन्हे सूचमे बतलाया है जो गौण 
लेश्याएँ है उन्हे नही कहा है, गौण लेश्याओका वर्णंत उसीमे गर्भित है। 
इसलिये वे उसमे श्रविवक्षितरूपसे हैं। इस शास्त्रमे सक्षिप्त सूत्ररूपसे मुख्य 
वर्णंत किया है, दूसरा उसमे गर्भित है। इसलिये यह गभित कथन 
परम्परा के श्रनुसार समझ लेना चाहिये | २२॥ 

४६ 


३२ सोवाधास्त्र 


फल्पसब्ा फ्ों वक है ? 
प्राग्ग्रेवेयकेम्य कल्याः ॥ २३ ॥| 
थर्थ---प्रैवेयकॉसे पदिलेके घोलह स्वर्योंकों कल्प कहते हैं। उत्से 
भागेके विमान कस्पाठीत हैं। 
ठीफा 
धोमह स्वमोंकि घाद सवधैदेयक इत्यादिके देग एक धमाल गैमबके 
घारी होते हैं इससिये उन्हें भ्रद्मिस् कहते हैं बहाँ इरद्र इत्यादि मेद नहीं 
हैं, समी समान हैं ।। २३ ॥। 


लौझान्तिक देय 


ब्रह्मतोकालया लोकान्तिका ॥ २४ ॥ 
अर्म---जिसका निवास स्पास पाँचवें स्वर्ग ( अह्यसोक ) है उें 
सौकाम्दिक देग कहते हैं । 
टीफा 
ये देव प्रह्मसोकके धंतमें रहते हैं तपा एक भवावतारी ( एकाव 
ठारी ) हैं तथा लोकका पंत ( संसारका साश ) करनेबासे हैं. इसलिये 
उम्हें सौकात्तिक कहते हैं।गे द्ादशायक्रै पाठी होते हैं बीरह (के 
धारक होते हैं प्रह्मणारी रहते हैं बीर तीप॑कर प्रम॒ुके मात्र तप कस्‍््पाणक 
में आदे हैं। वे देवषि भी कहे जाते हैं ॥ २४ ॥ 
लौकात्तिक दबबोके नाम 
सारस्वता दित्यवह्॒परुणगर्दतोयत्॒पिताव्यावाघा 
रिप्टाग्च ॥ २५. ॥| 


अर्प---गौजारितक देगीते माद् मे” हैं. १-कऋाराध्यव २-परादि 
₹ुप ३-पछि ४-अदण १-गर्दठीय इ-सुपिव ७-पस्यापाप और ८४- 
झस्ट्ि ये दैद प्रद्धपोषषी ईछाम इत्पादि खाठ दिशारोंते रहते है। 


प्रध्याय ४ सूत्र २५-२६ 


नल 
हल 8] 
न्प्ण 


टीफा 


इन देवोके ये आाठ मूल भेद हैं और उन श्राठोीके रहनेके स्थानके 
बीच के भागमे रहनेवाले देवोके दूमरे सोलह भेद हैं; एमसप्रकार कुल २४ 
भेद है इन देवोके स्वर्गके नाम उनके नामऊे अनुसार ही हैं। उनमे सभी 
समान हैं, उनमे कोई छोटा बड़ा नही है सभी स्वतन्त्र है उनकी कुल 
सत्या ४०७८२० है । यूत्रमे श्राठ नाम बतलाकर श्रतमे “च छाव्द दिया 
है उससे यह मालूम होता है कि इन श्राठ के अतिरिक्त दृप्तरे मेद 
भी हैं ॥॥ २५ ॥ 


अनुदिभ और अनुचरवासी देवोके अवतारका नियम 
विजयादिषु ह्विचरमा;॥ २६ ॥ 


अथे---विजय, वे जयन्त, जयन्त, श्रपराजित और अनुदिश विमानों 


के भ्रहमिन्द्र हिचरमा होते हैं अर्थात्‌ मनुष्यके दो जन्म (भव) धारण करके 
अ्रवश्य ही मोक्ष जाते है ( ये सभी जीव सम्यर्दृष्टि ही होते हैं । ) 


टीका 


१ सर्वार्थिसिद्धिके देव उनके नामके अनुसार एकावतारी ही होते 
है | विजयादिकमे रहनेवाले जीव एक मनुष्यमव अथवा दो भव भी 
धारण करते हैं । 


२ सर्वाथसिद्धिके देव, दक्षिणके छह इन्द्र (-सोधमं, सानत्कुमार, 
ब्रह्म, शुक्र, आनत, आरण ) सौधर्मके चारो लोकपाल, सौधमं इचन्द्रको 
शर्चि”' नामकी_ इन्द्राणी श्रोर लौकान्तिक देव-ये सभी एक मनुष्य जन्म 
घारण करके मोक्ष जाते हैं [ सर्वा० एटा, प्रृ० ८७--८८ की 
फुटनोट ] ॥ २६ ॥। 


[ तीसरे श्रध्यायमें नारकी और मनुष्य संबंधी वर्णन किया था 
और इस चौथे श्रध्यायमें यहाँ तक देवोका वर्णन किया | भ्रव एक सूत्र 
द्वारा तिरय॑चोकी व्याख्या बतानेके बाद देवोकी उत्कृष्ट तथा जघन्य आयु 


रे६४ मोक्षक्षास्त्र 


किसमी है यह बतावेंगे तथा मारकियोंकी जघन्य आयु कितनों है गह 
बतायेंगे। मनुष्य तथा तिय॑चोंकी मायुकी स्थितिका वर्णन तीसरे 
प्रध्यायके सूत्र ३८-३६ में कहा गया है। 

हसप्रकार, दूसरे प्रध्यायके दक्षें सूत्तमं जोबेके ससारी भौर ग्रे 
ऐसे थो दो मेद कहे थे उनमेंसे संसारी जीवोंका वर्णोत 'भोथे अध्याय तक 
पूरा हुमा । सत्पष्चात्‌ पाँचनें प्रध्यायर्में अनीग सत्त्वका गर्सेन कर । 
छठवें दया सातवें प्रध्यायमें भागव तथा भाठवनें प्रध्यायमें बन्‍्ध 0त्वका 
वर्सोम करेंगे तथा नवमें अध्यायमें संबर भौर मिमरा तत्त्वका वर्णोन करेंगे 
ओर मुक्त जीबों का ( मोक्ष तत्त्वका ) वर्णन दक्षवें अष्यागर्में करके प्रभ 


पूर्ण करेंगे । ] 
वियच कौन ईं ? 
ओपपादिकमनुष्येम्य शेपास्तियंग्योनय ॥ २७॥ 


सर्घ---ठपपाद जस्मगासे ( देव तया मारकी ) और ममुष्मकि 

भ्रतिरिक्त बाकी बचे हुए तिर्यष मोमिवासे ही हैं। 
टीएा 

देव धारकी भौर मनुष्पोके जतिरिक्त समी मीन तिर्यत्र हैं उममेंसे 
सुद्म एकेन्द्रिय जीब तो धमस्व सोकमें व्याप्त हैं। सोकका एक भी प्रदेश 
सूक्म एकेन्द्रिय जीमसि रहित महीं है। वादर एकेस्ट्रिय ज्ीबोंको पृष्दी 
इत्यादिका भ्ाघार होता है । 

विकसभय (दो हीन भौर चार इम्दिय) और संज्ञी-प्रसंझी पंनेष्िय 
जीव भसनतासीमें कहीं कही होते हैं जसनासीके वाहुर बसजोब महीं होते। 
सिर्मंत्र जीव समस्ठ लोकमें होतेस्े उमका सेश्र गिमाग महीं है ॥ २७ !। 

मबनपासी देवोंछी उत्कष्ट सापृद्य बर्णन 
स्पितिरसुरनागसुपर्थही पर्णेपार्णा सागरोपमधिपल्यो 
पमार्डद्वीनमिता ॥ र८ ॥ 


अध्याय ४ सूत्र २८-२६-३० रे६० 


अथ---भवनवासी देवोमे असुरकुमार, नागकुमार, सुपर्णेकुमार, 
द्वीपकुमार और बाकीके छह कुमारोकी आयु क्रमसे एक सागर, तीन पल्य, 
अढाई पल्‍्य, दो पल्य, और डेढ पल्य है ॥। २८॥। 


वैमानिक देवोंकी उप्क्ृष्ट आयु 


९७ कप धिके 

सोधमेंशानयोः सागरोपमे अधिके ॥२६॥ 

झर्थ---प्ौधर्म और ईशान स्वर्गके देवोकी झायु दो सागरसे कुछ 
अधिक है । 

टीका 

१, भवनवासी देवोके बाद व्यतर और ज्योतिषी देवोकी श्रायु 
बतानेका क्रम है तथापि वेमानिक देवोकी आयु बतानेका कारण यह है कि 
ऐसा करनेसे बादके सूत्रोमे लघुता ( सक्षेपत्ता ) भ्रा सकती है। 

२. 'सागरोपमे' यह शब्द हद्विवचनरूप है उसका अर्थ 'दो सागर 
होता है । 

३- 'श्रधिके' यह शब्द घातायुष्क जीवोकी अपेक्षासे है, उसका 
खुलासा यह है कि कोई सम्यर्हष्टि मनुष्यने! छुभ परिणामोसे दश सागर 
प्रमाण बद्म-ब्रह्मोत्तर स्वरगेंकी आयु बाघली तत्पश्चात्‌ उसने ही मनुष्य भव 
मे सक्‍लेश परिणामसे उस आायुकी स्थितिका घात किया और सौधमं-ईशान 
में उत्पन्न हुआ तो वह जीव घातायुष्क कहलाता है, सोघमे ईशानके दूसरे 
देवोकी अ्रपेक्षा उसकी आधा सागरमे एक झतमझु हुते कम' भायु अधिक होती 
है । ऐसा घातायुष्कपना पूर्वेमे मनुष्य तथा तिर्यच भवमे होता है । 

४ श्रायुका घात दो प्रकारका है---एक अपवरतंनघात और दूसरा 
कदलीघात । बध्यमान आयुका घटना सो भपवतंनधात है । और भूज्यमान 
(भोगनेमें श्रानेवाली) आयुका घटना सो कदलीघात है । देवोमें कदलीघात 
आयु नही होती । 

५ घातायुष्क जीवका उत्पाद बारहवें देवलोक परययन्त ही होता 
है ॥ २६ ॥। 


सानत्कुमारमहेंद्रयो: सप्त ॥ ३० ॥ 


ह६६ मोझप्ास्य 


प्र्ष--घानल्कुमार और माहेख स्वगके वेवोंकी प्रायु पाठ सागरपे 
मुछ अधिक है। 

मोट--इस सूत्रमें अधिक धाब्द की प्रमुदृत्ि पूर्व सृत्रसे प्रागी 
है॥ ३० ॥ 


जिसप्तनवेकादशत्रयोदशपचदशमिरधिकानित ॥ ११ ॥ 

प्र्थ --पू्वे घूजमें कहे हुए मुगलोंकी बाय ( सात सागर ) पं 
ऋमपूर्वक, सीम सास, नब म्यारह ठेरह भौर पखह सागर प्भिक बाय 
( उसके बादके स्मगॉमें ) है । 

१ प्रद्म और प्रद्मोत्तर स्वगर्में दध्ध सागरसे कुछ मधिक, सॉँत्य 
भौर कापिष्ट स्वगर्में चौदह सागरसे कुछ अधिक घुक ग्रौर महाधुष्ू छा 
सोलह सागरप्ते कुछ बधिक सतार भौर प्तहस्रार स्वर्ग भठारह सागरसे 
शुछ अधिक आनत और प्राणत स्वर्ग्में बीस सागर तथा भारण और 
प्रच्युत स्वर्ग में बावीस सागर उत्कृष्ट थायु है । 

२ तु! धास्य दोनेके कारण प्रभिक दाम्दका सम्बन्ध बारहयें स्वर 
तक ही होता है पर्योकि घातायुष्क जीवोंकी उत्पत्ति बहाँ तक हो होती 
है॥ ११॥ 

बल्पोपपप्त देगोंकी माश्ु कह करने प्रव कस्पादोत देवोंकी प्रायु 
बाहते हैं । 

फ्रम्पाठीत देघोंकी सायू 


भारणाच्युतादूध्व॑मेक्केन नवस्॒ ग्रेवेयकेपु विजया 
दिपु सर्वार्यसिद्धों घ॥ १२॥ 


भ्र्षं--आरण पोर पच्युरा एगगंगे ऊपरते शव प्रबेयक्रतिं मय 
भगुदिधोर्मि बिजय इत्यादि बिसानोर्मे और शवर्धिस्िद्धि बिमामें देवोंरी 
मायु-एद्र एश पापर अधिक है। 
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टीका 

१ पहिले ग्रेवेयकर्मे २३, दूस रेमे २४, तोसरेमें २५, चोथेमे २६, 
पचिवेंपे २७, छठ्वेंगे २८, सातवेमे २६, आउठवेंमे ३०, नववेमे ३१, नव 
अनुदिशोमे ३२, विजय आदिमे ३३ सागर की उत्कृष्ट आयु है। सर्वार्थ- 
सिद्धिके सभी देवोकी ३३ सागर की ही स्थिति होती है इससे कम किसी 
की नही होती । 

२. मूल सूत्रमें 'अनुदिश' शब्द नही है किन्तु आदि छब्दसे श्रनु- 
दिल्लोका भी ग्रहण हो जाता है ॥ ३२॥ 

स्वर्गोकी जघन्य आयु 


अपरा परयोपभ्धिकम ॥ ३३ ॥ 


प्रथें“-सोधर्म ओर ईशान स्वर्गमे जघन्य भ्रायु एक पल्यसे कुछ 
भ्रधिक है। 


टीका 
सागर और पल्यका नाप तोसरे भअ्रध्यायके छठवें सूत्रकी टीकार्मे 
दिया है । वहाँ जद्धापल्य लिखा है उसे ही पल्य समझता चाहिये ॥॥३३॥ 
परत: परत्तः पूर्वा पूर्वाउनंतरा ॥ ३४ ॥ 


धर्थ---जो पहिले पहिलेके युगलोकी उत्कृष्ट आयु है वह पीछे पीछेके 

युगलोकी जघन्य आयु होती है । 
टीका 

सौधर्म और ईशानस्वगं की उत्कृष्ट आयु दो सागरसे कुछ अधिक है, 
उतनी ही सानत्कुमार और माहेन्द्रकी जघन्य श्रायु है । इसी क्रमके अनुसार 
आगेके देवोकी जघन्य आग समझना चाहिये । सर्वाथंसिद्धिमि जघन्य श्रायु 
नही होती ॥ ३४ ॥ 

नारकियों की जघन्य आयु 


नारकार्णा च द्वितीयादिषु ॥ ३५१ 
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अर्थ'--दूसरे इत्यादि तरकके नारकियोंकी जपन्य आयु भी देवोंकी 
अधन्य प्रायुके समान है-अर्पात्‌ नो पहिले नरककी उत्कृष्ठ प्रायु है गही 
हुसरे मरककी जधम्य सायु है । इसप्रकार जागेके नरकॉमें भी जघस्प प्राई 
जानना साहिये ।। ३५ ॥ 


पद्चिले नरफझ्ी अघन्य सायु 


दरशवषंसहसाणि प्रयमायाम्‌ ॥ १६ ॥ 
अर्थध!--पहिसे तरकके सारकियोंकी भ्रषस्य ध्रायु दक्ष हार बर्षकी 


है। 
( सारकियोंकी उत्कृष्ट आयुका बर्णोन तीसरे भ्रष्यायके छठनें सूत्र 
किया है। ) ॥ ६६ ॥ 
मवनबासी देमोंकी लप-य भायु 
भवनेषु च॥ ३७॥ 


सर्य/---मवनवासी देवोकी भी जपस्प आयु दक्ष हमर यर्पेकी है ॥। 
व्यन्तर दबोंफी खपन्य सायु 
व्यन्तरायां च॥ १८ ॥ 
अर्थ/---भ्यम्तर देवोंको मी जपन्प झायु इश हजार वर्षकी है ॥8८॥ 
ब्यन्तर देवोंकी उत्कूट भायु 
परा पल्मोपममधिक्स ॥३२६॥ 
अर्पी--स्पस्तर देगोंकी उत्दष्ट भायु एक पल्योपमझे कुछ अपिक़ है ॥ 
स्पोविपी देवोंफी उत्फष्ट सायु 


ज्योतिष्काणा च ॥ ४० ॥ 
मर्थ----रपोठिपी देगोंकी भी घत्युष्ट प्रायु एक पस्योपमम्ते दर 


प्रधिक है ॥ ४॒]] 


ज्योतिषी दर्योक्ो जप ५ सायृ 
तदष्टभागो 5परा ॥ ४१ ॥ 


प्रध्याय ४ सूत्र ४१-४२ ३६६ 


अथ--ज्योतिपी देवोंकी जघन्य श्रायु एक पल्योपमके झाठवें भाग 
है ४१॥ 
लेकान्तिक देवोंकी आयु 
लोकान्तिकानामशे सागरोपमाएि सर्वेपाम ॥ ४२॥ 


अर्थ--स्मस्त लोकान्तिक देवोकी उत्कृष्ट तथा जघन्य आयु श्राठ 
सागरकी है ॥ ४२ ॥ 


उपसंहार 

इस चौथे श्रध्पाय तक सात तत्त्वोमेसे जीव तत्त्वका अधिकार 
पूर्ण हुआ । 

पहिले अध्यायके पहिले सूृत्रमें मोक्षमार्गकी व्याख्या करते हुए 
सम्यग्दशनसे ही घमका प्रारभ होता है ऐसा वतलाया है । दूसरे ही सूत्रमे 
सम्यग्दशं तकी व्याख्या करते हुए बताया है. कि-तत्त्वार्श्रद्धा सो सम्य- 
ग्दशेन है। तत्पश्चात्‌ चौथे सूत्रमे तत््वोके नाम बतलाये और तत्त्व सात 
हैं यह बताया । सात नाम होने पर भी वहुबचनका प्रयोग चही करते हुए 
'तत्त्व' इसप्रकार एक वचनका प्रयोग किया है-उससे यह मालूम होता है 
कि इन सातो तत्तवोके राग मिश्रित विचारसे ज्ञान करने के बाद भेदका 
आश्रय दूर करके जीवके त्रिकालिक श्रमेद ज्ञायक भावका श्राश्नय करने 
से सम्यग्दर्शन प्रगठ होता है । 


सूत्र ५ तथा ६ मे बताया है कि इन तत्वोको निक्षेप, प्रमाण 
तथा नयोंके द्वारा जानना चाहिये, इसमे सप्तमगीका समावेश हो जाता 
है। इन सबको सक्षेपमे स्तामान्यछूपसे कहता हो तो तत्त्वोका स्वरूप जो 
अनेकान्तरूप है, ओर जिसका द्योत्तक स्याद्वाद है उनका स्वरूप भलोभाति 
समभ लेना चाहिये । 

जीवका यथार्थेज्ञान करने के लिये स्याद्वाद पद्धतिसे अर्थात्‌ निष्षेप, 
प्रमाण, नय ओर सप्तमगीसे जीवका स्वरूप सक्षेपम्रे कहा जाता है, 
उसमें पहिले संप्तमगीके द्वारा जीवका स्वरूप कहा जाता है--..सप्तमगीका 


स्वरूप जीवमें निम्नप्रकारसे लगाया जाता है । 
४ 
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सप्तमगी 
[ ज््पाद्‌ अस्ति, स्पात्‌ नास्ति ] 
'जीब है! यह कहते ही जोव जीगस्गरूपसे है और जीन जड़स्वरूप 
से ( अजीवस्वरूपसे ) नहीं है-यदि मह समम््र जा सके तो ही जोबको 
जाना कहलसाठा है, प्र्याव्‌ योब है यह कहते हो यह मिद्चित्‌ हुमा कि 
“जीव जीअस्गरूपसे है प्रोर उसमें यह गर्भित होगया कि जीव परस्वरूप 
से नहीं है! । वस्तु के इस पघर्मको 'स्पात्‌ भ्रस्ति' कहा जाता है' उसमें 
स्पाद' का भ्रप किसी एक अपेक्षासे! है मोर भ्स्तिका शर्य है होता 
है । एसप्रकार स्यात्‌ प्रस्त' का अर्पष प्रपनी प्रपेक्षासे है यह होता 
है. उसमें 'स्पाद मास्सि थर्थात्‌ 'परडो भ्रपेक्षासे महीं है ऐसा पर्मितश्पसे 
भा जाता है जो इसप्रकार धानता है वही जीवका स्यात्‌ अस्ति! भग 
अर्थाद्‌ जीन है इसप्रकार यथार्थ जानता है किम्सु यदि “परको प्रपेशाते 
नहीं है! ऐसा उसके सक्षम गभितकूपसे नआाये तो जोमका 'स्पाद्‌ मत्ति' 
स्वकूपको भी बह जीव भसीमाँति महीं समम्प है और इसलिये बहू अन्य 
छू सर्गोको मी महीं समझा है इससिये उसने जोगका ममार्थ स्वरूप 
महीं समस्या है। मह घ्याम रखना भाहिये कि-हर समय बोलमेमें स्याद 
पब्द बोलना ही चाहिये ऐसी अआगप्यकता नहीं है डिस्तु 'जोग है” ऐसा 
कहुमेबासेके 'स्पात्‌' पदकोे भागका यपार्ष छमास ट्ोता भाहिये यदि ऐपा 
से हो तो 'जीब है' इस पदका यमार्थ शा उस लीबक है हो गहीं। 
“भीवका भ्रस्तिस्व पर स्‍्मरूपसे नहीं है यह पहले 'स्पात्‌ प्रस्ति' 
मंगर्मे गर्भित थाः बह दूसरे 'स्यात्‌ सास्ति/” मगमें प्रगटरूपसे बतस्तामा 
थाठा है । स्पाद्‌ नास्तिका प्र्य ऐसा है कि पर अपेक्ञासे जीग महीं हैं। 
स्पात्‌' पर्धात्‌ झिसी अ्रपेक्षापरे श्लौर 'मास्ति” प्र्याद्‌ स होता। जीगका 
पर भपेक्षासें वाह्वित्व है भर्भात्‌ जीब परके स्व॒रूपसे तहों है इसलिये पर 
प्रपेश्यासे जीबका नास्टित्य है सर्थाव्‌ जीब प्रौर पर एक इूसरेक प्रधि 
अबस्तु है-पेसा 'स्पात्‌ दास्वि संगका अं समझता बाहिये । 
इससे सह समझता चाहिये झि-मेस जीव” टधमग्द कहनेसे 
जौबका अस्तित्व ( जीबको सत्ता ) मासित होता है बह जीगका स्वरूप 
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है उसी प्रकार उसीसमय उस जीवफ़ो छोडकर दूसरेका निपेघ भासित 
होता है वह भी जीवका स्वरूप है । 


इससे सिद्ध हुआ कि स्वरूपसे जीवका स्वरूप है श्रोर पररूपसे न 
होना भी जीवका स्वरूप है। यह जीवमे स्थात्‌ श्रस्त्ति तथा स्थात्‌ नास्ति 
का स्वरूप वतलाया है । 


इसीप्रकार परवस्तुप्रोका स्वरूप उन वस्तुरूपसे है और परवस्तुओ 
का स्वरूप जोवरूपसे नही है,--इसप्रकार सभी वस्तुओमे श्रस्ति-नास्ति 
स्वरूप समभना चाहिये | शेष पाँच भग इन दो भगोके ही विस्तार हैं । 


“आप्तमीमासाकी १११ वी कारिकाकी व्याख्यामे श्रकलकदेव 
कहते हैं कि-वचनका ऐसा स्वभाव है कि स्वविपयका अस्तित्व दिखानेसे वह 
उससे इतरका ( परवस्तुका ) निराकरण करता है, इसलिये अस्तित्व 
ओऔर नास्तित्व--इन दो मूल धर्मोके आश्रयसे सप्तमगीरूप स्थाह्याद की 
सिद्धि होती है ।” [| तत्वार्थंसशार पृष्ठ १२४ का फ़ुट नोट ] 

साधक जीवफो अस्ति-नास्तिके ज्ञानसे होनेवाला फल 

जीव श्रनादि अविद्याके कारण शरीरको अपना मानता है और 
इसलिये वह शरीरके उत्पन्न होने पर अपनी उत्पत्ति तथा शरीर का वाश 
होने पर अपना नाश होना मानता है पहिली भूल “जोवतत्त्वकी विपरीत 
श्रद्धा है और दूसरी भूल 'अजीवतत्त्व” को विपरीत श्रद्धा है। [ जहाँ एक 
तत्वकी विपरीत श्रद्धा होती है वहाँ दूसरे तत्त्वोकी भी विपरीत श्रद्धा 
होती ही है। ] 

इस विपरीत श्रद्धाके कारण जीव यह मानता रहता है कि वह 
शारीरिक क्रिया कर सकता है, उसे हिला डुला सकता है, उठा बैठा सकता 

है, सुला सकता है भोर शरीरकी सेमाल कर सकता है इत्यादि । जीव- 
त्तत्व सबधो यह विपरीत श्रद्धा अ्स्ति-नास्ति भगके यथार्थ ज्ञानसे दूय 
होती है । 

यदि शरीर श्रच्छा हो तो जीवको लाभ होता है, भौर खराब हो 
तो हानि होती है, शरीर अच्छा हो तो जीव घर्मं कर सकता है और 
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शराब हो तो घममं नहीं कर सकता, हृस्थादि प्रकारते थ्बोवतत्त्व सम्वन्धी 
विपरीत श्रद्धा किया करठा है। वहू भूस भी प्रस्ति-नास्सि भंगके यधार्थ 
ज्ञानसे दूर होती है| 
जीव जीवसे प्रस्तिरूपसे है और परसे अत्सिरूपसे नहीं है--कित्तु 
नास्तिरूपसे है इसप्रकार णब ययार्थतया ज्ञानमें मिश्मय करता है तब 
प्रत्येक तस्‍्व यपाथतया मासित होता है' इसीप्रकार जीव परद्रम्येकि प्रति 
सपूणतया प्रकरिजित्कर है सथा परद्रब्य जीवके प्रति सपूर्णेया अकिंचिरकर 
हैं, क्योंकि एक व्रब्प दूसरे द्रश्परूपसे मास्ति है ऐसा विद्यास होता है पौर 
इससे जीव पराक्नयी-परावस वित्वको मिटा कर स्वाश्नयो-स्वावसम्वी हो 
जाठा है गद्दी घर्मेका प्रारम्म है। 
प्लरीवका परके साथ निमित्त-न॑मित्तिक सम्बंध कसा है इसका ज्ञान 
इन दो मंग्ंप्ति किया जा छकता है। मिमित्त परद्ृष्प है इससिये बह 
मैमित्तिक जीवका कुछ नहीं कर छकठा वह मात्र भ्राकाश्न प्रवेध्मों एक 
क्षेत्रावपाहरूपते या सयोग प्रवस्पारूपसे उपस्थित होता है ढिन्सु मैमि- 
शिक-निभित्तसे पर है भौर निमित्त नैमित्तिकसे पर है इसलिये एक दूसरेशा 
कुछ महीं कर सकता ) निमित्त सो परश्षेयरूपसे ज्ञान में शात होता है 
इतना मात्र ब्यवहार सम्बध है। 
दूसरेसे '्ौये मप्याय तक यह अस्ति-मास्ति स्वरूप कहाँ फराँ 
बताया है उसका वर्णन 
अध्याय २ सूत्र १ से 3-जीमके पॉचमाव प्रपते अस्तिसुपसे हैं 
और परसे मात्तिझुप हैं ऐसा बताया है । 
प्र० २ घूष ८-१ जीबका सदाण प्रस्तिरूपते क्या है मह बठावा 
है. उपयोग जीवका सदाण है ऐसा कहनेसे दूसरा कोई लक्षण जोगका गहीं 
है ऐसा प्रतिपादित हुपा। जीब भपने सद्णसे भस्विरूप है भौर इसीसिये 
छस्यें परी रूएप्लि प्राणई--झेखा चताथा है 
प्र २सू १-जीवकी बिगारों हथा घुद पर्याय जौवसे अत्ति 
रूपसे है और पररो लास्तिक्यसे मर्याव्‌ परसे नहीं है ऐसा बताया है 
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अ० २ सूत्र ११ से १७-जीवके विकारीभावोका पर वस्तुओसे 
“कम, मन, वचन, शरीर, इन्द्रिय, परक्षेत्र इत्यादिके साथ-कैसा मिमित्त 
न्‍नेमित्तिकभाव है यह बतलाकर यह बताया है क्षि-जीव पराश्नयसे जीवके 
विकारीभाव करता है कितु परनिमित्तस्ते विकारीभाव नही होते श्रर्थात्‌ पर 
निर्मित्त विकारीभाव नही कराता यह अस्ति-नास्तिपन बतलाता है। 


श्र० २ सूत्र १८-जीवकी क्षयोपशमरूप पर्याय अपने अस्तिरूपसे 
है, परसे नहीं है ( नास्तिरूपसे है ) अर्थात्‌ परसे-कर्मसे जीवकी पर्याय 
नही होती यह बताया है । 


अ० २ सूत्र २७ जीवका सिद्धक्षेत्रक साथ कैसा निमित्त-नैमित्तिक 
सम्बन्ध है उसे बताते हैं । 


श्र० २ सू० ५० से ५२-जीवकी वेदरूप ( भाववेदरूप ) विकारी 
पर्याय अपनी योग्यतासे-अस्तिरूपसे है परसे नही है यह बताया है । 


अ० २ सू० ५३-जीवका श्रायुकमेंके साथ निमित्त-नैमित्तिकभाव 
बताया है, उसमे जीवका नैमित्तिकभाव जीव को अ्रपनो योग्यतासे है और 
गायुकर्मेसे अथवा परसे नही है ऐसा बताया है तथा निमित्त आयुकर्मका . 
निश्चय सम्बन्ध जीव या किसी दूसरे परके साथ नही है ऐस। श्रस्ति-तास्ति 
भगसे सिद्ध होता है । 
अ० ३ सू० १ से ६ नारकीभावके भोगनेके योग्य होनेवाले जीवके 
किस प्रकारके क्षेत्रोका सबध निमित्तरूपसे होता है तथा उत्कृष्ट आयुका 
निमित्तपना किसप्रकारसे होता है यह बताकर, निमित्तरूप, क्षेत्र या भ्रायु 
चहू जीव नही है किन्तुं जीवसे भिन्न है ऐसा सिद्ध होता है । 
ञ्र० ३ सू० ७ से ३६ मनुष्यभाव या तियचभावको भोगनेके 
थोग्य जीव के किसप्रकार के क्षेत्रोका तथा आयु का संबध निमित्तरूपसे 


होता है यह बताकर जीव स्व है श्र निमित्त पर है ऐसा अस्ति-नास्ति 
स्वरूप बतलाया है । 


भ्र० ४ सू० १ से ४२ देवभाव और तिय॑चभाव होनेपर तथा 
सम्यग्हृष्टि और मिथ्याहष्टिह्प अवस्थामे जीवके कैसे परक्षेत्रोका तथा 
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आयुका सिमिच-नैमित्तिक सम्भप होठा है यह बताकर भरस्‍्दि तास्ति 
स्वरूप बताया है । 
सप्तमंगी के शेष पाँच मंगोंका विवेचन 
१ २-अस्ति ध्लोर नास्ति मह दो जीवके स्वभाव सिर कर दिया । 
३--थीवके अस्ति भोर नास्ति इन दोमों-स्वमार्वोकों क्रमसे कहना 
हो तो 'जीब पस्ति नास्ति-दो्नों घममय है” ऐसा कहा जाता है इसस्तिये 
जीव 'स्यात्‌ बस्ति-मास्ति/ है यह ठीसरा भंग हुआ । 
४-अस्ति गौर नास्ति ये दोनों बीवके स्वमाव हैँ सो मी बे दोनों 
एक साथ भहीं कहे भरा सकते हैं इस भ्रपेक्ासे जीब 'स्यात अवक्तम्य' है मह 
अऔधा मंग हुमा । 
४---भीवका स्वकूप त्िस समय भस्तसिरूपसे कहा जाता है उसी 
समय नास्ति तथा दूसरे गुण इत्यादि महीं कहे जा सकते-पवफ्तम्प हैं दृप्त 
लिये जीब स्याद्‌ भस्ति प्रवक्तब्म' है यह पाँच भग हुप्रा। 
६--बीवका स्वरूप जिस समय धास्तिसे कहा जाता है उस समय 
प्रस्ति तथा प्रन्यग्रुय इत्यादि महीं कहे जा सकते--प्रभक्तम्य हैं, इससिये 
प्लीब 'स्मात्‌ तास्ति प्रवक्तस्य' है यह हट्टा मग हुमा । 
७--स्पात्‌ जस्ति और स्मात्‌ मास्ति यह दोनों भंग कमा 
वक्तम्य हैं किन्तु युगपत्‌ बक्तम्य महों हैं इससिये बोब स्याद्‌ भत्ति गास्ति 
अवक्तम्प' है, यह सातबाँ मंग हुप्रा । 
छीवमें मवतरित सप्तमंगी 
१-भीव स्पात्‌ अस्ति ही है। २-जीब स्याद्‌ वास्ति ही है। ३- 
जीव स्यात्‌ प्रस्ति-वास्ति ही है। ४-जीव स्माद्‌ भ्वक्तम्प ही है। ५-जीव 
स्पात्‌ अस्ति भ्रवक्तब्य ही है। ६-जौदब स्पात्‌ नास्ति मवफ़्व्य ही है। ७- 
जीव स्मात्‌ भ्रस्ति नास्ठि भ्रवक्तम्य ही है । 
स्यातृक्ा भ्रप चुछ सोग संध्षय' करते हैं किम्तु यह उनकी ग्रूस है 
“हुपंजित्‌ किसी अपेक्षात्र ऐसा उसका प्रर्ष होता है । स्याद कपनतते 
( स्याद्वादसे ) बस्तु स्वरूपके शामकी विशेष हद्ता होती है । 
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सप्तमंगीमें लागू होनेवाले नय 
अस्ति' स्वरूपसे है इसलिये निश्वयनयका विपय है, और नास्ति 
पर रूपसे है इसलिये व्यवहारनयका विषय है। शेप पाँच भंग व्यवहार- 
नयसे हैं क्योंकि वे कुछ या अधिक ब्ंशमे परकी अपेक्षा रखते है | 
अस्तिम्में लागू पडनेवाले नय 
अस्तिके निमु्चय अस्ति और व्यवहार अस्ति ये दो भेद हो सकते 
हैं। जीवकी शुद्ध पर्याय निम्चयनयसे अस्ति है क्योकि वह जीवका स्वरूप 
है। भौर विकारी पर्याय व्यवहारनयसे श्रस्तिरूप है क्योकि वह जीवका स्वरूप 
नही है । विकारी पर्याय श्रस्तिरूप है अवश्य किन्तु वह टालने योग्य है; 
व्यवहारनयसे वह जीवका है और निम्थयनयसे जीवका नही है। 
भस्तिमें दूसरे प्रकारसे लागू पड़नेवाले नय 
अस्तिका अर्थ 'सत्‌' होता है, सत्‌ उत्पाद व्यय श्रौव्ययुक्त होता है 
उसमे ध्रीव्य मिम्नयन॒यसे अस्ति है और उत्पाद-व्यय व्यवहारनयसे है । 
जीवका प्रोव्य स्वरूप त्रिकाल अ्रखण्ड शुद्ध चैतन्य चमत्कार मात्र है, वह 
कभी विकारको प्राप्त नही हो सकता, मात्र उत्पादरूप पर्यायर्मे पराश्रयसे 
क्षरिषक विकार होता है । जीव जब अपना स्वरूप समभनेके लिये अपने 
अखण्ड ध्रौव्य स्वरूपकी ओर उन्मुख होता है तब छुद्ध पर्याय प्रगट होती है । 
प्रमाण 
श्रुतप्रमाणका एक अ्रंश नय है। जहाँ श्रुतप्रमाण नही होता वहाँ 
नय नही होता, जहाँ नय होता है वहाँ श्र तप्रमाण होता ही है । प्रमाण 


उन दोनों नयोके विषयका यथार्थ ज्ञान करता है इसलिये भस्तिनास्तिका 
एक साथ ज्ञान प्रमाण ज्ञान है । 


नित्षेप 
यहाँ जीव जशैेय है ज्ञेयका भ्रंश निक्षेप है। अस्ति, नास्ति इत्यादि 
धर्म जीवके श्रष्य हैं। जीव स्वज्ञेय है और अस्तिनास्ति इत्यादि स्वज्नेयके 
भ्रद्यरूप निक्षेप हैं, यह भाव निकेप है | उसका यथाथे ज्ञान नय है। निश्लेप 
विषय है भौर नय उसका विषय करनेवाला ( विषयी ) है। 
स्वजेय 
जीव स्वज्ञेय है तथा स्वय ज्ञान स्वरूप है। द्रव्य-गुण-पर्याय ज्ञेय 
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हैं और उनका त्रिकाल घानसेका स्वमाव गुण है तथा श्ञावकी वर्देमाम 
पर्याय स्वशेयकों घानती है। स्वशेयके जाननेमें यदि सब परका भेद विद्वान 
हो छव ही श्ञामकी सच्ची पर्याम है । 
अनेफात 
[छ्वामी कार्विकेयानुप्रेज्ला गाया ३११-३१२ पृष्ठ ११८ से १२० 
के आधारसे ] 
१--अस्तुका स्वरूप अनेकास है| खिसमें अनेक प्रत प्रर्थाव धर्म 
प्लो उसे अनेकास्व कहते हैं। उम्र धर्मोर्ते अस्तित्व नास्तित्व, एकल्व, प्रते्क- 
त्व,नित्यत्व अनित्यत्व मेवत्व अमेदत्व अपेक्षात्व, अनपेक्षाप्व देवसाध्पत्व 
पोद्पसाभ्पत्य हेतुसाध्यत्व, झागमसाध्यत्व प्रतरंगत्व वहिरंगटब द्रम्पत्व 
पर्यायत्व, इश्यादि सामाम्य धर्म हैं। और जोगत्य प्रजीवत्य स्पश्चत्य, रसध्न 
गषध्व, वर्णत्व, दाम्ददव, घुद्धस्व॒प्रछुद्धत्व सूतत्व अमूर्तल्य॒संसतारीत्व 
सिद्धस्वप्रबमाहहेसुत्व॒गरिहेतुत्व, स्थितिहेतुत्व, बतनाहेदुस्य इत्यादि 
बिप्लेप घम हैं। वस्तुको सममनेके सिये प्रपत उठने पर प्रष्णके गएसे 
उम्र घर्मोके सम्दस्पमें विधिभियेभकूप वचमोंके सात मंग होते हैं। उत 
घात मंग्रमिं 'स्थातु यह पद सगाया है। 'कथचित्‌ किसीप्रकार इस 
प्रधमें स्पात्‌' क्षम्द है उसके द्वारा वस्तुका ध्नेकास्त स्वरूप सिद्ध करता 
चाहिये । 
सप्दमंगी और मनेकांत 
(१)१ गस्‍्तु स्थास्‌ अस्तिशूप है प्र्धाद्‌ किसीप्रकार झपते 
ट्रष्प ट्ेज कास भावकूपसे अत्तिरूप कही जाती है। २ बस्तु स्पाद 
गास्तिसप है कर्षाद्‌ परवस्तुके द्रस्प क्षेत्र काप्त भागशुपसे तास्तिष्वसुप 
'ह्दी जाती है । ३ गस्तु स्यात्‌ प्स्तित्व मास्तित्वकप है-यह अस्तु्में मस्ति 
नाह्ठि दोनों भम रहते हैं उसे बचनक्रे द्वारा क्रमते कहु खबते हैं। ४ 
मोद बरतु स्यात्‌ शरवक्तस्य है शुयोंवि बस्तुमें मस्ति-माध्ति दोसों धर्म एप 
दो समय रहते हैं दवातु वचनऊे द्वारा एज साथ दोनों धर्म करे गहीं जा 
ग्रबते इसछिये किसी प्रफारसे वरतु प्रवक्तम्प है। ५ मह्तित्वसपस्ते अस्यु 
रयकृप कहा जा सकठा है, दिश्यु प्रस्ति-मास्वि शो्सों पर्म पस्‍्तु्में एक साप 
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रहते हैं, इसलिये वस्तु एक साथ कही नही जा सकती इसप्रकार वस्तु 
वक्तव्य भी है और अवक्तव्य भी है, इसलिये स्यथात्‌ अ्रस्ति-अवक्तव्य है। 
६. इस ही प्रकार ( अस्तित्वकी भाति ) वस्तुके स्यात्‌ नास्ति अवक्तव्य 
कहना चाहिये | ७ और दोनो धर्मोको क्रमसे कह सकते हैं किन्तु एक 
साथ नही कह सकते इसलिये वस्तु स्थात्‌ अस्ति-तास्ति अवक्तव्य कहना 
चाहिये । ऊपर कहे अनुसार सात भंग वस्तुमे सभव हैं । 

(२) इसप्रकार एकत्व, अनेकत्व इत्यादि सामान्य घ॒र्मं पर सात 
भग विधि-निषेघसे लगाना चाहिये । जहाँ जो श्रपेक्षा समव हो उसे लगाना 
चाहिये भौर उसीप्रकारसे जीवत्व, श्रजोवत्व श्रादि विशेष घर्मोमे वे भग 
लगाना चाहिये | जैसे कि-जीव नाम' की वस्तु है वह स्यथातव्‌ जीवत्व है. 
स्यात्‌ अजीवत्व है इत्यादि प्रकारसे लगाना चाहिये। वहाँ पर इसप्रकार 
अपेक्षा पूवेंक समझना कि जीवका अपना जीवत्वधर्म जीवमे है इसलिये 
जीवत्व है, पर-प्रजीवका अजीवत्वधर्म जीवमें नही है तो भी जीवके दूसरे 
(ज्ञानको छोड कर) धर्मोकी मुख्यता करके कहा जावे तो उन्त घधर्मोक्री 
भपेक्षासे श्रजीवत्व है; इत्यादि सात भग लगाना चाहिये । तथा जीव अनंत 
हैं उसकी अपेक्षासे अर्थात्‌ अपना जीवत्व अपनेमे है परका जीवत्व अपनेमे 
नही है इसलिये पर जीवोकी भपेक्षासे श्रजीवत्व है, इस प्रकार से भी अजी- 
वत्व धर्म प्रत्येक्ष जीव मे सिद्ध हो सकता है--कह सकते हैं । इसप्रकार 

अनादिनिघन अनंत जीव अजीव वस्तुए हैं। उनमें प्रत्येक अपना अपना 
द्रव्यत्व, पर्यायत्व इत्यादि श्रनत घर्म हैं। उन घर्मो सहित सात भगोसे 
वस्तु की सिद्धि करता चाहिये । 

(३) वस्तुकी स्थूल पर्याय है वह भी चिरकाल स्थाई अनेक धर्म- 
रूप होती है | जैसे कि जीवमें ससारीपर्याय और सिद्धपर्याय । और ससारी 
में चस, स्थावर, उसमे मनुष्य, तियँच इत्यादि । पुढुलमे भरु, स्कन्ध तथा 
घट, पट इत्यादि । वे वर्यायें भी कथचित्‌ वस्तुपना सिद्ध करती हैं। उन्हें 
भी उपरोक्त प्रकारसे ही सात भगसे सिद्ध करना चाहिये, तथा जीव और 
पुददूल के सयोगसे होनेवाले झ्ाश्वव, बध, सवर, निजंरा, पुण्य, पाप, मोक्ष 


इत्यादि भावोर्मे भी, बहुतसे घर्मंपनाकी अपेक्षासे तथा परस्पर विधि--निषेध 
8८ 
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से अमेक घमरूप कथचित्‌ बस्तुपना संमवित है. उसे सप्त मंगसे छिंढ 
करना चाहिये । 

(४) यह नियमपूवक जानना चाहिये कि प्रत्येक बस्तु सनेक घर्म 
स्वरूप है उन सवको अशनेकान्त स्वरूप लापकर जो थद़ा करता है यौर 
उसी प्रमाणसे ही ससारमें म्पबह्वारको प्रवृत्ति करता है सो सम्यग्दहिं है। 
जीव अजीव, प्राक्नव, बध, पुष्य पाप, संबर निबरा भौर मोद्ष ये मे 
पदाय हैं उनकी भी उसीप्रकारसे सप्त मंगसे सिद्धि करना बाहिये । उत्की 
साथम यूतशात प्रमाण है । 

नय 

(१) खुतज्ञान प्रमाण है। भौर धुतज्ञाम प्रमाणके प्रंधको नम 
कहते हैं । रूप के दो मेद हैं--ह्रस्याधिक झौर पर्यायाधिक । पौर उनके 
(दब्पाधिक गौर पर्यायापिकके) मेगम, सग्रह स्यवह्र ऋणजुसूज, पम्द। 
समभिरूड़ यौर एवंगूतनय, ये सात सेद हैं, उममेंस्े पदिसेके छीन मेई 
दरस्याधिकके हैं भोौर बाकोके घार मेद पर्यापापिकके हैं। ओर उसके भी 
उत्तरोत्तर भेद, जितने वंचमके भेद हैं उतने हैं। उन्हें प्रमाए सप्तमंभी 
प्रौर मय सप्तमगीके गिपाससे सिद्ध किया जाता है। इसप्रगार प्रमाए 
प्रौर भय के द्वारा जीवादि पदार्पोंकी जामकर श्रद्धान करे तो छुद्ध पम्म 
शष्टि होता है। 

(२) भौर यहाँ एइठना विशेष णामना घाहिये कि तय गस्वुके एक 
एक पर्मका प्राहक है। वह प्रत्येक मय झपने अपने विपमदूप घ्मेके प्रहएं 
करने में समाम है। तथापि यक्ता अपने प्रयोगनबध उहें--प्ुस्प-्भौण 

करके कहता है। 

जसे जीव सामक वस्तु है, उसमें घयेक धर्म हैं ठपापि भेततत्व 
प्राएभारणत्व दत्यालि पर्तोंशो घजीगछे असामारण देखकर छीगको झजीब 
मे मिप्त दश्शातेके सिये उस मर्मोंको घुस्य करके बस्लुरा ताम जौब रपा है 
इसी प्रकार वस्तुऊे सर्वे धर्मा्मे प्रयोजनवश मुरय गौए समममा चादिये | 

मप्यास्मफ नय 

(१) एगी प्राय धस्यारपशुषतीमें छुस्यकरो गिएषय गौर गौ 
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को व्यवहार कहा है, उसमे अभेद धर्मको मुरुप करके उसे निश्चयका विपय 
कहा है और भेदको गोण करके उसे व्यवहार नयका विपय कहा है । द्रव्य 
तो अभेद है इसलिये निश्चयका आश्रम द्रव्य है; और पर्याय भेदरूप है, इस 
लिये व्यवहार का श्राश्रय पर्याय है उसमे प्रयोजन इसप्रकार है कि भेदरूप 
वस्तुको सर्वेलोक जानता है उसके भेदरूप वस्तु ही प्रसिद्ध है इसलिये लोक 
पर्यायबुद्धि है । जीवकी नर-नारकादि पर्याये हैं तथा राग द्वेप, क्रोष, मान, 
माया, लोभ आदि पर्यायें हैं तथा ज्ञानके मेदरूप मतिज्ञावादि पर्यायें हैं । 
लोग उन पर्यायोकों ही जीव समभते हैं इसलिये (अर्थात्‌ उस पर्यायबुद्धि को 
छुडानेके प्रयोजनसे ) उस पर्यायमे श्रभेदरूप श्रनादि श्रनतत एक भाव जो 
चेतना धर्म है उसे ग्रहण करके निश्चयनयका विपय कहकर जीवद्रव्यका 
ज्ञान कराया है, श्रीर पर्यायाश्रित भेदनयको गौण किया है, तथा अमेद 
दृष्टिमे वे भेद दिखाई नहीं देते इसलिये अ्रभेदनयक्री हृढ श्रद्धा करानेके 
लिये कहा है कि जो पर्यायनय है सो व्यवहार है, अभृतार्थ है, श्रसत्याथ्थ है । 
यह कथन भेददुद्धिके एकातका निराकरण करनेके लिये सममना चाहिये । 
(२) यहाँ यह नही समझना चाहिये कि जो भेद है उसे असत्यार्थे 
कहा है । इसलिये भेद वस्तुका स्वरूप ही नही है | यदि कोई सर्वथा यह 
माने कि “भेद नही है! तो वह्‌ श्रनेकातको समझा ही नहीं है और वह 
सर्वेथा एर्कात श्रद्धाके कारण मिथ्याहृष्टि है। श्रध्यात्मशाशस्रोमे जहाँ 
निरचय-व्यवहार नय कहे हैं वहाँ भी उन दोनोंके परस्पर विधि-निषेधके 
द्वारा सप्तमगीसे वस्तुको साधना चाहिये, यदि एक नयको सर्वेथा सत्याथे 
माने और एकको सर्वेथा असत्या्थ माने तो मिथ्या-श्रद्धा होती है, इस- 
लिये वहाँ भी 'कथचित्‌' जानना चाहिये । 
उपचार नय॑ 
(१) एक वस्तुका दूसरी वस्तुमें ग्रारोप करके प्रयोजन सिद्ध किया 
जाता है उसे उपचारनय कहते हैं। वह भी व्यवहारमे ही गर्भित है ऐसा 
कहा है । जहाँ प्रयोजन या निमित्त होता है वहाँ उपचारकी प्रवृत्ति होती 
है । घीका घडा ऐसा कहनेपर मिट्टीके घडेके श्राश्रयसे घो भरा है उसमे 
व्यवहारी मनुष्योको आाधार-अआधेयभाव भासित होता है उसे प्रधान करके 


हप० मोक्षथ्यात्त्र 


(चीका घड़ा) कहनेमें भ्राता है। जो 'धीका पड़ा है! ऐसा हो कहां बाय 
ठो लोग समझ जाते हैं भौर “पीका धड़ा' मगावे तव उसे से जाते हैं 
इससिये उपचारमें मी प्रयोमम पमव है। तथा बहाँ अमेवनयकी मसुस्यता 
की जाती है वहाँ अमेद दृष्टिमे मेद दिखता महीं है फिर भी उस समय 
उसमें ( प्रमेदतयकी मुझ्यता में ) ही मेद कहा है वह भसत्यार्य है। बहा 
भी उपचार की सिद्धि गोणरूपसे होती है। 


सम्परदष्टिका गौर मिथ्याशए्टिका द्वान 


(१)--एरू मुस्य-गोणके मेदको सम्यग्टष्टि जामता है. मिभ्याहषि 
झनेकांत बस्तुको महीं जामता और श्रम सर्बंभा एक घर्म पर दृष्टि पड़पी है 
तब उस एक धर्मेकों ही सर्वथा बस्तु सानकर वस्तुके प्रभ्य घर्मोको सर्बा 
गौण करके असत्या्थ मानता है प्रषवा अन्‍य घर्मोका घ्बंधा भभाव ही 
मानता है। ऐसा माननेसे मिख्यात्व हढ़ होता है जहाँ तक जीव मधाषं 
वस्तुस्वरूप को प्ानमेका पृरुषार्ष महीं करता तब तक यथापंश्रद्ा मर्द 
होती । इस प्नेकात वस्सुको प्रमाण-नय द्वारा सास भंगंसि सिद्ध करना 
सम्पष्त्यका कार्म है इसलिये उसे भी सम्मक्स्ब ही कहते हैं ऐसा बातता 
शाहिये। जिनमत की कथ्मी प्रनेक प्रकारसे है, उसे भनेकांतरूपसे सम 
'ममा चाहिये। 


(२) इस सप्तभगौके अस्ति झौर धास्ठि ऐसे दो प्रपमनेष विशेष 
शक्षमें लेने मोम्य हैं गे दो मेद यह सूचित करते हैं कि जीब प्पनेें उस्टे 
पा सीधे साथ कर सकठा है कितु परका कुछ महीं कर सकता ठवा पर 
द्रस्परूप अम्य जीब या पड़ कर्मे इत्यादि सब पपते प्रपमेमें कार्य कर 
सकते हैं: किस्तु वे कोई इस जीगका मसा घुरा गृझ्य तहीं कर सकते 
इसलिये परबस्युप्रोकी भोरते सक्ष हटाकर भौर प्रपनेमें होमेगाले मेदोंको 
सोण करनेके लिये उस भेवोंपरसे भी शक्ष् हूटाकर पपने प्रिकाल धमेद 
घुद चैतम्यस्थरूपपर दृष्टि डासमेसे-उसके मराधयसे तिएच्य सम्यादर्प्षन 
प्रगट होता है। उसका फल प्श्मानका नाश होकर उपादेय की इ्धि भौर 
वीदरागठा की प्राप्ति हैं। 
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अनेकांत क्या बतलाता है १ 
(१) भ्रनेकात वस्तुको परसे भ्रसग ( भिन्न ) बतलाता है । असग- 
त्वकी (स्वतत्र की) श्रद्धा असगत्वके विकासका उपाय है, तीनोकाल परसे 
भिन्नत्व वस्तुका स्वभाव है । 


(२) अनेकात वस्तुको 'स्वरूपसे है और परछपसे नही है” इस- 
प्रकार बतलाता है। पररूप आत्मा नही है इसलिये वह परवस्तुका कुछ भी 
करनेके लिये समर्थ नही है । भौर किसीका सयोग-वियोगसे मेरा कुछ भी 
इष्ट-अनिष्ट नही हो सकता ऐसे सच्चे ज्ञानसे आत्मा सुखी होता है । 


तू निजरूपसे है! अतः पररूपसे नही है और परवस्तु अनुकूल हो 


या प्रतिकूल उसे बदलनेमे तू समर्थ नहीं है। बस, इतना निम्बय कर तो 
श्रद्धा, ज्ञान और श्ञाति तेरे पास ही है । 


(३) भ्रनेकान्त वस्तुकी निजरूपसे सत्‌ बतलाता है। सत्‌को पर 
सामग्री की आवश्यकता नहीं है, सयोग की आवश्यकता नही है; किन्तु 
सत्‌को सत॒के निणेंय की आवश्यकता है कि “मैं स्वरूपसे हैँ और परखरूपसे 
नही 7 

( ४ ) अनेकान्स वस्तुकी एक-अनेक स्वरूप बतलाता है। “एक! 
कहने पर ही अनेक' की श्रपेक्षा आती है | तू अपनेमे एक है भौर अपनमेमें 
ही अमेक है । तू अपने ग्रुण-पर्यायसे अनेक है और वस्तुसे एक है । 

( ५ ) अ्रमेकात वस्तुको नित्य-श्रनित्यस्वरूप बतलाता है। स्वयं 
नित्य है भौर स्वय ही पर्यायसे अनित्य है। उसमे जिस ओरकी रुचि होती 
है उसी श्रोर परिणमन होता है । नित्यवस्तुकी रुचि करनेपर नित्य रहने- 
वाली वोतरागता होती है और अनित्य पर्यायकी रुचि हो तो क्षरिक्त 
रागइ ष होते हैं । 

( ६ ) बनेकात प्रत्येक वस्तुकी स्वतन्त्रताको घोषित करता है। 
वस्तु परसे नही है ओर स्वसे है ऐसा जो कहा है उसमे “स्व श्रपेक्षासे 
प्रत्येक वस्तु परिपूर्ण ही है' यह झा जाता है। वस्तुकी परकी आवश्यकता 
नही है वह स्वत स्वय स्वाधीन-परिपूर्ण है। 


पर मोक्षशास्त्र 


( ७ ) अनेकाम्त प्रत्येक वस्तुर्में भरस्तिन्‍्तास्ति झादि दो विस 
दक्तियोंकों दससाता है । एक वस्तुर्में वस्तुत्वकी उत्पादक दो विरुद्ध धफ्तियोंका 
एक साथ रहना ही सत््वकी पूर्णाता है ऐसी दो विदुद्ध धक्तियोंका ध्वोदा 
यस्तुका स्वमाव है। 


शार्तरोफे अर्थ फरने की पद्धति 
ब्यवहारनय स्वद्स्य-परद्रब्पको था उसके भावोंको श्थना कारण 
बार्याटिकों किंसीको किसीमें सिज्ताकर निरूपण करता है इससिए ऐसे ही 
अ्रद्धानसे मिष्यात्व है मठ' उसका हयाग करना चाहिए । भौर निशष्षमतय 
उसीको मयावत्‌ मिरूपएणा करता है तथा किसीको किसीमें महों मिप्ताता, 
प्रतः ऐसे हो धद्धानसे सम्पग्स्य होता है इसलिए उसका श्रद्धात करता 
चाहिए। 
प्रश्ष--पदि ऐसा है तो जिनमार्गमें जो दोनों मयोंका प्रहस करते 
गो गहा है उसका कया कारणा है ? 
उत्तर--जिनमाग में बहीं कहीं निश्ममनयकी म्ुस्पतासे जो कथत 
है उसे यह स्मममा चाहिए कि-'सत्याथ ऐसा ही है. तथा कहाँ कहीं 
ब्यवहारमयतरी मुस्यतासे जो कथन है उसे यह समझना चाहिए हि ऐसा 
महीं है विम्तु मिमित्तादिकी भ्रपेक्ासे यह उपचार किया है । भोर इस 
प्रकार जाननेषा नाम ही दोनों मर्योंत्रा प्रहण है। विस्तु दोनों 
बघमसेजी समान सतयाप जासवर इसप्रझार भी है सौर इसप्रकार भी है 
ऐसे 'प्रमहूप प्रभर्तमसे दोनों मर्योदा ग्रहण करनेको महीं बढ़ा है । 
प्रसन--प स्पबद्दारमय भरसस्या्ष है तो फिर जिनमार्ग में उसका 
उपदेश बर्षो तिया गया है ? एवं निश्ययतयत्रा ही निरूपएा करमा चाहिए 
चा। 
उप्तर--पढद़ी हद! थी रमयवाएें मो दिया गया है पद्ां मह 
घर दिया भपा है ६--जेत बोई अनायें सपोप्पुप़ो गहे छा भाषाओे दिता 
धर्ष एहूटा रएनैम॑ बो£६ शमप मह्दी है उगीश्रद्ार स्पवद्ाररे ग्ना 
दरसापं रा उपदेश एव है एगतिये स्थादहाएशा उपोय है। मोर द्गी 


अध्याय ४ उपमगंटार 


इ्षप३ 
सूनकी व्यास्यामे यह कहा है कि--इसप्रकार निश्चयकों प्रंगीक्रार कराने 
के लिए व्यवहारसे उपदेश देते हैँ किन्तु व्यवह्ारनय म्ंगीकार करने योग्य 
नही है । >-मोक्षमार्ग प्रकाशक । 
ड़ (5 
मुमृतआका कत्तेंब्य 
आजकल इस पंचमकालमे इस कथनकोीं समभनेवाले सम्यगज्ञानी 
ग्रुरका निमित्त सुलभ नही है, किन्तु जहाँ वे मिल सके वहाँ उनके निकट 
से मुमुझुओको यह स्वरूप समझना चाहिए भ्ौर जहाँ वे न मिल सकें वहाँ 
धासख्रोके समभनेका निरतर उद्यम करके इसे समझना चाहिए । सत्‌ गाक्षों 
का श्रवण, पठन, चितवन करना, भावना करना, घारण करना, हैतु युक्ति 
के हारा भय विवक्षाकों समभना, उपादान निमित्तका स्वरूप समझना 
श्रौर वस्तुके अ्रभेकान्त स्वरूपका निश्चय करना चाहिए । वह सम्यर्दणेन 


की प्राप्तिका सुख्य कारण है, इसलिये मुमुक्षु जीवोको उसका निरंतर 
उपाय करना चाहिये । 


इसप्रकार श्री उमास्वामी विरचित मोक्षश्ञास्त्र 
के चोथे अध्यायकी दीका 
समाप्त हुई । 
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मोचशास्र भ्रध्याय पाँचवाँ 
फथिकरा 


इस शा्षके प्रारभ करते ही ब्राघाय भगवासने प्रयम बभ्यामके पहसे 
ही सूत्रम बठाया है कि सच्चे सुरुका एक ही मार्ग है भौर बह मार्गे सम्पः 
प्दर्ण न-शान-'जारित्रकी एकठा है। इसके बाद यह गठाया है झि थो 
तत्त्वायेंका झद्घान है सो धम्यग्द्शम है। फिर सात ठस्ब बताये हैं। उतने 
तत्त्वोर्मे पहला जीव तत्त्व है उसका निरूपण पहले वूसरे सोसरे घोर भौपे 
प्रध्यायमें किया है। 
दूसरा सजीव तत्त्त है---उसका श्वास इस पाँचनें ध्रध्यायमें करामा 
एया है। पुदुगस घर्मास्तिकाय जअपर्मास्सिकाय प्राकाश भौर काप्तमें पाँप 
अचीव द्ब्य हैं ऐसा निरूपणा करनेके बाद उमकी पहुचात करनेके सिने 
उनके शास लक्षण तथा उसका क्षेत्र बताया है। जीव सहित छह इम्य हैं 
भह कहकर द्रब्य भुरा, पर्याम नित्प अगस्पित तथा अतेकांत आदिका 
स्वरूप बतसामा है। 
भह मास्यता अ्रमपूरा है कि ईएबर इस जगतका कर्त्ता है। जमदऊके 
धमी ए्रब्य सत्र की भ्पेक्षा सत्‌ हैं, उन्हें किछोने महों बनाया ऐसा बंतागेके 
सिए 'सत्‌ द्ब्य श्क्षणं' डब्यका सक्षण सत्‌ है इसप्रकार २६ यें सूचर्मे कहा 
है। जगत॒के सभी पदा्ष की ध्रा-करामें स्वमें ही सवथ्ट्री प्रबस्था सगे 
बदलती रहती है, इसी प्रकार सद॒का स्वरूप निरूपण करनेके सिग्रे ३० 
याँ सूज कहा है । प्रत्येक बस्तु द्ृब्पकी अपेक्षासे नित्य भौर पर्याय की अपेशा 
से घमित्य है ऐसा मिखूपणा करनेके लिए गुण--.पर्यायवाल्ता द्वग्प है ऐसा 
प्रभ्षका दूसरा लक्षण ३८ में सूतमें कहा है। प्रत्येक द्स्प स्थर्म॑ स्वसे परि 
रामस करता है अय तो गिमितमात्र ण्पप्रहार कारण है इसप्तिये पृष्ठ 
प्रश्प टूसरे द्रब्पका झुछ महीं कर सकता ऐसा प्रतिपादत करनेक़े सिये ४२ 
दा हूत बद्दा है। गस्‍्तुक्ता स्वक्प अनेकांताहमक है, किन्तु गह एक साथ महीं' 


प्रष्याय ५ सूत्र १ श्८& 


कहा जा सकता, इसलिए कथनमे मुस्य श्रोर गौएपनेकी अपेक्षा होती है, 


इसप्रकार ३२ वें सूत्रमे बताया है । इसतरह बहुतसे उपयोगी सिद्धात इस 
अध्यायमे लिए गए हैं। 


इस श्रध्यायमे 'सद्द्वव्यलक्षण', 'उत्पादव्यय श्रोव्ययुक्त सत्‌,' गुण 
पर्य यवद्द्रव्य,' 'श्रपितानपित सिद्धे/ ओोर 'तदुमाव परिणाम ' ये पाँच 
( २६, ३०, ३८, ३२ और ४२) सूत्र वस्तु स्वरूपके नीवरूप हैं-विद्वघर्म 
के नीवरूप हैं । यह अध्याय सिद्ध करता है कि सर्वज्ञके विधा दूसरा कोई, 
जीव और प्रजीवका सत्य स्वरूप नही कह सकता । जीव श्रीर दूसरे पाँच 
अजीव (पुदुगल, घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और काल) द्वब्यो 
का स्वरूप जैसा इस शास्त्रमे निरूपित है वेसा ही दि० जैन शासत्रोमे बताया 
है । भौर वह अद्वितीय है । इससे विरुद्ध मान्यता यदि जगतके किसी भी 
जीव की हो तो वह असत्य है-मिथ्या है। इसलिए जिज्ञासुओको यथार्थ 


समभकर सत्यस्वरूपको ग्रहण करना ओर भूठी मान्यता तथा भज्ञान 
छोडना चाहिए । 


घम्के नाम पर ससारमे जैनके अतिरिक्त दूसरी भी अनेक मान्य- 
तायें प्रचलित हैं, किन्तु उनमे वस्तुका यथार्थ कथन नहीं मिलता, वे जीव 
श्रजीव भ्रादि तत्त्वोका स्वरूप अन्य प्रकारसे कहते हैँ, भाकाश भ्ौर काल 
का जैसा स्वरूप वे कहते हैं वह स्थुल और अन्यथा है भौर धर्माप्तिकाय 
तथा श्रधर्मास्तिकायक स्वरूप से तो वे बिल्कुल श्रज्ञात हैं। इस उपरोक्त 
कथनसे सिद्ध होता है कि वस्तुके सत्य स्वरूपसे विरुद्ध चलती हुई वे सभी 
मान्यताएँ मिथ्या हैं, तत्त्वसे विरुद्ध हैं । 


अजीव तत्त्वका वर्णन 
अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुदू्गला: ॥शा 


भ्रथे:--[ धर्माघर्साकाश पुदूगला' | घर्मंद्रव्य, श्रधमंद्रव्य, आकाश 
झौर पुदुगल में चार [ भ्रजीवकायाः ] श्रजीव तथा बहु प्रदेशी हैं। 


३९० मोझप्ास्त्र 


टीका 
(१) सम्पर्दर्सेत की व्यास्या करते हुए तटवारंका अड़ात सम्म 
रदर्शस है ऐसा प्रभम अध्यायडे दूसरे सूतरमें कहा है फिर तीसरे सूजमें 
हस्त्योके माम बताये हैं उनमेंस्ते जोवका प्रभिकार पूर्ण होने पर प्रबीज 
तत्वका कस करना चाहिये इससिये इस अध्याममें मुस्म रूपसे अजीब 
का स्वरूप कहा है । 


(२) जीव प्रनादिसे स्व स्वरूप नहीं जामता भौर इसीसिये उसे 
सात तस्‍्व सम्यम्भी भ्रश्माम रहता है। झरीर जो पुदुगल पिंड है उसे बह 
अपना मामता है" इससिए यहाँ यह यताया है कि यह पुदुगल सत्य बोगते 
बिल्कुस मिप्त है भौर जीव रहित है प्र्यात्‌ योग है । 


(३) णीव भनादिसे यह मान रहा है कि धरीरके असम होते पर 
मैं उत्पप्त हुमा भौर धारीरके वियोग होने पर मेरा साष्य हुआ यह उसको 
मुक्य रूपसे अजीब तरव सम्बधी विपरीत अद्धा है। आकाशके स्व॒रूपका 
भी छसे भ्रम है भौर स्दयं उसका स्वामी है ऐसा मी यह जीब मानता 
है। मह दिपरीत श्रद्धा दूर झरनेके लिए इस सूतरमें मह कहा गया है कि 
मे प्रम्य अजीब हैं । थम प्रौर प्रथम दस्यको मी यह महीं जामता इपोतिए 
चस्तुके होते हुए भी उसे उसका निपेष है मह दोप भी इस सूतर॒ते दूर होता 
है । झाकाएका स्वरूप ४, ६, ७ ६ (१६ वें सूत्रोमि बताया है. धममदम्म 
और अधमेंदम्पका स्वरूप ४-६-७-८-१२ मौर १७ यें सूत्रेर्मिं बताया गया 
है। दिया भ्राकाएका भाग है। 


(५) प्रश्तन--हाय' का धर्ष तो शरीर है तथापि यहाँ पर्माद 
द्रस्पकों बाय कर्मों कहा है ? 

उचर--पदाँ उपचारते पम्हें ( पर्मादे हस्पको ) काय बहा है। 
जैे एरीर पुदुगत द्रश्पयका उमूहरूप है उसी प्रकार पर्तादि इष्पोंक्ो भी 
प्रदेषेकि खम्हरूप कायके समान व्यवहार है । यहाँ कायदा प्र्ष बहुप्रदेशी 
समममया चाहिये । 


लव कि ३६१ 


(४) प्रश्न--पुद्गल द्वव्य तो एक प्रदेशों हैं, उसे काय घाब्द दौसे 
लागू होगा ? 
उत्ततर--उसमे दूसरे पुदुगलोंके साथ मिलने को श्रोर इसलिए बहु- 
प्रदेशी होने की शक्ति है, इसी भ्रपेक्षासे उसे काय कहा जाता है । 


(६) धर्म और श्रधमं ये दो द्रव्य सर्वज्ञ प्रणीत शास्नोमे हैं। ये 
नाम शास्त्र रूढ़िसि दिए गए हैं ॥ १॥ _ 


ये अज्जीवकाय कया हैं १ 
द्रव्याणि ॥२॥ 


भ्रथ--ये चार पदार्थ [ द्रव्याणि ] द्वव्य हैं, ( द्रव्यका लक्षण 
२६, ३०, ३८, वें सूत्रोमें झ्रायगा )। * 


घ्म्प टीका 


| - (१) जो निकाल अपने गुण पर्याग्रको प्राप्त होता है उसे द्रव्य 
कहते हैं । है 

( २ ) द्रव्य अपने गुण पर्यायको प्राप्त होता है, अर्थात्‌ परके गुण 
पर्यायको कोई प्राप्त नही होता, ऐसा ( अस्ति-नास्तिरूप ) अनेकात दृष्टिसे 
श्र होता है । पुदूगल अपने पर्यायरूप छारीरको प्राप्त होता है, किन्तु जीव 
था दूसरा कोई द्रव्य शरीरको प्राप्त नही होता । यदि जीव शरीरको प्राप्त हो 
तो शरीर जीव की पर्याय हो जाय, इससे यह सिद्ध हुमा कि जीव श्रौर 
धरीर अत्यन्त भिन्न पदार्थ हैं और इसीलिए जीव शरीरको प्राप्त न होनेसे 
त्रिकालमें भी शरीरका कुछ कर नही सकता ॥ २ ॥ 


जा 


द्रब्यमें जीव की गिनती 
है जीवाश्च ॥ ३॥ 
झर्थ--[ जीवाः ] जीव [ घ॒ ] भी द्रव्य है। 


३१२ मोशजात्त 
टीछा 


( १ ) यहाँ 'जीबा” धाब्द अहुवचम है बह यह वतलाता है कि 
जीव भतेक हैं। जीवका स्यास्याम पहले ( पहले चार भ्रध्यायमिं) ह्दो चुका 
है इसके मतिरिक्त ३६ दें सूनमे कास' द्ब्प बठलाया है सता सब मिस 
कर छह ट्रम्प हुए । 


(२ ) जौव यहुतसे हैं ओर प्रत्पेष् जीव 'हम्य' है ऐसा इस सृत 
में प्रतिपादन किया है इसका क्या पर्य है यह विषार करते हैं । जीव अपने 
ही गुण पर्यायको प्राप्त होता है इससिये उसे भी प्रग्प कहा बाता है। 
घरीर हो जोष हम्यकी पर्याय सह्टी किस्तु पुदुगस ह्रस्पकी पर्याम है, पर्योंकि 
उसमें स्पर्श रस गम्प और वर्ण पाया जाता है भौर चेतन पहीं । कोई 
द्रध्य दूसरे द्रश्यके गुणा पर्यायको प्राप्त ही महीं होता, इससिये पुदुमस हम्स 
था उसकी दारीरदि पर्याय ब्रेतन रूपको ( जीगत्यको था जीगके दिसी 
शुण पर्यायकों ) कमी भी प्राप्त महीं होता । इस दियमके प्रमुसार जीव 
वास्तगर्मे धरीरकों प्राप्त होता है यह वमता ही महीं । जोव प्रत्येक पमय 
अपनो पर्मायको प्राप्त होता है और घरोरको प्राप्ठ महीं होता । 
जीव धरीरका शुछ कर नहीं सकता मह तिकास प्रबाधित सिद्धास्त है! 
इस प्विद्धाम्तकों समझे; बिना जीब प्रजीव तस्‍्यकी अनादिसे चसी माई सूत्त 
कभी डूर महीं हो सकती ! 

( ३ ) णीवडा घरीरके साथ जो सम्बन्ध दूसरे तीसरे झौर भौपे 
प्रष्यायंमिं बताया है वहू एक छ्षेत्रावगाहरूप सम्बन्प मात्र बताया 
तादारस्य सम्बस्प महीं बताया अत' यह स्यवहार कथन है । जो स्पगहार 
के बचनोंवो बास्तव में निषघयक्रे वचमम मानते हैं वे 'यी का घढ़ा' ऐसा 
बहनमेते पड़ेको पास्ठवमें पी का बना हुमा मानते हैं मिट्टो या घातुझा 

बसा हुमा नहीं मारते इसलिये ये सतोड़िक मिध्याट्ष्टि हैं! धा्खोमें ऐसे 
जीवोंकों 'स्पवह्मार बिमूड़ कहा है। जिज्ञामु्जेके भतिरिक्त ीग इस स्पर्र 
द्वार प्राताडों रहीं छोड़ंगे मोर स्यवहार जिग्रद्ध जीबोंको शंस्या विशाल 
बहुत उपादा रहेगी। इसलिए धमप्रेमी जीब ( दुराकों इ्वए करतेयाले 


अध्याय ५ सूत्र ३०४ ३६३ 


एच्चे उम्मेदवार ) इस अध्यायके १०२-३ सूत्रोकी दीकामे जो स्वरूप 
बताया है उसे लक्ष्यमे लेकर इस स्वरूपको यथार्थ समभकर जीव और 
प्रजोव तत्वके स्वरुपकी अनादिसे चली श्राई प्राति दूर करें । 


पुद्ठगल द्रव्यसे अतिरिक्त द्रव्पोंकी विशेषता 
नित्यावस्थितान्य रूपाणि ॥ 9 ॥ 


ध्रथे--ऊपर कहे गये द्वव्योमेसे चार द्रव्य [ प्रस्वाणि ) रूप 
रहित [ नित्यावस्थितानि ] नित्य और अवस्थित हैं । 
टीका 
( १ ) नित्य+---जो कभी नष्ट न हो उसे नित्य कहते है ) (देखो 
सूत्र ३१ और उसकी टीका ) 
अवृस्थित्‌ः:---जो अपनी सख्याको उल्लघन न करे उसे अवस्थित 


कहते हैं। 


अरूपी।---जिसमे स्प्े, रस, गध श्रौर वर्णो न पाया जाय उसे 
श्ररूपी कहते हैं । 


(२ ) पहले दो स्वभाव समस्त द्वव्योमे होते है । ऊपर जो श्रास- 
भानी रग दिखाई देता है उसे लोग झ्राकादा कहते हैं किन्तु यह तो पुदुगल 
का रग है आकाश तो सर्वे व्यापक, अरूपी, अजीव एक द्रव्य है । 


(नित्य! और “अवस्थित' का विशेष स्पष्टीकरण 

( ३ ) 'अवस्थित' घाब्द यह बतलाता है कि प्रत्येक द्रव्य स्वय परि- 
णमन करता है । परिणाम और परिणामित्व अन्य किसी तरह नहीं बन 
सकता । यदि एक द्रव्य, उसका गुण या पर्याय दूसरे द्रव्यका कुछ भी करे 
या करावे तो वह तन्‍्मय ( परद्रव्यमय ) हो जाय । किन्तु कोई द्रव्य पर- 
इ्रव्यमय तो नही होता । यदि कोई द्रव्य भ्रन्‍्य द्वव्थरूप हो जाये तो उस 
द्रव्यका नाश हो जाय और द्रव्योका 'भ्वस्थितपन' न रहेगा । ओर फिर 
द्रव्पोका नाश होने पर उतका “नित्यत्त्व' भी न रहेगा । 


ह्हड मोल्षप्षास्त्र 


(४ ) प्रत्येक हस्य अन॑द ग्ुखोंका पिष्ड है । हस्यकी तित्यताए 
उप्रका प्रस्मेक गुण नित्य रहता है पुनरपि एक गुण उसी ग्ुणरूप रहता 
है दूसरे गुणरुप नहीं होता । इस सरह्‌ प्रत्येक गुणका अवस्थितत्त्व है, मदि 
ऐसा घ हो तो गुरका साश हो जायया और गरुणके साक्ष होनेते पस्पृर्ण 
द्रब्पका माक्त हो जायगा भोर एंसा होमे पर द्र्पका 'नित्यल्‍्न' महीं रहेगा। 


(४ ) जो इष्य भनेक प्रदेशी हैं उसका मो प्रत्येक प्रेत नित्य 
भर भ्रवस्थित रहता है। उममेंसे एक भी प्रदेश अन्य प्रदेशरूप गहीं 
होता । यदि एक प्रदेशका स्पान अस्य प्रदेशरूप हो तो प्रदेशोका अवस्पित 
पन मे रहे । यदि एक प्रदेधका लाश हो सो सम्पूर्ण ब्रस्‍्पका तास हो भौर 
ऐसा हो तो उसका नित्यस्व न रहे । 


(६ ) मत्येक डब्यकी पर्याय अपने-अपने समम पर प्रमट होती है 
पौौर फिर तत्पब्मातू मपने घ्रपने समय पर बादकी पर्यायें प्रगट होती हैं 
भौर पहले पहलेकी पर्माय प्रगट नहीं होती इस तरह पर्यायका अवस्थित 
पन घिद्ध होठा है। यदि पर्याय अपने-जपमे समय पर प्रगट न हो मौर 
बूसरी पर्यायके समग्र प्रगट हो तो पर्यायका प्रबाह अवस्थित न रहे पौर 
ऐसा होनेसे द्रम्पका अवस्पितपन मी न रहे । 


एक पृत्‌गल द्रस्‍्यछा दी रूपित्त् बतलाते दें 
रूपिए पुदूगला ॥ ५॥ 
प्र॒पे:---[ पुषपक्ा”] पुदुगल दृष्य [ कपिस्पु:] छुपी प्र्यात्‌ प्रर्तिक हा 
टीका 


(१) “रूपी का अर्थ स्पर्ण रस गम मौर वर्ण सहित है! (रेैयो 
सूत्र २३ ) पुदु*<गल थे दो पद मिलकर पुदुग्त धब्द बना है। पुर 
इक होता-मिल लाना और गस पर्धात्‌ बिछुड़ जाता । स्पक्षे पुरकी पर्याय 
की बिनिष्ताके कारण मिलता भौर बिछुड़ता पुदुगलमे ही होता है इसी 
लिए णत्र उसमें स्थूसता जाती है तब पुदुगस हम्य इखियॉका विषम बहता 


भ्ष्याय ५ सूत्र ५ ३६५ 


है । रूप, रस, गध, स्पर्श करा गोल, भिकोण, चोको र, लम्बे इत्यादि रूपसे 
जो परिणमन है सो मूति है । 


(२ ) पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु ओर द्वव्यमन ये वर्ण, गध, रस 
ओर स्पर्णवाले हैं, इसीसे ये पाचो पुद्गल द्रव्य हैं। द्रव्पमन सूक्ष्म पुदगल 
के प्रचययरूप आठ पाँखुडीके खिले हुए कमलके आकारमे हृदय स्थानमे 
रहता है, वह रूपो अर्थात्‌ स्पर्श, रस, गध भौर वर्णावाला होनेसे पुदुगल 
द्रव्य है । ( देखो इस श्रध्यायके १६ वें सूत्रकी टीका ) 


(३ ) नेत्रादि इद्रिय सहश मन स्पर्श, रस, गंघ भौर वर्णवाला 
होनेसे रूपी है, मतिक है, ज्ञानोपयोगमे वह निमित्त कारण है। 


शंका।--शब्द अमूर्तिक है तथापि ज्ञानोपयोगमे निमित्त है इसलिए 
जो ज्ञानोपयोगका निमित्त हो सो पुदुगल है ऐसा कहनेमें हेतु व्यभिचारित 
होता है ( अर्थात्‌ शब्द भ्रमूतिक है तथापि ज्ञानोपयोगका निमित्त देखा 
जाता है इसलिये यह हेतु पक्ष, सपक्ष और विपक्षमें रहनेसे व्यभिचारी 
हुआ ) सो मन मृतिक है ऐसा किस काररणसे मानना ? 


समाधान---शब्द अमूर्तिक नही है । शब्द पुद्गलजन्य है अ्रतः 
उसमे मूर्तिकपन है, इसलिए ऊपर दिया हुआ हेतु व्यभिचारी नही है किंतु 
सपक्षमे ही रहनेवाला है, इससे यह सिद्ध हुम्रा कि द्रव्यमत पुदुगल है । 


( ४ ) उपरोक्त कथनसे यह नही सममना कि इन्द्रियोसे ज्ञान 
होता है । इन्द्रियाँ तो पुदूगल हैं, इसलिये ज्ञान रहित हैं, यदि इच्द्रियोतते 
ज्ञान हो तो जीव चेतन न रहकर जड-पुदुगल हो जाय, किन्तु ऐसा नही 
है । जीवके ज्ञानोपयोगकी जिसप्रकार की योग्यता होती है उसीध्रकार पुदु- 
गल इन्द्रियॉका सधीग होता है, ऐसा उनका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है, 
किन्तु निमित्त परद्रग्य होनेसे उनका आत्मा्मे अत्यन्त अभाव है और उससे 


चह-आत्मामे कुछ कर सकता है या सहायता कर सकता है ऐसा मानना 
सो विपरीतता है । 


श्श्६्‌ प्रोक्षक्षासत्र 


(५) सूत्रतें पुदुगला' यहुवचन है वह यह यतलाता है कि पुदुगों 
की सल्या घटुठ है तथा पुद॒गप्तके भणु स्कृघादि मेदके कारण कई भेद 
हैं 

(६) मन तथा सूदम पुदुगल इन्द्रियों द्वारा नहीं जाने ना पकते 
किंतु जब वहू सूद्मठा छोड़रूर स्थूलता घारण करते हैं तव इन्द्रियों द्वारा 
जाने जा सकते हैं यौर सभी उनमें स्पर्श रस गध और वण॒को प्रवस्पा 
प्रध्यक्ष दिश्वाई देती है इसलिए यह भिश्चित होता है कि सूदम अवस्वार्म 
भी वह स्पर्ण रस, गध भौर वर्णेवासते हैं। 

(७) पुदुगछ्त परमाणुर्पोंका एक अबस्पासे दूसरी अवस्पामें परिवतन 
हुआ करठा है। जसे मिट्टीके परमाणुओोमेंसे भस होता है पानीसे 
बिजसी-भरिन होती है, वायुके मिसणसे घल द्वोठा है । इसपछिये यह 
माम्यता ठीक नहीं कि पृष्वी ज्त प्रग्ति वायु मन इत्यादिके परमास्फ 
मिन्त मिप्त प्रकारके होते हैं क्योकि पृभ्बो प्रादि समस्त पुदुगलके हो 
बिभार हैं ) 


मप्र घर्मादि द्रशभ्पोंफी संमूया बदलाते दैं 
था आकाशादेकद्रव्याणि ॥ ६ ॥ 


प्षा---[ प्रा प्राकाशाद्‌ ]) माझाए पयस्त [पुर हस्थानि ] एक 
एक हस्प हैं प्रांत पमे दृष्य अथम द्रस्य झौर भाकाश हस्य एक एक हैं। 
टीकय 
जो ट्रस्प प्रननन्‍्त है पुदुगस द्रस्य अनतासस्त है. और काप्त उम्स 
प्रसंग्याद मरदूप हैं । पुदुगस #ब्प एक महीं है पह मताने के सिए, इस 
पूतर्में पहले सूतकी सा करमेके लिये 'आा धम्दगा प्रयोग किमा है ? 


भर इनझा गमन रदिदप्त सिद्ध फरते ई 


निष्मियाएि च ॥ ७॥ 


झ्प--[ज] भोर पिर यह पर्म ट्रष्प भपमें ट्रम्प शौर मभाडाएप 
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द्रव्य '[ निष्छकियाणि ] किया रहित है भर्थात्‌ ये एक स्थानसे दूसरे 
स्थानको प्राप्त नही होते । 
टीका 


(१) क्रिया छव्दके कई अर्थ हैं--जैसे-ग्रुणकी परिणति, पर्याय, 
एक क्षेत्रसे दूसरे क्षेत्रमे गमत | इन अथोमिसे श्रतिम श्रर्थ यहाँ लागू होता 
है । काल द्रव्य भो क्षेत्रके गमनागमनसे रहित है, किन्तु यहाँ उसके बतलाने' 
का प्रकरण नही है, क्योकि पहिले सूत्रमे कहे गए चार द्रव्योका प्रकरण 
चल रहा है, जीव और कालका विषय नही चल रहा है | पुदल द्रव्प गरु 
झ्ौर स्कघ दोनो दशाओमे गमन करता है भर्यात्‌ एक क्षेत्रसे दूसरे क्षेत्रमे 
गमन करता है इसलिये उसे यहाँ छोड दिया है । इस सूत्रमे तीन द्रव्योमे 
क्रियाका अभाव बताया और बाकी रहे पुढूल द्वव्यमे क्रिया-हलन चलनका 
अस्तित्व बतानेको अनेकान्त सिद्धातके श्रनुसार क्रियाका स्वरूप सिद्ध 
किया है। 

(२) उत्पाद व्ययरूप क्रिया प्रत्येक द्रव्यममे समय समय पर होती 
है, वह इन द्रव्योमें भी है ऐसा समझना चाहिये । 

( ३ ) द्रव्योमें दो तरह की शक्ति होती है एक भाववती और 
दूसरी क्रियावती, उनमेंसे भाववती शक्ति समस्त द्रब्योमे है और उससे 
उस शक्ति का परिणमन-उत्पाद व्यय प्रत्येक द्वव्यमे द्रव्यत्वको कायम' रख 
कर होता है | क्रियावती शक्ति जीव और पुद्गल इन दो ही द्रव्योमे होती 
है । यह दोनो द्रव्य एक क्षेत्रसे दूसरे क्षेत्रमे जाते हैं, किन्तु इतनी विशेषता 
है कि जीव जब विकारी हो तंब झर सिद्धगत्ति मे जाते समय क्रियावान 
होता है भौर सिद्धगतिमें वह स्थिरहूपसे रहता है। ( सिद्धगतिमें जाते 
समय जीव एक समयमें सात राजू जाता है ) सूक्ष्म पुद्गल भी शीकघ्रगतिसे 
एक समयमे १४ राजू जाता है श्रर्थात्‌ पुद्गलमे मुख्य रूपसे हलन चलन- 
रूप क्रिया है, जव कि जीव द्वव्यमे ससारी अवस्थामें किसी किसी समय 
गसनरूप क्रिया होती है । 

अब धर्म द्रव्य, अपमे द्रव्य और एक जीब द्रव्य के प्रदेशोंकी 

संख्या बताते हैं 


इ्श८ मोसशास्त्र 


असंस्येया, प्रदेशा, धर्माधमेंकजीवानाम ॥ ८ ॥ 


प्रबं--[ पमरपमेंकसीबासाम्‌ ] धर्म द्रव्य, प्रधर्म इम्म झौर एक 
जीव बध्यके [ प्रसंक्येयाः ] प्रसंस्पात [ प्रदेशा' ] प्रदेश हैं। 


टीका 


( ! ) भ्रदेश--पराकाशके जिसे क्षेत्रों एक पुदुगल परमाणु 
रोके उतने क्षेत्रको एक प्रदेश कहते हैं । 


(२ ) ये अत्पेक द्रब्य इम्याधिक नयकी भ्रपेक्षाते प्रशर्ड, एक 
निरष हैं। पर्यामायिक लगको प्रपेज्ासे भरसंस्यात अ्रदेशी हैं। उतके अप 
सयात प्रदेश्न हैं इससे कुप्ठ उसके भ्रसक्य सण्ड या टुकड़े महीं हो जाते । 
प्रौर पृषक २ एक २ प्रदेश जितमे टुकड़ोंफ्ि मिललेत्ते बता हुमा भी गह 
द्रस्प महीं है । 


( ३ ) भाकाश मी द्रस्‍्याधिक सयकी प्रपेक्षात्रे प्रशष्ड मिर्रत, 
सर्बमत एक और मिश्नता रहित है । पर्यायाविक सयकी प्रपेझासे जिफ्मे 
प्रण को परमाणु रोके उतने प्रशको प्रदेश कहते हैं। माकाशर्मे कोई ठकरे 
महीं हैं या उसके टुकड़े नहीं हो जाते । टुकड़ा दो संगोगी पदार्षका होण 
है* पृदुगसका एकूंप संयोगी है इसलिये जब बह छूष्ड होने योग्य हो तव 
बह सम्द टुकड़े स्पमें परिणमन करता है। 


( ४ ) प्राकाश्को इस सुजमें लहीं क्षिमा क्योंकि उसके अत 
प्रदेश हैं, इससिये बह शबर्मे सूबमें कहा बायगा । 

( ४५ ) धर्मास्तिकाय अपर्मास्तिकाय और जीवके प्रदेश अतंस्पात 
हैं और थे संश्याकी प्रपेशासे लोक प्रमाण मसंक्यात हैं तथापि छमके प्रदेशों 
की व्यापक प्रभस्‍्वामें प्र्तर है | बर्म और प्रथर्म पम्प सम्पूर्ण सोकमें 
व्याप्त हैं। यह बारइनें प्रौर तेरहनें सूभोमिं कहा है और जीवके प्रदेश उस 
रस समय के चीबके झरीरके प्रमाणसे चौड़े या छोटे होते हैं (यह सोसदने 
पूजमें कहा है ) बीब जब केवलि-समुदुबात प्रवस्था धारण करता है. तब 
उसके प्रदेश सम्पूर्ण स्लोकाकाधमें स्पाप्त होते हैं तथा पमुदुधातके समय उस 
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उस शरोरमे प्रदेश रहकर कितने ही प्रदेश वाहर निकलते हैँ, वीचमे खण्ड 
नही पड़ते । | 


( ६ ) दूसरे समुद्धातका स्वरूप अध्याय २ सूच ४८-४९ की 


टीकामे कहा जा चुका है और विज्ेष-वृह॒द्‌ द्रव्यसंग्रह गा० १० की टीका 
भे देखो । 


अब आकाशके प्रदेश बतलाते हें 

आकाशस्यानन्ता। ॥ ६ ॥ 
प्रथं---[ श्राकाशस्य ] श्राकाशके [ पझ्रनंताः ] श्रनन्त प्रदेश हैं। 

टीका 
( १ ) आकाशके दो विभाग हैं--अलोकाकाश और लोकाकाश । 
उसमेसे लोकाकाशके असख्यात प्रदेश हैं। जितने प्रदेश घर्मास्तिकाय 
ओर अधर्मास्तिकायके हैं उतने ही प्रदेश लोकाकाशके हैं. फिर भी उतका 
विस्तार एक सरीखा है। लोकाकाश छुहो द्रव्योका स्थान है । इस बारेमें 
चारहवें सूजमे कहा है। आकाशके जितने हिस्सेको एक पुदुगल परमाखु 
रोके, उसे प्रदेश कहते हैं | 


( २ ) दिशा, कौना, ऊपर, नीचे ये सब आकाझके विभाग हैं । 


. अब पुदुगढके प्रदेशोंकी संख्या बताते हैं 
संख्येया 5 संख्येयाश्व पुदलानाम ॥ १० ॥ 


प्र. पुद्गलानास ] पुदुगलोंके [ संख्छेषाइसंख्येघाः व] 
सख्यात, अ्रसख्यात और अनच्त प्रदेद हैं । 


टीका 


( १ ) इसमे पुदुगलोकी सयोगी पर्याय ( स्कध ) के प्रदेश 


बताये हैं । प्रत्येक श्रस्पु स्वतत्र पुदूगल है । उसके एक ही प्रदेश होता है 
ऐसा ११ वें सत्र कहा है । 


४०० मोक्षघासर्त्र ले 


(२ ) स्कंप दो परमासुओंसे लेकर अनस्त परमाणुओंका होता 
है, इसका कारण ३३ वें सूत्र्मे दिया गया है ( बताया गया है ) 


(३) प्रंक्ा--जर कि सोकाकाशके असब्यात ही प्रवेथ हैंतो 
उसमें अनंत प्रदेशबासा पुदुयलन इब्य तथा दूधरे द्रष्प केसे रह सकते हैं ? 


समाधान---पुदुगस द्रम्यमें दो सरहका परिणमन होता है एक 
सूध्म झौर दूसरा स्थल | जब उसका सूक्म परिणमम होता है तर 
सोकाकाशके एक प्रदेदम्में भी अनन्त प्रदेशबासा पुदुमस स्कध रहूँ सकता 
है। और फिर सइ द्रग्योर्मि एक दूसरेको सवगाहुत देनेकी छक्ति है दस 
सिये प्रस्पकतमें ही समस्त द्रब्योके रहनेमें कोई वाथा उपस्थित महोँ 
होती । भाकाएशर्मे सब हग्पों को एक साथ स्थाम देनेक्ो सामर्प्प है इस 
लिये एक प्रदेशर्मे भनतामन्त परमाणु रह सकते हैं जैसे एक कमरेमें एक 
दीपकका प्रकाश रह सकृता है और उसी कमरेमें उतने ही बिस्तारमें 
पत्नास दीपकॉका प्रकाश्ष रू सकता है। 


अप भणुफ्ो एफ प्रदेश्टी पतलाते है । 
नायो ॥ ११ ॥ 
प्र्षे--[ ध्क्तो* ] पुदुगस परमाणुके [ मे ] दो इत्यादि प्रवेश 
नहीं हैं भर्पात्‌ एक प्रदेशों है। 
थीम 
१ अयु एक द्स्प है उसके एक ही प्रदेश है रर्मोकि परमाणुरजों 
का रूट महीं होता । 
२ द्स्पोंके सनेकांत स्वरूपफ़ा बर्णन 


(१) उस्प मूठिक घोर प्रमूविक दो प्रवारके हैं! 
(२) भरमूतिक द्रस्प बेतन भौर जड़ने मेदसे दो प्रकारके हैं। 
(१) सूतिक द्रष्य दो तरहके हैं, एक पणु भौर दूसरा स्कप । 
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(४) मूर्तिक द्रव्यके सूक्ष्म भोर बादर इसतरह दो भेद हैं । 

(५) सुक्ष्म सूतिक द्रव्य दो तरहका है एक सूक्ष्मसूक्ष्म भ्रीर दूसरा 
सूक्ष्म । 

(६) स्कंध, सूक्ष्म और बादरके भेदसे दो प्रकारका है । 

(७) सूक्ष्म अणु दो तरहके हैं-१-पुदुगल अछु और २-कालाखु 

(८) अ्क्रिय (ग्सनागसनसे रहित चार द्रव्य) और सक्रिय (गमना- 
गमन सहित जीव और पुदुगल) के भेदसे द्रव्य दो तरहके हैं । 


(६) द्रव्य दो तरहके हैं---१-एक प्रदेशी और २-बहुप्र देशी । 


(१०) बहुप्रदेशी द्रव्य दो मेदरूप हैं सख्यात प्रदेशवाला और 
सख्यासे पर प्रदेशवाला । 


(११) सख्यातीत बहुप्रदेशी द्रव्य दो मेदरूप है, श्रसंख्यात प्रदेशी 
ओर प्रनन्त प्रदेशी । 


(१२) अनन्त प्रदेशी द्रव्य दो तरहका है ?--भ्रखड आकाश और 
२--अनन्त प्रदेशी पुदूगल स्कघ । 


(१३) लोकके अ्रसख्यात प्रदेशोको रोकनेवाले द्रव्य दो तरह के हैं 
“-अखण्ड द्रव्य ( धर्म, श्रधर्म तथा केवल समुद्घात करनेवाला जीव ) 
भौर पुदूगल महा स्कन्ध यह सयोगी द्रव्य है । 

(१४) अखण्ड लोक प्रमाण भ्रसख्यात प्रदेशी द्रव्य दो प्रकारका 
है, १-धमम तथा श्रधम ( लोक व्यापक ) और २-जोब ( लोक-प्रमाण ) 
सख्यासे असख्यात प्रदेशी ओर विस्तारमे शरीरके प्रमाणसे व्यापक है। 

(१५) अमूर्त बहुप्रदेशी द्रव्य दो भेदरूप हैं--सकोच---विस्तार 
रहित (आकाश, धम्मंद्रव्य अधर्म द्रव्य तथा सिद्ध जीव) और संफोच विस्तार 
सहित (ससारी जीवके प्रदेश सकोच-विस्तार सहित हैं ) 

| प्िद्ध जीव चरमशरीरसे किचित्‌ न्यून होते हैं ] 

(१६) द्रव्य दो तरहके हैं--सर्वगत ( आकाश ) और देशगत 

( अवशिष्ट पाँच द्वव्य ) 
४१ 


श्ग्र मोक्षश्तास्त्र 


(१७) उर्बंगत दो प्रकारसे है--क्षेत्र सबंग्त ( आकयध।) भौव 
भावसे सवगत (धामथ्क्ति) 


(१८ ) देशगत वो मेद रूप है-एक प्रदेशनत (परमाणु, काशाणु 
तथा एक प्रदेश स्थित सूक्ष्म स्कभ) भौर भनेक देशगत (घर्मं, प्रपमं, जोग 
और पुदुगल स्कघ ) 


(१९ ) इस्पॉर्मे भ्रस्ति दो प्रकारसे हैं-अस्ठिकाय ( प्राकांस, ध्मे, 
अपर्म, जीब तथा पुदुगल )/ और काय रहित अस्ति (कासाणु ) 


( २० ) अस्तिकाय दो तरहसे है---बसप्श अस्तिकाय (आकाश, 
भर्म प्रपर्म तथा जीव) प्रौर इपचरित मस्तिकाय ( सयोगी पुदुमस स्कप 
पुदुपसमें ही धमृहरूप--स्कर्घरूप होने की ध्रक्ति है ) 


(२१) प्रत्येक दष्पके गुण ठवा पर्माममें भ्रस्तित्य दो वरहते है-“ 
सबसे अस्तित्व भ्रौर परकी प्रपेण्तासे तास्तिरूपका अत्विश्व |! 


(२२) प्रत्येक दम्भमें अस्तित्व दो तरइसे है--झ्रुव और उत्पाद 
भ्मय । 


(२३) द्रष्यो्में दो सरहुरी घक्ति है एक माववती डूसरी क्रियावती | 

(२४) द्रष्पोर्में सम्बर्प दो तरहका है---विभाग सहित ( भीम 
ओर पुदुगसके प्रशुद् दय्यामें शिमाव होता है ) भौर विमाव रहित (ई७र 
द्रव्य धिकाश् विमाव रहित हैं ) 


(२९१) द्रम्पोर्में विमाव दो तरहसे है---१-जोबके विजातीय 7९ 
गक्तके साथ २-अुद्गसके राजातीम एग दूसरैके साथ तया ध्मातोय परदुगत 
और विज्ञाधीय जीव इन दोमोंडि साथ । 

मोट--स्पाद्ाद समस्त वस्तुअंफि स्वरूपका सापमेदासा भहूँद सभश 
था एक भ्रस्सल्तित दान है। बहू यह बतज्तामा है कि समो मनेहास्था 
रमर है । स्याहाद बस्तुके यथार्थ स्वरूपका निर्णय कराता है। मह पंशय 
बांद शहीं है। किठसे ही सोग कहते हैं कि स्यादाद प्रत्येक बस्तुश्नों तित्य 
भौर भमित्य प्रारि दो ठरहते बतसाता है, इसलिए संपदा कापए है 
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किन्तु उनका यह कथन मिय्या है। अनेक्रांतमे दोनो पक्ष निश्चित हैं, इस- 
लिए वह संशयका कारण नही है । 


३. द्रव्य परमाणु तथा भाव परमाणुका दूसरा श्रथ, जो यहाँ उप- 
युक्त नही है । 


प्रश्न---/चा रित्रसार' इत्यादि शासत्रोमें कहा है कि यदि द्रव्य 
परमाणु और भाव परमाणुका ध्यान करे तो केवलज्ञान हो, इसका क्‍या 
श्र है । 
उचर---वहाँ द्रव्य परमाणुसे आत्म द्रव्यकी सूक्ष्म्ता और भाव 
परमाणुसे भावको सूक्ष्मता बतलाई है। वहाँ पुदरगल परमाणुका कथन 
नही है । रागादि विकल्पकी उपाधिसे रहित भात्मद्रव्यक्ो सुध्षम कहा जाता 
है। क्योकि निविकल्प समाधिका विपय जात्मद्रव्य मन और इन्द्रियोंके 
द्वारा नही जाना जाता । भाव शब्दका अर्थ स्वसवेदन परिणाम है । पर- 
माणु शब्दसे भावकी सूक्ष्म अवस्था समझना चाहिए क्योकि वीतराग, 
निविकल्प, समरसीभाव पाँचो इन्द्रियों और मनके विपयसे परे है । (देखो 
परमात्मप्रकाश अध्याय २ गाथा ३३ को टीका, पृष्ठ १६८-१६६ ) यह 
श्र यहाँ लागू नही होता है ? 


प्रश्न---द्रव्य परमाणुका यह श्रर्थे यहाँ क्यो लागू ( उपयुक्त ) 
नही है । 


उत्तर--इस सूत्रमे जिस परमारुका वर्णन है वह पुदुगल परमाणु 
है, इसलिये द्रव्य परमाणुका उपरीक्त अर्थे यहाँ लागू नही होता । 
गब समस्त द्॒व्योंके रहनेका स्थान बतलाते हैं 
लोकाकाशे 5वगाह: ॥ १ २॥ 


झय्ये--[ क्रवगाहः ] उपरोक्त समस्त द्रव्योका श्रवगाह (स्थान) 
[ लोकाकादे |] लोकाकाशमे है। 


डेग्ड मोौक्षद्षास्त्र 
टीफा 


( १) याकाशके जितने हिस्सेमें बीव भाषि छट्टों उश्प हैं उतने 
हो लोकाकाश कहते हैं बौर अवशिष्ट आकाशको प्रसोकाकान् रहते 


(२) आाकाक्ष एक अक्षण्ड ट्रस्य है। उसमें कोई भाग महीँ होते, 
किल्तू परदध्यके अबगाह की अपेक्षासे यह भेद होता है --अर्थात्‌ नियम 
से भाकाश्न एक अकष्ड द्रब्य है, व्ययहारते परदस्यके मिभित्त को धपेणासे 
शानमें उसके दो भाग होते हैं--म्लोकाकाप्ष भौर प्रलोकाकाश । 

( ३ ) पष्येक तस्य बास्तवर्मे प्रपने धपने क्षेत्रमें रहता है; सोका 
काथमें रहता है, यह परद्रष्पकी प्रपेासे मिमित्तका कथन है उसमें पर 
क्ेत्रकी जपेक्षा भाती है इसलिये बह म्पवहार है। ऐसा सहीं है कि आकाश 
पहले हुमा हो तथा दूसरे हरब्य उसमें बादमें उत्पन्न हुए हों कर्मोश्ि सभी 
प्रध्य अनादि अमस्त हैं। 

(४ ) भाकाश्ष स्वयं अपनेको भ्वगाह बेला है, बह अपनेको मिं 
कप धभगाहुरुप है। बरसरे द्रब्प आाकादसे बड़े महों हैं भोर म दो ही सकते 
हैं इसलिये उसमें स्यवहार प्रबगाह की कल्पना महीं हो सकती | 


( ४ ) सभी द्रब्पोमिं अतादि पारिणामिक युगपक्‍त्व हैं भागे पोते 
का भेद महीं है। जैसे भुतसिद्धके ब्यवह्वारसे आराधार-माध॑यत्व होता है 
एसीप्रकार अथुवध्ियके भी अ्यवहारसे आभार-पाषेयत्व होता है । 

शरवृष्तिय>बावमें मिले हुए, बयुत्‌सिद्ध->मूभसे एकमेक। हृष्टास्व- 
“टीकरीमें बेर” बादमें मिले हुए का दृष्टास्त है प्रोर 'लम्मेतें साई प्रसता 
एकत्वका हष्टाम्ठ है। 

(६ ) एबंसूत लयकी अपैक्षासे प्र्भात्‌ जिस स्वरूपसे पदार्थ है उस 
स्वहपके द्वारा निश्चय करनेडासे नयकी प्रपे्ासे समी द्रस्धोकि मिज निज 
का आधार है। जैसे--किसौसे प्रपतत किया सि तुम कहाँ हो ? तो बह 

बहुता है कि मैं सिजमें है । इसी तरह निम्यय तयसे प्रश्येक द्रस्पको स्व सम 
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का आधार है। आकाशसे दूसरे कोई द्रव्य बडे नहीं हैं। श्राकाश सभी 
भोरसे अनत है इसलिये व्यवहार नयसे यह कहा जा सकता है कि वह 
धर्मादिका आधार है। धर्मादिक द्रव्य लोकाकाशके बाहर नहीं है यही 
सिद्ध करनेके लिये यह आधार---भ्राधेय सम्बन्ध माना जाता है । 


(७) जहाँ धर्मादिक द्रव्य देखे जाते हैं उस श्राकाश का भाग लोक 
कहलाता है और जहाँ धर्मादिक द्वव्प नही देखे जाते उस भागको श्रलोक 
कहते हैं। यह भेद--घर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, जीव, पुद्गल और 
कालके कारण होता है, क्योकि धर्म द्रव्य श्रोर अधर्म द्रव्य सम्पूर्ण लोका- 
काशमे व्याप्त हैं । समस्त लोकाकाशमे ऐसा कोई भी प्रदेश नहीं है (एक 
भी प्रदेश नही है ) जहाँ जोव न हो । तथापि जीव जब केवल समुद्घात 
करता है तब समस्त लोकाकाशमे व्याप्त हो जाता है। पुदुगलका श्रनादि 
अनन्त एक महा स्कन्‍्ध है, जो लोकाकाशव्यापी है श्रीर सारा ही लोक 
भिन्न २ पुद्गलोसे भी भरा हुश्आा है। कालाणु एक एक श्रलग अलग रत्नोकी 
राशि की तरह समस्त लोकाकाश मे भरे हुए हैं। 


अब धर्म अधर्म द्रव्यका अवगाहन बतलाते हैं 
धर्माधर्मयो; कृत्ने ॥ १३ ॥ 


अ्रथं--[ धर्माघमंयोः ] धर्म बोर अधर्म द्रव्यका श्रवगाह | फ्त्स्ने 
तिलमें तेलकी तरह समस्त लोकाकाश में है । 


टीका 


( १ ) लोकाकाझमे द्रव्यके अवगाहके प्रकार पृथक पृथक्‌ हैं, ऐसा 
यह सूत्र बतलाता है । इस सूत्रमें धर्म द्रव्य श्रौर अधम द्रव्यके अवगराहका 
प्रकार वतलाया है | पुद्गलके अवगाहका प्रकार १४ वें सूत्रमे और जोवके 
झवगाहका प्रकार १४ वें तथा १६ वें सूत्रमे दिया गया है। कालद्रव्य अस- 
ख्याते श्रलग झलग हैं, इसलिए उसका प्रकार स्पष्ट है अर्थात्‌ कहनेमे नही 
आया, किन्तु इसी सूत्र परसे उसका गरभित कथन समझ लेना चाहिए। 
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(२) महू सूत्र यह भी बतलाता है कि घम द्सपके प्रत्येक प्रदेशका 
सघम ट्रस्पक्षे पत्येक प्रदेशमें ब्याघात रहित (य रोक टोर) प्रवेश है भोर 
अभर्म द्रब्यक़े प्रत्येक प्रदेशका धम द्रम्यक॑ प्रत्येक प्रदेशर्म स्याघात रहित 
प्रवेध है। यह परस्परमें प्रवेशपना धर्म-अमभको प्रवगाहन क्षक्तिके मिर्तित्त 
से है। 


(३ ) मेद-सभातपूर्वक श्रादि सहित मिसका सम्मघ है ऐसे प्रति 
स्पूस स्कपर्मे वैसे किसोके स्पूसत प्रदेश रहनेगें बिरोध है और पर्मादिक 
द्ब्पकि आदि माम सम्बन्ध महीं है कितु पारिणामिक भरमादि सम्बस्ध है 
हसलिए परस्परमें बिरोध नहीं हो सकता। मल मस्म सर प्रावि मूक 
सयोगी द्रष्प भी एर क्षेत्रमें बिरोध रहित रहते हैं तो फिर प्रम्मूविक घर्म 
प्रघम और भाकाशके साथ रहनेमें बिरोध कैसे हो सकठा है ? पर्षाद नहीं 
हो सकता । 


अपर पुदूगलका भबगाइन बाजाते हैं 

एकप्रदेशादिपु भाज्य पुद्गलानाम ॥१४॥ 

प्रध---[ पृदणसामास] परदु॒गल दृस्यका अबगाह [ पु प्रदेशारिफर 
सोकाकाणके एक प्रदेशसे सेकर सस्यात झऔौर असस्यात प्रदेश पर्यद 
[ भारय' ] बिभाग करते योग्य है---आासमे मोम्प है । 

टीका 

समस्य सोक सर्द प्रोर सूक्ष्म भौर बावर अनेक प्रकारके अमग्ता 
हन्त पुद्मसोसि प्रगाढ़ रूपसे भरा हुआ है। इसप्रकार सम्पूर्ण पुदुससोंकी 
झबमाहुत सम्पूर्ण स्ोकमें है। प्रगम्तानन्‍्त पुदुगल सोकाकाप्में कंतसे रहें 
सझते हैं, इसका पप्टीकरणय इस भ्रष्पायके १० में सूजकी टीकार्में किया 
गया है, उसे समझ लेगा बाडिए। 

भद ओरबोफ्ा सबगाइन बतठाते है 


अर्संख्येयमागांदिपु जीवानाम ॥१ ध्यी 
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प्रधं--[ जोवानाम ] जीवोका अवगाह [ ग्रसंस्पेय भागादिषु ] 
लोकाकाशके असख्यात भागसे लेकर सपूर्ण लोक क्षेत्रमें है । 


टीका 


जीव अपनी छोटीसे छोटो अवयाहनरूप अवस्थामे भी असख्यात 
प्रदेश रोकता है । जीवोके सुक्ष्म भथवा बादर शरीर होते हैं । सूदम शरीर 
वाले एक निगोद जीवके अवगाहन योग्य क्षेत्रम साधारण शरीरबाला 
(-निगोद ) जीव भ्रवतानत रहते है तो भी परस्पर बाबा नही पाते । 
(-सर्वार्थसिद्धि टोका) जीवोका जघन्य अवगाहन घनाग्रुलके असख्यातर्वा 
भाग कहा है। (घवला पृ ४ पृ २२, सर्वा, श्र. ८ सूत्र २४ की टीका-) 


सूक्ष्म जीव तो समस्त लोकमे हैं। लोकाकाशका कोई प्रदेश ऐसा नही है 
जिसमे जीव न हो । 


जीवका अवगाहन छोकके असंख्यात भागमें केसे है ९ 
प्रदेशसंहारविसर्पास्यां प्रदीपवत्‌ ॥१४॥ 


ध्रथ:--][ प्रदीषषत्‌ ] दीपकके प्रकाशकी भाँति [ प्रदेशसंहार- 
विसर्पास्यां | प्रदेशोके सकोच भ्रौर विस्तारके द्वारा जीव लोकाकाशके 
असख्यातादिक भागोमे रहता है। 


टीका 
ज़ंसे एक बडे मकानमें दीपक रखनेसे उसका प्रकाश समस्त मकान 
में फेल जाता है और उसी दीपकको एक छोटे घडेमे रखनेसे उसका प्रकाश 
उसीमें मर्यादित हो जाता है, उसीप्रकार जीव भी छोटे या बडे जैसे 
शरीरको प्राप्त होता है उसमे उतना ही विस्तृत या सकुृचित होकर रह 
जाता है, परन्तु केवलोके प्रदेश समुद्घात--श्रवस्थामे सम्पूर्ण लोकाकाश मे 
व्याप्त हो जाते हैं और सिद्ध अवस्थामे अतिम शरीरसे कुछ न्‍्यून रहता है। 


(२) बडेसे बडा शरीर स्वयभूस्मण समुद्रके महामत्स्यका है जो 
१००० योजत्र लम्बा है । छोटेसे छोटा शरीर (अ्रगुलके असख्यातवें भाग 
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प्रमाण ) स्षम्ध्यपर्याप्तक सूक्ष्म निगोदिया जीवका है, घो एक परबासमें १८ 
बार जम्म लेता है ठपा मरण करता है । 


(३ ) स्वमावसे जीव भमूर्तिक है किस्तु अनादिसे कमके घाम एक 
क्ेत्रावगाहू सम्बन्ध है भौर हसप्रकार छोटे बडे श्॒ रीरके साय जीवका पेश 
रहता है। शरीरके थनुधार जीवके प्रदेशोका सकोभ विस्तार होता है 
ऐसा निमिच्च-नैमित्तिक सम्बस्थ है । 

(४) प्रश्न--धर्मादिर छदों द्रष्पंकि परस्परमें प्रदेश्ोकि पु 
प्रवेक्षम होमेसे बया एकता प्राप्त होती है ? 

उत्तर---उमके एकता प्राप्त नहीं होती । आपसर्मे जत्यस्त मिलाप 
होनेपर भी ड्रस्प प्पसे भपने स्वमावकों सहीं छोड़ते । कद्दा है कि-- छहों 
द्रब्य परस्पर प्रवेश करते हैं. एक दूस रेको प्रवकाश पेते हैं. भौर मित्य 
भिन्ताप होनेपर भी भपने स्वमागको महीं छोड़ते । [पंचास्तिकाम गाया७,] 
द्रष्य वदसकर परस्परमें एक मी होते क्योंकि उनमें प्रदेश्से मेद है। सम 
भावसे भेद है भौर सद्षणसे मेद है । 

(५) १२ पे १६ तकके सूत्र दृस्येकि अवगाह ( स्‍्पान देने ) के 
संवंधमें सामाम्य-विश्लेवास्मक अर्पाद्‌ अनेकांत स्वरूपको कहते हैं। 


सत्र धर्म और सपघर्म द्ृब्पका जीर मौर पुषृगलके साथका 
जिशेष सम्पन्ध बताते हैं 
गतिस्यित्युपग्रहो धर्माधम॑यारुपकार ॥१७॥ 
प्रषेः--[ गतिस्पिस्पुपप्रहो ] स्‍्वयवमेग गमम तथा स्थििको प्रात 
हुए जीब ओर पुदुणलोके गमम तथा ठहरतसेमें जो सहामक है सो [भर्मायर्मपो 
डपकारः ] ऋमसे घम भीर धधरमे द्ब्यका उपकार है। 
टीका 


१ उपबार सहायकता छपग्रहका गिपय १७ से २२ यकके सू्ों 
में दिया गया है। वे भिन्त भिन्त दब्पोंदा भिन्न मिप्त प्रकारदा गिमित्तत्त 
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बतलाते हैं । उपकार, सहायकता या उपग्रहका श्रर्थ ऐसा नहीं होता कि 
एक द्रव्य दूसरे द्वव्यका भला करता है, क्योकि २० वें यूपम यह बताया है 
कि जीवको दुख भौर मरण होनेमें पुद्गल द्रव्यका उपकार है, यहाँ ऐसा 
समभाना चाहिये कि लोक व्यवहारमे जब किसीके द्वारा किसीको कोई 
सुविधा दी जाती है तब व्यवहार भाषामे यह कहा जाता है कि एक जीवने 
दुूसरेका उपकार किया-भला किया ; फितु यह मात्र निर्मित्त सूचक भाषा 
है । एक द्रव्य न तो श्रपने गुण पर्यायकोी छोड सकता है और न दूसरे 
द्रव्यको दे सकता है। प्रत्येकके प्रदेश दूसरे द्रव्योफे प्रदेशोति अत्यन्त भिन्न 
है, परमार्थसे-निश्चयसे एक दूसरेक्े क्षेत्रमे प्रवेश नहीं कर सकते, एक 
द्रव्यका दूसरे द्रव्यमे त्रिकाल श्रभाव है, इसलिये कोई द्वव्य दूसरे द्रव्यका 
वास्तवमे लाभ या हानि नहीं कर सकता । एक द्रव्यकोी अपने कारणसे 
लाभ या हानि हुई तव उस समय दूसरे कौन द्रव्य निमित्तरूपमे मौजूद 
हुए, यह बतलानेके लिए १७ से २२ वें तकके सूब्रोमे 'उपकार' दाव्दका 
प्रयोग किया है (इस सम्बन्धमे प्रथम श्रध्यायके १४ वें सूत्रकी जो टीका दी 
गई है वह तथा इस अध्यायके २२ वें सूत्रकी टीका यहाँ देखना चाहिए। 

(२) यह सूत्र घर्मं और भ्रधर्म द्रव्यका लक्षण बतलाता है। 

(३) उपग्रह, निमित्त, अपेक्षा, कारण हेतु ये सभी निमित्त बताने 
के लिये प्रयोग किये जाते हैं । “उपकार शव्दका श्र्थ भला करना नही 
लेता कछु काये को निमित्त होय तिसको उपकारो कहिये है” श्र्थात्‌ किसी 
कार्यमे जो निमित्त हो उसे उपकार कहते है । 

( देखो प० जयचन्दजीकृत सर्वार्थंसिद्धि वचनिका पृष्ठ ४३४ श्रथैं- 
प्रकाशिका सूत्र १६ की टीका प्रथमावृत्ति पृष्ठ ३०६ और सूरतसे प्रकाशित 
द्वितोयावृत्ति पृष्ठ २०२ ) 

(४) प्रश्ष---धर्मं और श्रधर्म द्रव्य किसीके देखनेमे नही आ्राते, 
इसलिये वे हैं ही नही ? 

उत्तर---मर्वेज्ञ वीतरागने प्रत्यक्ष देखकर कहा है इसलिये यह 
कहना ठीक नहीं है कि धर्म ध्रोर भ्रधर्म द्रव्य किसीको दिखाई नही देते । 


जो नेत्रसे न देखा जाय उसका श्रभाव वतलाना ठीक नही है। जो इच्द्रि- 
मे 


व 
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योकि द्वारा ग्रहण से किया जाय गदि उसका प्रमाव मानेंगे सो बहुत सी 
वस्तुभोंका भ्रमाव मानमा पड़ेगा । जसे प्रमुक पेढ़ोके मुझुर्ग, दुरवर्ती देश, 
भूतकाक्षमें हुए पुरष भविष्यर्म होनेदाले पुदष ये कोई आँखसे नहीं देसे 
जाते इससप्तिये उनका भो भ्रमाव मानना पड़ेगा प्रत” यह तर्क यथार्थ नहीं 
है । अमूर्तिक पवार्भोका सम्पस्ज्ञानी छप्नस्थ अनुमान प्रमाणसे निए्नय कर 
सकता है भौर इसी सिए उसका यहाँ लक्षण कहा है । 
अन्न भाफाश सौर दूसरे द्रब्योंफे साथका निमिध मैमिचिक 
सम्पघ बताते ई 
आकाश स्यपावगाह ॥ १८॥ 


प्र्थ--| प्रबगाहः ] समस्त व्रस्पोंको अवकाश-स्भाम देसा महू 
[ प्राक्ाक्षस्प ] प्राकाप्तका उपकार है । 

टीष़पा 

( १) थो समस्त ॥म्पोंको रहतेको स्थात देता है उत्ते ध्राकाप्त 
कहते हैं। “उपकार' एम्ट्का प्रस्याह्वार पहले सूप्से होता है । 

(२ ) मद्यपि अबगाह गुण मस्त इब्यॉमें है तथापि प्राकाणर्में 
महू गुण सबसे बड़ा है, क्मोंकि यह समस्त पवार्थोंको सामारणा एक साथ 
अबकाए देता है। अस्ोकाकासमें अगगाह हेतु है किस्तु बहाँ प्रगगाह सेने 
वाले कोई द्रस्य महीं हैं इसमें भाकाश का कमा वोप है ? प्राकाष्का 
अवगाह देनेका शरण इससे मिगड़ या मष्ट महीं हो जाता क्योंकि द्रस्म प्रपने 
स्पमाबव को सहीं छोड़ता । 

(३) प्रश्न---भीग और पुदुमस किमावासे हैं प्रौर क्रियापूर्मक 
प्रवगाह करनेबालोंको जवकाश देगा ठीक है किन्तु यह कीसे कहते हो कि 
पर्मास्दिकाम मपर्मास्तिकाय प्रोर कासाणु तो क्षेत्रांतवर की किया रहित 
हे हे आकाप्तके साथ नित्य संधरूप हैं फिर भी उम्हें अवकाद दाग 

ता 

उचचर--उपघारसे मवकाण दान देठा है ऐसा कहा जाता है। 
णजसते-माकाध पति रहित है ठो मी उसे सर्बगत कह्ठा जाता है । उसतोप्रकार 


श्रध्याय ५ सूत्र १८०१६ ४११ 


हर] 


ऊपर कहे गये द्रव्य गत्ति रहित है तो भी लोकाकाशमे उनकी व्याप्ति है 
इसलिये यह उपचार किया जाता है कि आकाश उन्हे अवकाश देता है । 
(७) प्रशक्ष--आ्राकाशमे श्रवगाहन हेतुत्व है तथापि वच्च इत्यादिसे 
गोले आदिका और भीत ( दोवाल ) आदिसे गाय आदिका रुकता क्यों 
होता है। 
उत्तर--स्थूल पदार्थोका ही पारस्परिक व्याघात हो ऐसा निमित्त 
नैमित्तिक सम्बन्ध है, इसीलिये आकाशके ग्रुणमे कोई दूषण नही आ्ाता। 


अब पुदूगल द्रव्यका जीवके साथ निमिच नेमित्तिक 
सम्बन्ध बताते हैं 
शरीरवाइमन; प्राणापाना: पुदूगलानाम ॥ १६ ॥ 


प्रथें“-[ शरीरवाड्मनः प्राणापानता: ] शरीर, वचन, मन तथा 


इवासोच्छुवास ये [ पुदंगलानासम्‌ ] पुदयल द्रव्यके उपकार हैं श्रर्थाव्‌ 
शरीरादिकी रचना पुद्गलसे ही होती है । 


टीका 


(१) यहाँ 'उपकार' शब्दका अर्थ भला करना नही, किन्तु किसी 
कार्येमं निमित्त होय तिसको उपकारी कहिये है । ( देखो १७ वें सूत्रको 
टीका ) 


(२) शरीरमे कार्माण शरीरका समास होता है। वचन तथा मन 
पुदुगल हैं, यह पांचवें सूत्रकी टीकामें बताया गया है। प्राणापान 
( श्वासोच्छुवास ) पुदुगल है। 

(३) भावमन लब्धि तथा उपयोगरूप है। यह श्रशुद्ध द्वव्याथिक 
नयकी भ्रपेक्षासे जीव की अवस्था है। यह भावमन जब पौदगलिक मनकी 
झोर भ्ुकाव करता है तब कार्य करता है इसलिये निश्चय ( परमार्थ, 
शुद्ध ) नयसे यह जीवका स्वरूप नही है, निश्चय त्यसे वह पौदूलिक है । 

(४) भाववचन भी जीव को शअ्रवस्था है। वह श्रशुद्ध द्रव्याथिक 
नयकी अपेक्षासे जीवकी अवस्था है । उसके काय में पुद़्लका विमित होता 
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है इसलिये मिष्वय नयसे बहू जोव कौ शवस्था सहीं है। यह निएचय सयसे , 
जीबका स्वरूप नहीं हैं इससिये पोद्गसिर है। यदि बह जीवका भिकाली 
स्वमाव हो तो वह दूर म हो किन्तु वह भाववचनरूप अवस्पा जीगर्मेसे 
दूर हो सकतो है---भलग हो सकसी है-इसी भपेक्षाको स्क्ष्ममें रसकर 
उसे पोदुगलिक कहा जाता है। 

(५) भावमन सम्बध्धी अध्याय २ सूत्र ११ की टीका पढ़ें । बहाँ 
जीवकी विद्युद्धको मावमन कहा है सो गह प्रणुत्ध दब्पाविक मयकी हृष्टि 
से कहा है ऐसा समझमा । 

अपर परुदुगका लीगकी साथफ्य निमिच नेमित्तिक संबंध बताते हैं 
सुखदु खजीवितमरणोपग्रहाश्व ॥ २० ॥ 
प्र्ष--[ सुलगु कलीवितमरणोपप्रहाइच्च ] इद्निमजस्प सुख दुःय 
जीवम भरण ये भी पुदुगश्के उपकार हैं। 
टीघ्य 

(१) उपकार (-उपग्रह ) प्ब्दका प्र्य किसी का भला करता 
महीं किस्तु निमिस्त मात्र ही समझमा चाहिये महीं तो यह नहीं कहा जा 
घकता कि “जीवोंको दुःख मरणादिके उपकार” पुदुयस हृ्पके हैं। 

(२) मृत्रमें “ज' धब्दका प्रयोग यह बतसाता है कि णेसे प्रीरा 
दिक मिमित हैं बेसे ही पुदुगस कझृत इंद्रियाँ सी जीबको अन्य उपकाररूप 

से हैं। 

(१३) सुस हुलूका संबेदन प्लोवको है, पुदुगस जभेतत-जड़ है उते 
सुस ह्‌'लका सबिदन नहीं हो सरूता । 


(४) मिमिच उपादानका कुछ कर सहीं सकता । विमित्त प्रपने में 
पूरा पूरा कार्य करता है और उपादान अपने में पूरा पूरा कार्ये बरता है! 
पह भावना कि मिमित्त पर दस्पका बाल्तमर्मे कुछ प्रधर प्रमाव करता है 
धो दो द्रष्यौको एक मामनेस्प अत्तदु मिणय है । 


(४) प्रश्ू--निमित्त छपाशनका झुछ भी कर नहीं सकएा तो सूई 
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शरीरमे घुस जानेसे जीवको दुख क्यो होता है ? 

समाधान---१. भ्ज्ञानी जीवको शरीरमे एकत्व बुद्धि होनेसे शरीर 

की अवस्थाकों श्रपनी मानता है और शअपनेको प्रतिकुलता हुई ऐसा 

मानता है, भ्रोर ऐसी ममत्व बुद्धिके कारण दुख होता है, परन्तु सूईके 
प्रवेशके कारण दुख नही हुम्ना है । 

२. मुनिओको उपसर्ग श्राने पर 
करता है, दु खी नही होता है और । 

३. केवली-तीर्थंकरोको कभी और किसी प्रकार उपसगं नही होता 
[ त्रिलोक प्रज्ञप्ति भाग--१-प्ृ० ८ इलो० ५६-६४ ] 

४ ज्ञानीको निम्न भूमिकामे अल्प राग है वह शरीरके साथ एकत्व 
बुद्धिका राग नही है, परतु अपनी सहन शक्तिकी कमजोरीसे जितना राग 
हो उतना ही दुख होता है,-सूईसे किचित्‌ भो दुख होना मानता नही है । 

५ विशेष ऐसा समभना चाहिये कि सूई और शरीर भिन्न भिन्न 


द्रव्य हैं, सूईका शरीरके परमाणुओमे प्रवेश नही हो सकता है 
दूसरेको परस्पर चु बन भी नही करते” 
सकता है ? सचमुच तो सूईका शरीरके 
दोनो की सत्ता और क्षेत्र भिन्न २ होने 
हुत्ना कहना वह व्यवहा रमात्र है। 


जीवका उपकार 
परस्परोपग्रहो जीवानामू ॥ २१ ॥ 


भ्रथं--त[ जोवानाम्‌ 
कार हैं। 


४१३ 


भी निर्मोही पुरुषार्थकी वृद्धि 


क परमाणु 
तो सुईका प्रवेश शरोरमें कैसे हो 
परमाणुओमे प्रवेश नही हुआ है, 
से, आकाश क्षेत्रमें दोनोका सयोग 


] जीवोके [ परस्परोपग्रहः ] परस्परमे उप- 


टीका 
(१) एक जीव दूसरे को सुखका निमित्त, दु खका निमित्त, जीवन 
का निमित्त, मरणका निमित्त, सेवा सुश्नुषा शादिका निमित्त होता है । 
(२) यहाँ “उपग्रह! शब्द है। दुःख और मरखणके साथ भी उसका 
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सम्बन्ध है, दिन्तु उसका मय 'मस्ा करमा' नहीं होता किस्तु मिमिततमाज 
है ऐसा समममा चाहिये । 
(३) बोसमें सूजमें कहे गये सुख दुख जीवम, मरणके पता 
इसका संबंध मतानेके स्िये उपग्रह क्षम्दका प्रयोग इस सृत्रमें किया है। 
(४) जहाँ 'सहायक' शब्दका प्रयोग हुमा है बहाँ मो निमिध् मात्र 
अर्थ है। प्रेरक था प्रप्रेरक चाहे लेसा निमित्त हो किन्तु वह परमें 5ुछ 
करता महीँ है ऐसा सममझना चाहिये भोर वह मेद मिमित्तकी मार ऐ 
निमित्त के हैं. किन्तु उपादासकी भपेक्षा दोनों प्रकारके निर्मित्त उवासीम 
( अप्रेरक ) माता है, को पूम्मपादाघायेने इश्लोपदेशकों गाथा ३४ में मी 
कहा है कि जो सत्‌ कल्याणका वघक है बहू आप ही मोक्ष सुसका 
घतलानेबाला सभा मोक्ष सुखके उपायोगि अपसे आपको प्रवर्तन करामेबासा 
है इसपिये सपना ( भातमाका ) गुर प्राप ही ( घात्मा ही ) है. इधपर 
छिष्मने प्राक्षैप सहित प्रएण किया कि प्रगर प्रात्मा ही आटमाका गुर है 
तो गुरु शिष्पके उपकार सेवा आदि ब्यर्षे ठहरेंगे” उसको ब्ात्रार्म्म गाभा 
६५ से जवाब देते हैं कि--- 
“ाज्तो जिश्वत्वमामाति पिड्ेनाह्वत्व सृच्छति । 
निमित्तमात्रमन्यस्तु गतेघे मास्विकायबत्‌ ।। ३४ |! 
प्र्ध--प्रशानी किसी द्वारा ज्ञानी सद्दीं हो सकता तथा शमी 
छिसीके द्वारा प्रह्मामी नहीं किया था सकता वम्य सब कोई तो गति 
( गमम ) में भर्मास्विकायके समाम निमित्तमाज हैं सर्पाद मब जीव पभौर 
पुदुगल् स्वर्य म्ि करे उस समय पर्मास्तिकायकों मिमिच्तमात्र कारण कहीं 
जाता है उसी प्रकार जिस समय शिव्य स्वयं भ्रपमी मोम्पतासे श्ञामी होता 
है दो उस समय गुदकों निमित्तमात्र कहा जाता है उसोप्रकार भोब वित्त 
समय मिप्यात्य रागादिरूप परिणमता है उस समय द्रब्यकर्म और 
(झुदेवादिको ) धादिको निम्मित्तमात्र कहा जाता है जो कि उपचार 
कारण है, (-प्रसृता्ष कारण है ) उपादास स्वये अपसो योग्यवासे जिस 
समय कार्यरूप परिणमता है धो ही उपस्थित क्षेत्रकास-संयोग धादियें 
डिमित्तकारणुपनैशा उपचार किया जाता है प्रन्यधा विमित्त किसका ? 
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सा किसी को कभी तही हो सकता कि द्वव्यकी जिस समय जंसा परिण- 
मत करने की योग्यता हो उस समय उसके अनुकूल निमित्त न हो श्रीर 
उसका उसरूप परिणमन होना रुक जावे, अथवा किसी क्षेत्र, काल, 


संयोगकी बाट (-राह ) देखनी पडे श्रथवा निमित्त को जुटाना पडे ऐसा 
निमित्त नेमित्तिक सवधका स्वरूप नही है । 


उपादानके परिणमनमे सव्वे प्रकारका निमित्त श्रप्नेरक है ऐसा 


समयसार नाटक सबब विशुद्ध द्वार काव्य ६१ मे कहा है देखो इस अ्रध्याय 
के सू० ३० की टीका । 


अब काल द्रव्यका उपकार बतलाते हैं 
वर्तनापरिणामक्रिया:परलापरले च कालस्य ॥२२॥ 


भ्रें“--[ वर्तेतनापरिणामक्रिया: परत्वापरत्वे च ] वर्तेता, परि- 
खाम, क्रिया, परत्व और अ्रपरत्व [ कालस्थ ] काल द्रव्यके उपकार हैं । 

(१) सत्‌ अवश्य उपकार सहित होने योग्य है श्रौर काल सत्ता 
स्वरूप है इसलिये उसका क्या उपकार ( निमित्तत्व ) है सो इस सूत्रमे 
बताते हैं । ( यहाँ भी उपकारका श्र निमित्तमात्र होता है । ) 

(२) बतेना;---सर्वे द्रव्य श्रपने श्रपने उपादान कारणसे अपनी 
पर्यायके उत्पादरूप वर्तता है, उसमें बाह्य निमित्तकारण कालद्रव्य है इस- 
लिये वतंना कालका लक्षण या उपकार कहा जाता है । 

परिणाम---जो द्रव्य श्रपने स्वभावकों छोड़े बिना पर्यायरूपसे 
पल्टे (बदले) सो परिणाम है। घर्मादि सर्व द्रव्योंके अग्रुर्लघुत्व ग्रुणके 
अविभाग प्रतिच्छेदरूप भ्रनन्‍्त परिणाम ( षद्युण हानि वृद्धि सहित ) है, 
वह अति सूक्ष्म स्वरूप है। जीवके उपशमादि पाच भावरूप परिणाम है 
और पुद्गलके वर्णादिक परिणाम हैं तथा घटादिक अनेकरूप परिणाम 
हैं। द्रव्य की पर्याय--परिणतिको परिणाम कहते हैं | 

क्रिया---एक क्षेत्र अन्य क्षेत्रको गमन करना क्रिया है । वह क्रिया 
जीव भौर पुदुगल दोनोके होती है, दूसरे चार द्रव्योके क्रिया नदी होती । 
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प्रत्त--जिसे बहुत समय झ्गे उसे पर्व कहते हैं । 
अपरत्व---जिसे थोड़ा समय सगे उसे अपरत्व कहते हैं । 


इन छमी कार्योंका निमिष्त कारण कास ट्रब्य है। मे कार्य काप्त 
को बताते हैं। 


(३) प्रश्ू--परिणाम मादि भार भेद बर्तेमाके ही हैं इसलिये एक 
वर्तता कहना चाहिये ? 

ठप्तर--काप्त दी तरहका है, निपवयकास और स्पवहारकाल। 
उनमें जो वर्तेना है सो तो निएषयकासका सक्षण है ओर जो परिणाम 
प्रावि 'नार मेद हैं प्रो स्यवह्ारकालके सक्षण हैं। यह दोनों प्रकारके कास 
इस सूपमें बसाये हैं । 

(४) स्पवह्वारकाल--जीब पुत॒गल्के परिणामसे प्रगट होता है। 
व्यवहारकासके तीम भेद हैं सृत भविष्यय्‌ और बर्तमाम। सोकाकाशके 
एक एक प्रदेझ्षमें एक २ मिन्त मिश्र असस्यात कासाणु द्रस्य हैं. बह पर 
मार्च काश--मिष्णयकास है । बह कासारु परिणति सहित रहता है 

(१) उपकारके सूत्र १७ से २२ तकका सिद्धांठ 

कोई हृस्य परजम्पकी परिणठिरूप नहीं वर्तता स्वयं अपनी परि 
श॒तिस्प ही प्रत्येक इब्प बतंता है। परडम्प तो बाह्य निर्मिसमात्र है कोई 
द्रष्य धूसरे ध्रभ्यके क्षेत्रमें प्रवेश सहीं करता ( प्र्धाव्‌ मिमित्त परका ईअओ 
कर महीं पकता ) मे सृत्र सिमित्त--रैमित्तिक सम्बन्ध बतझ्ताता है। भर्म 
अपर्म आकाप्त पुदुगस जीव प्रोर कासके परके साथके निमित्त समस्त 
बतानेवासे सक्षण अहाँ पर कहे हैं । 

(६) प्रश्न--- 'कास बतनिषासा है ऐसा कहमेसे उसमें किया 
बामपना प्राप्त होता है ? ( प्र्धात्‌ काल पर इृष्पको परिणमासा है. मा 
ऐसा उसका अर्थ हो जाता है? ) 

उत्तर--.वह दूवण महीं प्राता | सिमित्तमाजमें सहकारी देदुका 
कषम (स्पपदेश) किया छाता है, जैसे यह कषत किया जाता है कि बाड़े 
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कडोकी अग्नि शिष्यको पढाती है; वहाँ गिष्य स्वयं पढता है किन्तु श्रग्नि 
(ताप) उपस्थित रहती है इसलिये उपचारसे यह्‌ कथन किया जाता है कि 
'ग्रश्ति पढाती है । इसी तरह पदार्थोके वर्तानेमि कालका प्रेरक हेतुत्व 
कहा है वह उपचारसे हेतु कहा जाता है। और अन्य पाँचो द्रव्य भी वहाँ 
उपस्थित हैं किन्तु उनको वर्तनामे निमित्त नही कहा जा सकता, क्योंकि 
उनमे उस तरहका हेतुत्व नही है । 


अब पुदुगल द्रच्यका लक्षण कहते हैं 
स्पर्शरसगन्धवर्णवन्तः पुदूगला; ॥२१३॥ 


प्रथेंः-- स्पर्श रस गंघ वर्णाबतः] स्पर्श, रस, गध श्रौर वर्णवाले 
[ पुदूगलाः | पुदुगल द्रव्य हैं। 


टीका 


( १) सूत्रमे 'पुद्गला- यह शब्द बहुवचनमे है, इससे यह कहा है 
कि बहुतसे पुद्गल हैं और प्रत्येक पुदूगलमे चार लक्षण हैं, किसीमे भी 
चारसे कम' नही हैं, ऐसा समझाया गया है । 


(२) सूत्र १६ वें, २० वें मे पुद्गलोका जीवके साथका निमित्तत्व 
बताया था और यहाँ पुदुगलका तदुभूत ( उपादान ) लक्षण बताते हैं। 
जीवका तद्भ्रूत लक्षण उपयोग, श्रध्याय २ सूत्र श्ाठमें बताया गया था 
ओर यहाँ पुदुगलके तद॒भूत लक्षण कहे हैं। 

(३ ) इन चार गुणोकी पर्यायोके भेद निम्नभ्रकार हैं,---स्पर्श गुण 
की आठ पर्यायें हैं १--स्निग्ध, २--रूक्ष, ३--शीत, ४--उष्ण, ५---- 
हल्का, ६--भारी, ७--मृदु और ८--कर्कश । 

रस गुणकी दो पर्यायें हैं १--खट्टा, २--मीठा, ३-- कड़वा, ४--.- 
कषायला और ५--चर्पे रा । इन पाँचोंमेसे परमाणुमे एक कालमे एक रस 
पर्याय प्रगट होती है । 


गध गुणकी दो पर्यायें हैं:--१--सुगध भर २--दुर्गंध । इन दोनो 
मेंसे एक कालमें एक गध पर्याय प्रगठ होती है। 
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बर्णो प्ुणकी पाँच पर्यामें हैं-- १-काला, २>मीसा ३-प्रौस्ा ४- 
सास भौर ५-सफेद । इन पॉँघोमिंसे परमाणुके एक कासमें एक वण पर्याय 
प्रगठ होती है । 


इस सरह चार गुणके कु २० मेव-पर्याय हैं। प्रत्येक पके दो 
तीस, चारसे सेकर संस्पात, भसंस्यात और प्रशस्त मेद होते हैं। 

(२) कोई कहता है कि प्रृष्णी जस्त वायु तथा मरितिके परमाणु 
में जाति सेद है! करितु मह कथयन मास महीं है। पुद्गट्त सब एक ज्ातिका 
है। चारों शुरा प्रस्येकमें होते हैं भौर पृष्दी प्रादि भतिकरूपते उसका पर 
शाम है। पाधाण भौर सकड़ीरपसे जो पृथ्वी है बह भग्तिरूपते परिणमत 
करठी है। झग्नि काजल राखादि पृश्बीरूपमें परिण्यमते हैं । प्रस्र्काप 
मणि पृष्दी है उसे अस्त्रमाके सामते रसते पर वह अलकूपमें परिणमत 
करती है । जल मोती ममक प्रादि पृथ्वीरूपसे उत्पन्न होते हैं। णौ मामकी 
अनाज (णो पृथ्वीकी जातिका है) खानेसे बायु उत्पन्न होती है गयोंकि 
पृष्वी प्रक्ष प्रस्ति भौर वायु पुदुगल वम्पके ही विकार हैं (पर्याय हैं ) । 

(५) प्रश्न--एस अध्पामके ४ में मृत्रमें पुदुगसका सक्षण रूपित 
कहा है ठपापि इस सूत्रमें पुदुगसका स्रक्षण क्‍यों कहा ? 


उत्तर---एस अध्यायके चौये सूतर्मे हम्योंकी जिश्वेपता यतामेके सिमे 
नित्य अवस्थित भौर भरूपी कहा था और उसमें पुदुस्नौकोी भमू्तिकाव प्रात 
होता था उसके निराकरणके सिए पाँघवाँ सूत्र कहा था भ्ौर यह सूत्र हो 
पुदुगर्सोंका स्दझूप बतानेके ज्िए कहा है । 

(६) इस भष्मायके पाँचद सूत्रवो टीका यहाँ पढ़ती भाहिए। 

(७) विदारणादि कारणप्ते णो टूट फूट होती है तचा संगोपक 
कारणएसे मिलना होता है--उसे पुदुगसके स्वरूपको जातनेवासे धर्बशदेव 
पुदुमस बहते हैं । ( देसो तरबापेसार भ्म्याय ३ गाया १५ ) 

(४) प्रश्न--हरा रंग गुछ स्गेडि मेससे बसठा है. इसलिए रंग 
डे; जो पाँप मे” यताये हैं बे घूस मेद बसे रह राख्ते हैं ? 
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उत्तर-- मल सत्ताकी_ अपेक्षासे ये भेद नही कहे गये किन्तु परस्पर 


के स्थल अन्तरकी भ्रपेक्षासे कहे हैं। रसादिके सम्बन्धमे यहो वात सम- 
ऊनी चाहिए। रगादिको नियत सख्या नही है । (तत्त्वार्थ सार पृष्ठ १५५) 


अब पुद्गलकी पर्याय बतलाते हैं 
शब्दबन्धसोत्मम्यस्थोल्यसंस्थानभेदतमश्लायातपोदोत- 
वन्तश्च ॥ २४ ॥ 


ग्रे --उक्त लक्षणवाले पुद्गल [शब्द बंध सोक्ष्म्प स्थौल्य संस्थान 
भेद तमशइछायातपोद्योतवतः च] शब्द, बंध, सूक्ष्मता, स्क्ृ॒लता, संस्थान 


(आकार), भेद, अघकार, छाया, भातप श्रौर उद्योतादिवाले होते हैं, भर्थाव्‌ 
ये भी पुदुगलकी पर्यायें हैं । 


टीका 


(१) इन अवस्थाओमेसे कितनी तो परमार और स्कघ दोनोमें 
होती हैं और कई स्कघधर्मे ही होती हैं । 


(२) शब्द दो तरहका है--१-भाषात्मक और २-अ्रभाषात्मक | इनमें 
से भाषात्मक दो तरहका है--१-अक्षरात्मक और २-अनक्षरात्मक । उनमें 
अक्षरात्मक भाषा सस्क्ृत और देशमाषारूप है। यह दोनो शाख्तलोको प्रगट 
करनेवाली और मनुष्यके व्यवहारका कारण है। भ्रनक्षरात्मक भाषा दो 
इन्द्रियसे लेकर चार इन्द्रियवालो तथा कितनेक पचेन्द्रिय जीवोके होती है 
और अतिशय रूप ज्ञानको प्रकाशित करनेकी कारण केवली भगवानकी 


दिव्य ध्वनि--ये सभी श्रनक्षरात्मक भाषा हैं । यह पुरुष निमित्तक है, इस- 
लिए प्रायोगिक है । 


श्रभाषात्मक शब्द भी दो भेद रूप हैं । एक प्रायोगिक दूसरा वैल्नसिक । 
जिस शब्दके उत्पन्न होनेमें पुरुष निमित्त हो वहू प्रायोगिक है श्रौर जो 
पुरुष को बिना अपेक्षाके स्वभावरूप उत्पन्न हो वह वेलसिक है, जैसे मेघ 
शर्जनादि । प्रायोगिक भाषा चार तरहकी है---१-तत २-वित्तत ३-घन 
और ४-सुषिर | जो चमडेके ढोल, नगाड़े आदिसे उत्पन्न हो वह तत 
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है। तारवासी वोणा, सितार पम्हूरादिसे उत्पन्न होनेवासी भापाड़ों 
बितत रहते हैं। भटा प्रादिके बजामेसे उत्पन्न होमेवाली मापा धन 
कहसाती है पोर थो माँसुरी धांसादिकसे उत्पन्न हो उसे सुपिर कहते है । 
जो कामसे सुना माय उसे श्रम्द कहते हैं। जो मुखसे उत्पन्न हो 
पो भाषात्मक शब्द है। जो दो वस्तुके श्लाघातसे उत्पन्न हो उसे प्रमाया 
स्मक एास्द कहते हैं। अभाषात्मक थब्द उत्पन्न होमेमे प्राणी तथा बह 
पदाय दोनों निमित्त हैं। जो केबस णड़ पदार्थोके प्राधातसे उत्पन्न हो उसे 
पैस़सिक कहते हैं जिसके प्राशियोंका मिमित्त होता है उते प्रायोगिक 
कहते हैं । 
मुझसे मिकसनेवासा णो शब्द अक्षर पद बाज्यहूप है. उसे 
साक्षर भापात्मक कहते हैं उसे बर्णात्मक भी कहते हैं! 
तींकर भममानके सर प्रदेशोस्ते जो मिरक्षर ध्वनि निकलती है 
उप्ते प्रनषर भाषाट्मक कहा पाता है --श्वस्माट्मक भी कहां जाता है । 
इघ दो सरहका है--(-सल्नसिक भौर दूसरा प्रायोगिक । पर्स 
की अपेदासे रहित जो बध होता है उसे वेस्नसिक कहते हैं। पह वेससिक 
दो ठरहका है १-मादिमान २-अनाविमान | उसमें ल्निग्प स्झ्षावि हैं 
कारण! से जो बिजसी उल्कापात बादल मझाम, इस्द्रपनुप बादि होते है 
उस्ते झादिमान मस्नसिक-यघ कहते हैं। पुदुगसका भवादिमात धघ् महास्तॉभ 
भादि हैं। ( धमृदिक पदा्धोर्मे भी वैल्लसिक अनादिमाव वंष उपचारते 
बहा जाता है। यह धर्म अपमः ठथा भाकाश्का है एवं शमूतिक णौए 
सुर्तिक पदार्भका प्रनादिमात बंद-धर्म भघम, आाकाप भौर जगद्स्पापी 
महस्कंघका है ) 
का पुरपकी अपेक्षा सहित द्वो बह प्रायोगिक बंप है। उसके दो 
भेद हैं-- १-अजीव विषय ए-जीवाजीन गियय | सासका सकड़ीका णो बष 
है ऐो भजीब गिपयक प्रायोगिक मंप है। जीवने णो कर्म शोर शौर्र्म 
बंप हैं सो जोबाजोब शिपयक प्रायोगिक बंध हैं । 
प्रद््म--दो तरह वा है---१-घंटय २-प्रापेक्षिक । परमाणु भ्रंटय 
सृदम है। सॉँसलेरे बेर सूल्म है, बढ घापेद्षिक सूध्म है । 
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स्थुल---दो तरहका है (१) अन्त्य, (२) आपेक्षिक । जो जगद- 
व्यापी महास्कध है सो अन्त्य स्थूल है, उससे बडा दूसरा कोई स्कंध नही 
' है। 'बेर' श्रॉवला आदि आपेक्षिक स्थूल हैं । 


संस्थान-आकृतिको सस्थान कहते हैं उसके दो भेद हैं (१) इत्य 
लक्षण सस्थान और (२) अनित्यलक्षण सस्थान । उसमे गोल, त्रिकोण, 
चौरस, लम्बा, चौडा, परिमडल ये इत्यलक्षण सस्थान है । बादल आदि 
जिसकी कोई आक्ृति नहीं वह अनित्यलक्षण ससस्‍्थान है । 


भेद-छह तरहका है। (१) उत्कर, (२) चुर्ण, (३) खड, (४) 
चूरिका, (५) प्रतर और (६) अनुचटन । श्रारे आदिसे लकडी आदिका 
विदारण करना सो उत्कर है। जौ, गेहूँ, वाजरा आदिक़ा आटा चूर्ण है। 
घडे आदिके टुकडे खण्ड हैं। उडद, मूंग, चना, चोला शझ्रादि दालको 
चूरिका कहते हैं | तप्त्ममान लोहेको घन इत्यादिसे पीटने' पर जो स्फु- 
लिंग ( चिन्गारियाँ ) निकलते हैं उसे भ्रनुच॒टन कहते हैं १ 

अन्धकार-जो प्रकाशका विरोघी है सो श्रन्धकार है । 


छाया-प्रकाश (उजेले) को ढकनेवाली छाया है । वह दो प्रकारकी 
है (१५) तदवरणंपरिणति (२) प्रतिबिम्बस्वरूप । रगीन काँचमेसे देखनेपर 
जैसा काँचका रग हो वैसा ही दिखाई देता हैं यह तद॒वर्णंपरिणति कह- 
लाती है । और दर्पण, फोटो ग्रादिमे जो प्रतिविब देखा जाता उसे प्रति- 
बिम्ब स्वरूप कहते हैं । 


आतप-सूर्य विमानके द्वारा जो उत्तम' प्रकाश होता है उसे श्रातप 


कहते हैं । 


उद्योत-चन्द्रमा, चन्द्रकान्त मरिण, दीपक आदिके प्रकाशकों उद्योतत 


ऋहते हैं 


सूत्रमे जो “चर झाब्द कहा है उसके द्वारा प्रेरणा, ग्रभिघात 
(मारना) आदि जो पुढुलके विकार हैं उनका समावेश्न किया गया है । 
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उपरोक्त मरेदोर्मे 'सूक्म तथा “संस्थान! (ये दो मेद) परमाणु भौर 
सस्‍्कप दोनोमें होते हैं और अस्य सव स्कघके प्रकार हैं । 


(३) दूपरी तरहसे पुश्रलके सद मेद हैं १-प्रृक्‍्म सूदम, २-शपा 
३-सूवमस्थृष्त, ४-स्पूलसूक्षम ५-स्थूस भौर ६-स्प्ृप्तस्पूलत | 


१-यक़ष्म-प्ृक्म---परमारु सूकम-सूद्म है । 
२-श्कष्म---श्मर्माणवर्ग णा सूक्ष्म है। 


३-प्रद्टम-स्पूछ स्थ रस गपष प्रौर पब्द ये पृद्सोस हैं। 
मयोंकि ये भँखसे दिखाई नहों देते इससिये सूकम हैं मौर घार इमि्रियेति 
जाने भ्ाते हैं इससिये स्पूस हैं । 

४-स्पूल-सक्ष्म-धाया परघोई, प्रकाश प्ादि स्पृप्तमुढ्म हैँ 
मर्योंकि बह प्रॉंससे दिश्ाई देती हैं इससिये स्पूल हैं थौर उसे हापसे पकड़ 
महीं सकते इससिये सूदम हैं । 

५४--स्पूल-भम्त सैक्त मादि सव स्प्रल हैं क्योकि छेदन, मेदगंसे 
में भ्रसग हो जाते हैं मौर इकट्टू करनेते मिल जाते हैं। 


६-झ्पूल-स्पूठ-एरप्वी पर्मंठ काठ आदि स्पूसत-स्पुस हूँ बे पूषा 
करतेसे पृषर तो हो जाते हैं किम्तु फिर मि्त महीं सकते । 


परमाणु इन्द्रिय प्राह्म रहीं है ठो इन्द्रिय प्राह्म होतेकी प्स्स्में 
पोग्यता है। इसीठरह सूद्म स्शंपको भो सममममा चाहिये। 


(४) एग्दको धाकादगा गुण मानमा सुस्त है, क्योंकि माकाश 
ममूतिष है भौर घम्ट सूठिग है. इसलिये णम्द भ्रावायका गुस महीं हो 
सगसा । दागदका मूतिकत्व साक्षाद्‌ है बर्योकि धस्द कर्ण इख्द्रियप्त प्रदण 
होता है, दृस्तान्सि लथा दोबास आदिसे रोका जाता है धौर हृषा मादि 
मूठिक वरतु्से उसका तिरस्तार होता है दूर जाता है। एम पुढत 
द्रष्परी पर्याप है इसलिपे मूदिक है। मह प्रमाणस्िद है। 
परत्पर भिदनेशे--टुभरामेसें शब्द प्रगद होता है ॥ २४॥ 
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अब पृद्गलके भेद बतलाते हैं 
अएव; स्कन्धार्च ॥ २५४ ॥ 


प्रथें--पुदुल द्रव्य [ प्रणव: स्कन्‍्धा: च | अणु और स्कंध के 
भेदसे दो प्रकारके हैं । 
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टीका 
(१) अशु--जिसका विभाग न हो सके ऐसे पुदुगलकों अखु 
कहते हैं । पुदूगल मूल ( 979]6 ) द्रव्य है । 
स्कंघ--दो तीन से लेकर संख्यात, श्रसख्यात श्रोर अनन्त पर- 
माणुओके पिण्डको स्कंघ कहते हैं । 
( २ ) स्कथ पुद्गल द्रव्यकी विशेषता है । स्पर्श ग्रुणके कारणसे 
वे स्कंघरूपसे परिणमते हैं। स्कघरूप कब होता है यह इस अध्यायके 


२६, ३३, ३६ और ३७ वें सूत्रमें कहा है भोर वह कब स्कघरूपमे नहीं 
होता यह सूत्र ३४व ३५ मे बताया है । 


( ३ ) ऐसी विशेषता श्रन्य किसी द्रव्यमे नही है, क्योंकि दूसरे 


द्रव्य अमृत्तिक हैं। यह सूत्र मिलापके सबंधमे द्रव्पोका अनेकान्तत्व 
बतलाता है । 


( ४ ) परमाणु स्वय ही मध्य और स्वय ही भ्रत है, क्योकि वह 
एक प्रदेशी और अविभागी है ॥ २५ ॥ 
अब स्कंधोंकी उत्पत्तिका कारण बतलाते हैं 
भेदसंघातेभ्यः उत्पयन्ते ॥| २६ ॥ 


धर्थं--परमाणुओंके [ भेदसघातेम्य: | भेद ( श्रलग होनेसे ) 
सघात ( मिलने से ) श्रथवा भेद सघात दोनो से [ उत्पच्न्ते ] पुदुगल 
स्कधोकी उत्पत्ति होती है । 


टीका 
(१) पिछले सूत्रोमे ( पूर्वोक्त सूत्रोमें ) पुदलद्रव्यकी विशिष्टता बत- 
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प्ाप्ते हुए भरयु ओर स्कृप ये दो मेद बताएं; तब प्रघन यह उठता है वि 
स्‍्क्घोकी उत्पत्ति किस तरह होती है? उसके स्पष्टरूपसे तीन कारण बत 
प्षाएं हैं। सूत्रमें द्वितचनका प्रयोग मं करते हुए बहुवलन ( संघातेम्य” ) 
प्रयोग किया है, इससे मेद-सघातका तीसरा प्रकार स्यक्त होता है। 
(२) दृष्टानन--१०० परमाणुओंका स्कथ है उसमेंसे दस पर 
मांणु अक्षम हो मातेसे १० परमाणुओंका स्कघ वता' यह मेदका हष्टीन्त 
है। उसमें ( सौ परमारुुके स्कृघमें ) दस परमाणुप्रोके मिसमेसे एक सौ 
दस परमाशुप्भीका स्कृष हुमा" मह संघातरा हष्टान्त है। उसीमें ही एक 
हाथ दस परमारुजकि मलग होने भोर परद्रह परमाणुमोंके मिल 
एक सौ पाँच परमाणुओंका स्कघ हुमा, यह मेद सघातका उदाहरण है२६॥ 


भत्र सश॒ुकी उत्पचिका छारण बाते हैं 
भेदादण ॥ २७॥ 
प्रषं--[ प्रणु ] बणुकी उत्पत्ति [भेदाद] मेवसो होती है २७ 
दिखाई देने योग्य सूट सफन्घष्ती ठत्पचिका फारण बतठाते ईं 


मेदसंघाताम्या चाज्चुष ॥ २८॥॥। 

प्र्षे---[ चाक्षुद' ] चक्ुइस्तियस्े देखनेयोम्य सके [ सेबसधाताभ्याम) 
भेद भौर संघात दोगोंकि एकज्र रूप होनेसे उत्पन्न होता है, प्रकेसे में 
से महीं । 

टीका 

(१) प्रझ--थो चशुइस्ियके गोचर स हो ऐसा स्कप घसुगोषर 
केसे होता है ? 

ठरर--जिस पमय सूदम स्कपका भेद हो उसी समय भदुइंडिय 
योचर स्कबमें बह संघातरूप हो तो यह चक्तुगोचर हो जाता है। सुत्रग 
नजात्ुप' धाग्दका प्रयोग किया है उसका ध्र्षे बल्मु इंग्रिगगोचर होठा है। 
घसुइंद्रिययोभर स्कब प्रकेणे मेदसे या अकेले संपाठरी महीं होता । 


ह्ृध्याय ५ सूंत्र २८-२९ डर 


( देखो राजवारतिंक सूत्र २८ की टीका, पृष्ठ ३६१, अर्थ प्रकांशि- 
का पृष्ठ २१० ) 

(2) १ब्वाा-885 पर९॥०१ जात णी।णा॥6 ९९5 श्ाज़ 
'(0ग्ञा0्त्त०७ था जेरकणका0णा० बटते 6 ठिपरापी8 488-- 
(एल 4 +'०02५८८ल३ ठ + पञ्त + ०. 

अथे---सडे पानीमे उत्पन्न गैसको 'मार्श गैस कहते हैं। उसकी 
गंध नही आती, रग भी मालूम नही होता, किन्तु वह जल सकता है। 
उसे एक क्लोौरीन नामक गैस जो हरिताभ पीले रंगका है उसके साथ 
मिलाने पर वह नेत्र इन्द्रियसे दिखाई देनेवाला एक तीसरा एसिड पदार्थे 
होता है, उसे मेथील क्लोराइड हाइड्रोक्लोरिक एंसिड कहते हैं । ( इग्लिश 
तत्त्वाथ॑सूत्रके इस सूत्रके नीचेकी टीका ) 


(३) ओकक्‍क्सीजन भर हाइड्रोजन दो वामु हैं, दोतो नेत्र इन्द्रियसे 
अगोचर स्कध हैं। दोनोके मिलाप होनेपर नेत्र इन्द्रिय गोचर जल हो 
जाता है । इसलिये नेत्रइन्द्रिगोचर स्कघ होनेके लिए जिसमे मिलाप 
हो वह नेत्रइन्द्रिगोचर होना ही चाहिये ऐसा नियम नही है और सूत्रमे 


भी नेत्रइन्द्रिययोचर स्कृघ चाहिए ही ऐसा कथन नही है । सूत्रमे सामान्य 
कथन है ॥ २८ ॥ 


इसतरह छट्दों द्रव्योके विशेष लक्षणोंका कथन किया जा चुका | 
अब द्वेब्योंका सोमान्य ऊेक्षणं कहते हें 
संरदृद्रेंग्य लक्षणुम्‌ ॥ २६ ॥ 
प्रथें:--[ द्रव्यलक्षणम्‌ ]. द्रव्यका लक्षण [ सत्‌ ] सन्‌ ( श्रस्ति- 
त्वः) है। 
टीका 
(१) वस्तु स्वरूपके बतलानेवाले ५ मंहंंसूत्र इस अध्योयमें दिए 
गए हैं । वे २९-३०-३२-३८ श्रौर ४२ वें सूत हैं । उनमें भी यह सूत्र मूल- 


नीवरूप है, क्योकि किसी भी वस्तुके विचार करनेके लिए सबसे पहले यह 
४५ 
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निम्यय होमा चाहिये कि वह बस्तु है या नहीं । इसलिये बगत्‌र्में जो थो 
वस्तु हो वह पदरूपसे होती हो चाहिये । घो वस्तु है उसीका मिश्षेप 
विद्यार किया जाता है। 

(२) इस सूचमें 'दरस्य' क्म्दका प्रयोग किया है, बह ऐसा भी गत 
लाता है कि उसमें हस्पत्व पुण है 'कि जिस शक्तिके कारण पम्प सदा एक 
रूपसे म रहने पर उसको अवस्था (-पर्याय ) हमेशा बदलती रहती है। 

(३) धब प्रप्त यह उठता है कि कब कि अब्य हमेशा पपनी 
पर्याय बदलता है तब कया वह अथ्य बदलकर दूसरे दग्यरूप हो याता है 
इस प्रभका उत्तर इस सूत्रमें अ्योग किया गया सत्‌' क्षब्द देता है सर्द 
प्रम्द बसलाता है कि द्रव्यमें अस्तित्व भुण है घोर इस प्रक्तिके कारण 
दरस्यका कमी नाए नहीं होता । 

(४) इससे पह सिद्ध हुआ कि ब्रस्यको पर्याय समय समम पढे 
बदसती है तो भी दरब्य जिकाल कायम ( मौजूद ) रहता है। यह सिंद्धात 
सूत्र ३० भ्रौर ३८ में दिया गया है । 

(१) भिसके है” पन ( अस्तित्व ) हो वह द्रस्‍्य है। इसठरह 
अस्तित्व” पुणुके द्वारा द्रष्यकी रचता की जा सकती है। इससिए इस 
सूत्रमें द्रष्यका सकण 'सत्‌' कहा है। यह सूज बतलाता है कि जिसका 
अस्तित्व हो वह द्रष्प है। 

(६) भरत यह सिठ् हमरा कि 'सत्‌ सकण द्वारा दस्प पहुचाता 
जा सकता है। उपरोक्त कथनसे दो सिद्धांत तिकले कि अबम्पमें प्रमेय्ज 
( ज्ञाममें श्ञात होमे योग्प---/709%90]० ) थ्रुण है स्‍भोर यह पम्प 
स्व को जानतेबाला हो अथवा दूसरे द्ब्प उसे बरागतेबाला हो ! यदि ऐसा 
म हो तो निश्चित ही नहीं होता कि 'दृस्प” है । इसलिये यह भी सिद्ध 
होता है कि इहम्यमें अ्मेयरव' सुरा है भौर द्रस्य या तो बाननेवासा (मेतग) 
अपबा नही शानतवासा (अबेदन) है। जातनेगासा इस्य 'बीम' है भीर 
महीं जामतैवाला अजीब है। 

(७) प्रस्येक द्वब्य प्रपमी प्रयोजवन्यृत प्र्थेक्रिया (सिए/८/०0 
809) करता ही है! यदि डग्प मर्षे क्रिया न फरे सो वह कार्य रहित हो 
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जाय पर्थातु व्यर्थ हो जाय किन्तु व्य्थंका ( अपने कार्य रहित )कोई द्रव्य 
होता ही नही । इससे यह सिद्ध हुआ्ना कि प्रत्येक द्वव्यमे “वस्तुत्व' नामका 
गुण है । 

(८) और वस्तुत्व गुणके कारण जो स्वयं अपनी क्रिया करे वही वस्तु 
कहो जाती है। इससे यह सिद्ध हुआ्ना कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका कुछ 
कर नही सकता । 

(६) पुनरपि जो द्रव्य है उसका 'द्रव्यस्व'--ग्रुण॒त्व” जिस रूपमे' 
हो वैसा कायम रहकर परिणमन करता है किन्तु दूसरेमें प्रवेश नही कर 
सकता, इस गुणको “अगुर्लघुत्व' गुण कहते हैं। इसी शक्तिके कारण द्रव्य 
का द्रव्यत्व रहता है और एक द्रव्य दूसरे द्रव्यरूप परिणमित वही होता, 
झौर एक शुण दूसरे ग्रणरूप परिणमित नही होता, तथा एक द्रव्यके 
अनेक (अनन्त) गण विखर कर अलग अलग नही हो जाते । 

(१०) इस तरह प्रत्येक द्वव्यमें सामान्य गुण बहुत से होते हैं 
कितु सुरूप रूपसे छह सामान्य गुण हैं १-मस्तित्व ( जो इस सूत्रमे 'सत्‌' 
एाब्द के द्वारा स्पष्ट रूपसे बतलाया है. ), २-वस्तुत्व ३-द्र्यरव ४-प्रमेयत्व 
५-भयुरुलघुत्व और ६-प्रदेशत्व । 

(११) प्रदेशत्व गुणकी ऐसी व्याख्या है कि जिस शक्ति के कारण 
द्रब्यका कोई न कोई श्राकार अवद्य हो । 

(१२) इन प्रत्येक सामान्य गुणोमे 'सत्‌' (अस्तित्व) मुख्य है क्योकि 
उसके द्वारा द्रव्यका अस्तित्व ( होने रूप-सत्ता ) निःश्बित होता है । यदि 
द्रव्य हो तो ही दूसरे गुण हो सकते हैं, इसलिये यहाँ 'सत्‌” को द्रव्यका 
लक्षण कहा है। 

(१३) प्रत्येक्र द्रव्यके विशेष लक्षण पहले कहे जा चुके हैं वे मिम्त 
प्रकार हैं--( १) जीव--अध्याय २, सूत्र श तथा ८ (२) अजीवके पाँच 
भेदोभेसे पुदूगल अध्याय ५ सूत्र २३ । घ॒र्मं और अघमं-अध्याय ५ सूत्र १७ 
आकाश-अध्याय ४, सूत्र १८ और काल-अध्याय * पत्र २२। 

जीव तथा पुद्गलकी विकारी अवस्थाका निमित्त नैमित्तिक सबध 
इस अध्यायके सूत्र १६, २०, २१, २४, २५, २६, २७, २८५, ३२, ३५, 
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३६, ३८ में दिया है, उनमें जीवका एक दूसरेका सम्माध सूत्र २०-में 
मठाया | जीवका पुदुगसके साथका सम्बंध सूत्र १९, २० में घताया पझ्ौर 
पुृदुगंसका परस्परका सम्बन्ध बाकीके सूत्रोमें बताया गया है । 

(१४) सत्‌' ज्क्षण कहमेसे यह सिद्ध हुमा कि स्व की प्रपेक्षासे 
'द्रष्य सत्‌! है । इसका यह्‌ अर्थ हुप्ा कि यह्‌ स्वरूपसे है पर रूपसे महीं। 
अस्तित्व” प्रगट रूपसे भौर मास्तित्व' गर्मित रूपसे (इस सूत्रमें) कहकर 
यह पतखाया है कि प्रत्येक द्रब्य स्वर स्वसे है सौर पर रूपसे म होनेसे 
एक द्रष्य अपना सथ कुछ कर सकता है कितु दूसरे ट्रव्यका कमी कुछ नहीं 
कर सकता । इस सिद्धाम्दका साम जनेकांत' है प्रौर वह इस प्रध्यामके 
३२ में सूत्में बदलाया गया है ॥ २९ ॥ 


सब सत्का सक्षण बताते हैं 
उत्पादव्ययध्रोग्ययुक्त सत्‌ ॥३०॥ 
प्र्ष --[ इत्पाइस्पयप्रोष्ययुक्त ] जो उत्पाद-व्यय ध्रौम्य सहित 
हो [ सत्‌ ] सो सत्‌ है। 
टीका 


(१) णगत्‌में सतृके संगंघर्मे कई अधत्‌ माम्मतायें चल रहीं हैं। 
कोई सत्‌' को सर्वया कुटल्प--ओ कमो न बदले ऐसा मानते हैं कोई ऐसा 
कहते हैं कि सद्‌ शास्र गोचर हीं है, इससिए सत्‌' का या पिकासी 
प्रवाधित स्वरूप इस सूतमें कहा है । 

(२) प्रत्येक बस्तुका स्वरूप स्थायी रहते हुये वदलता है! उसे 
इंग्सिय्यमें एटागरा8/क09 ज्ञात ६ ०878० (बदसमेके साथ स्पायित्ष) 
कहा है | उसे दूसरी तरह यों मी कहते हैं कि-२० इए/4 8068 एसा। 
०9०१ व्श्टाह बपडथा०ड लाता हट ग5 णाए। (कोई वरतु माप नही 
होती प्रत्येक वस्तु अपनी अवस्था वदसती है ) । 

(३) उत्पाद---चेठम अथवा भचेतन द्रस्यमें नवीम अगस्पारकी 
प्रगट होगा सो उत्पाद है। प्रत्येक उत्पाद होने पर पूर्वकापसे चला भावा 
जो स्वम्ाव या स्वजाति है वह कमी छूट नहीं सकठी । 


ग्ध्याय ४ सूत्र ३० ४२६ 


व्यय--प्वजाति यानी मूल स्वभावके नष्ट हुए बिना जो चेतन 
तथा श्रचेतन द्वव्पमे पूर्व अवस्थाका विनाश (उत्पादके समय ही) होना सो 
व्यय है । 

श्रीव्य-भनादि अ्रनन्तकाल तक सदा बना रहनेवाला मूल स्वभाव 
जिसका व्यय या उत्पाद नही होता उसे श्रौव्य कहते हैं (देखो तत्त्वार्थंसार 
अध्याय ३ गाथा से ८ ) 

(४) सर्वार्थसिद्धिमे क्रौव्यकी व्याख्या इस सूच की टीकामे पृष्ठ 
१०४५ में सस्कृतमे निम्नप्रकार दी है:--- 


/अनादिपारिणामिक घमावेन व्ययोदयाभावात्प्रु वति स्थिरी- 
भवतीति ध्रुव! ।? 


प्र्थ:--जो श्रनादि पारिणामिक स्वभावके द्वारा व्यय तथा उत्पाद 
के श्रभावसे ध्रूव रहता है--स्थिर रहता है वह ध्रुव है। 

(५) इस सूत्रमें 'सत्‌” का अने्कात रूप बतलाया है । यद्यपि 
त्रिकालापेक्षासे सत्‌ अ्रुव” है तो भी समय समय पर नवीत पर्याय उत्पन्न 
होती है और पुरानी पर्याय नष्ट होती है आर्थात्‌ द्रव्यमें समा जाती है, वर्ते- 
भान काल की अपेक्षासे श्रमावरूप होता है--इस तरह कथचित्‌ नित्यत्व 
श्रौर कथचित्‌ अनित्यत्व द्रव्यका श्रनमेकातपन है । 


( ६ ) इस सूत्रमे पर्यायका भी अनेकातपन बतलाया है। जो 
उत्पाद है सो अस्तिरूप पर्याय है और जो व्यय है सो नास्तिरूप पर्याय है। 
स्वकी पर्याय स्वसे होती है परसे नही होती ऐसा “उत्पाद! से बताया। 
स्व पर्यायकी नास्ति---अमाव भी स्वसे ही होता है, परसे नहीं होता । 
“प्रत्येक द्रव्यका उत्पाद व्यय स्वतत्न उस ब्रव्यसे है” ऐसा बताकर द्रव्य, 
गुण तथा पर्यायकी स्वतत्रता बतलाई-परका असहायकपन बतलाया। 

(७) धर्म ( शुद्धता ) आत्मामे द्वव्यरूपसे त्रिकाल भरपूर है. 
अनादिसे जीवके पर्याय रूपमे घर्मे प्रगट नही हुआ, किंतु जीव जब पर्याय 
मे धर्म व्यक्त करे तब व्यक्त होता है, ऐसा उत्पाद शब्दका प्रयोग बताया और 
उसी समय विकारका व्यय होता हैं ऐसा व्यय शब्दको कहकर बताया । 
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उस प्रविकारी भावके प्रगट होने भौर विकारीभावके स्मयका स्ताम विकास 
सौमूद रहनेवाले ऐसे प्रुव हब्पके प्राप्त होता है ऐसा ह्रौब्य प्म्द अत 
देकर बतसाया है । 

(८) प्रश्न---/युक्त” झ्म्द एक पदार्थसे दूसरे पदपंका पृथक 
मतसझ्ताता है-जैसे--दण्ड युक्त दडी । ऐसा होनेसे उत्पाद व्यय जौर प्ौस 
का द्रष्पसे भिन्न होमा समझा बाता है अर्पात्‌ द्रब्यके उत्पाद व्यय झौर 
भ्रौम्पका द्रब्यमें अमावका प्रसंग आता है उसका क्या स्पष्टीकरण है ? 

उचर---'मुक्त श्म्द जहाँ अमेदकी भ्रपेक्षा हो वहाँ मी प्रयोग दिया 
जाता है जैप्ते--सार युक्त स्त॑म । यहाँ मुक्त धब्द अमेदनयसे कहा है। 
चहाँ युक्त शम्द एकमेकतारूप अर्थमें समझमा ! 

(६) सत्‌ स्वतंत्र भौर सब सहायक है अत' उत्पाद और ब्यय भी 
प्रत्येक द्रस्यमें स्ववतरूपसे होते हैं। श्रो शुन्दरुन्दाबायनें प्र० साए गा? 
१०७ में पर्मायको भी पत्पमा कहा है-- सदुहब्यं सक््च गुरा' सर्पेव 
पर्याय इति विस्तार' ।/ 

प्रश्म---घीमर्म ध्वोतेवासी विकारी पर्याय पराधीन कष्ठी जाती है 
इसका क्‍या कारण है ? 


ठचर---पर्माय भी एक समय स्थायी भ्रमिष्य प्तद्‌ होनेसे गिकारी 
पर्याम मी जीव जब स्वतजरूपसे शपते पुरुपाथके द्वारा करे ठब होती है। 
यदि यैसा म माना जाय तो द्रब्पका ज्षक्षणा 'सत्‌! सिद्ध स्त हो भौर इ॒/ 
सिए द्रम्पका साश हो बाय । जीव स्वय॑ स्वर्तत्ररूपसे अपने भाजमें परके 
थाभीम होता है इसलिए विकारी पर्यायकों पराघीय कहां थाता है। स्व 
ऐसा सानता स्याय संगत महीँ है कि 'परदष्य जीबको धाघीन करता है 
इसलज़िये विकारी पर्याय होती है । 


प्रश्न--"या यह साम्यता ठीक है हि ' जब द्रस्प कर्मका बस होता 
है तब कम जीवको भाषीत कर लेते हैं कर्योकि कर्ममे महान छरक्ति है 
उधर--नतहीं ऐसा रहीं है। प्रस्पेक द्रस्पका प्रमाव प्रौर धक्ति 
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उसके क्षेत्रमें रहती है । जीवमे कर्मकी शक्ति नही जा सकती इसलिए कर्म 

जीवको कभी भी ग्राधीन नही कर सकता । यह नियम श्रीसमयसार 

नाटकमे दिया गया है वह उपयोगी होनेसे यहाँ दिया जाता हैः--- 
१--श्रज्ञानियोके विचारमें रागद्वे पका कारणुः-- 


“दोहा- 
कोई मूरख यो कहै, राग द्वेष परिणाम । 
पुद्गलकी जोरावरी, वरते आतमराम ॥६२॥ 
ज्यो ज्यो पुदूगल बल करे घरि घरि कर्मेज भेष । 
रागदोपको परिणमन, त्यौ त्यी होइ विशेष ॥६३॥ 
भ्रथे:--कोई कोई मूर्ख ऐसा कहते हैं कि आत्मामे राग-द्वेप भाव 
पुदूगलकी जबरदस्तीसे होता है ॥६२॥ पुदुगल कर्मेप परिणमनके उदय 
में जितना जितना बल करता है उतनी उतनी बाहुल्‍यतासे राम-द्वेष परि- 
णाम होते है ॥६३॥। 
--अज्ञानीको सत्य मार्गंका उपदेश--- 
+>दोहा--- 
इहि विध जो विपरीत पख, गहे सहृहै कोइ । 
सो नर राग विरोध सो, कबहें भिन्न न होइ॥६४॥ 
सुगुरु कहे जगमे रहै, पुद्गल सग सदीव । 
सहज शुद्ध परिणमनिकौ, श्रौसर लहै न जीव ॥६५॥ 
ताते चिदुभावनि विष, समरथ चेतन राउ। 
राग विरोध मिथ्यातमे, समकितमें सिवर भाउ ॥६६॥। 
( देखो समयप्तार नाटक पृष्ठ ३५३ ) 
अ्र्थ:---ऊपर जो रीति कही है वह तो विपरीत पक्ष है । जो कोई 
उसे ग्रहण करता है या श्रद्धान करता है उस जीवके राग देष और मोह 
कभी पृथक होते ही नही । श्री गृह कहते हैं कि जीवके पुद्गलका साथ सदा 
( अतादिका ) रहता है तो फिर सहज छुद्ध परिणमनका श्रवसर जीवको 
कभी मिले-ही नहीं । इसलिये चेतन्यका भाव करनेमें चेतन राजा ही समर्थ 
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है, बह मिष्यात्ववशामें स्व से.राग देपसूप होता -है और सम्मगस्वदप्ा में-- 
शिव,भाउ अर्पाद्‌ सम्मग्दशन-शान-घारिषसूप होता है। 
२--जीवको कर्मका उदय कुछ असर महीं कर सकता भर्वार्त 
निमित्त उपादासकों कुछ कर नहीं सकता । इन्द्रियोंके भोग, सक्ष्मी पने 
सम्बन्धी या मकान भाविके सम्बन्धर्मे सी यही निमम है। यह निमम भी 
समयसार साटकके सर्वबिशुद्धि द्वारमें निम्मरूपसे दिया है--- 
-पवैया--- 
कोऊ,एिप्म कहे स्त्रामी राग रोप परिताम 
छाको सूल ओरक कह्ृहु तुम कौन है ? 
पुशगछ करम लोग किघों इखिसिकौ भोग 
किघों धन किषों परिणम किों भीन है ॥ 
गुर कहूँ छलझों दुर्ग शपने प्रपने रूप 
सबसिकौ सदा असहाई ,परिमौन है। 
कोर दरव काहुकों स प्रेरक कदाणि तातें, 
77 ” शाम दोष मोह मृदा मदिरा अभौम है ॥६१॥ 
अर्थ---प्षिष्प कहता है--हे स्वामी ! राग ठेव परिणामका इसे 
प्रेरक कौन है सो घाप कहो पुद्गल कर्म या इन्द्रियोंके भोग मा घत भा 
घरके भनुष्य या मकात ? श्री ग्रृद समाघाम करते हैं कि छड्टों ह्रब्य प्रपते 
प्रपते स्बरूपमें सदा असहाय परिणमघे हैं। कोई इस्य किसी हरस्यका की 
भी प्रेरक नहीं है। राम द्वेयका कारण मिस्यास्वरूपी भविराका पान है। 
(१०) पंचाष्यायी झ्र० १ गा० ८९ में भी बस्तुकी हरएक सबस्‍्मी 
(-पर्याथ मो ) 'स्थत' सिद्ध! एव 'स्वसहाय' है ऐसा कहा है-- 
पस्त्वस्सि छः सिद्ध यथा तथा तत्स्व॒तरच परिणामि | 
तस्मादुत्पादस्थिति मंगुमर्य तत्‌ सदेतदिष् निषमात्‌ | 45 ॥ 
भर्थ---बसे बस्तु स्वत* सिंध है वैसे ही महु समता परिणाम 
पसीस' भी है इसक्तिये यहाँ पर मह सद्‌ तिममसे उत्पाद ब्यय भौर स्‍ौस्य 
स्वरूप है। इसप्रकार डिसी भी दस्तुकी कोई मो अवस्या झिसी भी 
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समय, परके हारा नही की जा सकती, वस्तु सदा स्वतः परिणमनक्षील 
होनेसे अपनी पर्याय यानी अपने हरएक गरुणके वर्तमान ( श्रवस्था विद्येष ) 
का वह स्वय ही सष्टा-रचयिता है ॥ ३० ॥ 


अब नित्यका लक्षण कहते हैं 
तद्भांवाग्ययं नित्यम्‌॥ ३१ ॥ 


प्रथें--[ तद॒भावाव्ययं॑ ] तद्भावसे जो शभ्रष्यय है-ताश नहीं 
होना सो [ नित्पम्‌ ] नित्य है । 


टीका 


( १ ) जो पहले समयमे हो वही दूसरे समयमे हो उसे तद्भाव 
कहते हैं, वह नित्य होता है--अव्यय-अविनाशी होता है । 


(२ ) इस अध्यायके चौथे सूत्रमे कहा है कि द्वव्पयका स्वरूप नित्य 
है । उसकी व्यारस्या इस सूच्रमे दो गई है। 


( ३ ) प्रत्यभिज्ञानके हेतु को तदभाव कहते हैं। जैसे कि द्रव्पको 
पहले समयमें देखनेके बाद दूसरे आदि समयोमे देखनेसे “यह वही है. जिसे 
मैंने पहले देखा था” ऐसा जो जोडरूपज्ञान है वह द्रव्यका द्रग्यय्व बतलाता 
है, परन्तु यह नित्यता कथचित्‌ है क्योकि यह सामान्य स्वरूप की श्रपेक्षासे 
होती है। पर्यायकी श्रपेक्षासे द्रव्य श्रनित्य है । इसतरह जगत में समस्त 
द्रव्य नित्यानित्यरूप हैं । यह प्रमाण दृष्ट है । 


(४ ) आत्मामें सवेथा नित्यता मानने से मनुष्य, नरकादिकरूप 
ससार तथा ससारसे अत्यन्त छूटनेरूप मोक्ष नहीं बन सकता । सर्वथा 
नित्यता माननेसे ससार स्वरूपका वर्णन और मोक्ष-उपायका कथन करने 
में विरोधता श्राती है, इसलियें सर्वेथा नित्य मानना न्याय सगत नही 
है॥३१॥ 


एक वस्तुमें दो विरुद्ध धर्म सिद्ध करने की रीति बतलाते हैं 
अपितानर्पितसिद्धेः ॥ ३२ ॥ 
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प्रं--.[ प्रपितानपितसिद्धे' ] प्रघानता प्रौर गौरातासे पदार्षों 
की सिद्धि होतो है । 
टीका 


( १) प्रत्येक वस्तु अमेकान्त स्वरूप है यह सिद्धान्त इस सूत्रमं 
स्पाद्ाद द्वारा कहा है। नित्यता और भप्रनिष्यता परस्पर बिरोघी पर्म हैं, 
सयापि वे वस्तुको वस्तुपनर्में मिष्पन्न ( सिद्ध ) करनेगासे हैं इसीसिमे ने 
प्रत्येक द्रस्यमें होते ही हैं। उनका कथन भुस्य गौरारूपसे होता है. कर्मोड़ि 
सभी धर्म एक साथ सहीं कहे जा सकते। जिस समय बिस पघर्मेको सिद्ध 
करणा हो उस समय उसकी मुस्यता सी जाती है) उस सुकस्मता-म्रभावता 
को प्रपित' कहा जाता है और उस समय जिस घमेको गौण रखा हो 
उसे प्रनपित कहा प्राता है। झ्ञामी पुरुष णानता है कि प्रमपित किया 
हुप्ा धर्म यद्यपि उस समय कहनेमें नहीं माया तो मी वह धर्म रहए ही हैं। 

(२) बिस समय द्रस्यको हब्यको प्रपेक्षासे निश्प कहा है उसी 
समय बहू पर्यामकी प्रपेक्षासे असित्य है। सिर्फ उस समम “प्रनित्यता' 
कही महीं मई किस्तु भभित रसी है । इसी प्रकार जब पर्यायकी 
व्रस्मको श्नित्य कहा है उसी समय वह द्रब्यकी प्रपेक्षासे नित्य है सिर्फ 
उस समय भित्यता कही महीं है क्‍योंकि दोमों धर्म एक साथ कहे गहीं 
ला सकते | 

( ३ ) अर्पित और भनर्पित के द्वारा मनेएयन्त स्मरूप की 
कपन--- 

अनेकास्त की ध्यास्या निम्न प्रमाण है-- 

“एक पस्तुर्मे बस्तुत्वकी शिष्पादक परस्पर बिदद दो झ्तिसोंका 
एक ही साप प्रकाशित होता सो जनेकास्त है । जंसे कि यो बस्तु सव॑ है 
वह्दी भसत्‌ है प्र्धात्‌ थो जस्ति है बही तास्ति है जो एक है बही घतेक 
है जो लित्य है वही श्रभित्य है इत्पादि | ( स० सार सर्ब विशुद्धिशाता 
पिकार पृ ह६४) 

प्रपित प्रौर अ्रवपितका स्वरूप समझलेके लिये महाँ कितमे ही 
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दृष्टान्तोकी जरूरत है, वे नीचे दिये जाते हैं-- 

(१) 'जीव चेतन है' ऐसा कहने से 'जीव अचेतत नहीं है! ऐसा 
उसमे स्वयं गभितरूपसे आगया । इसमे 'जीव चेतन है! यह कथन अपित 
हुआ भ्रौर 'जीव मचेतन नहीं है! यह्‌ कथन अनपित हुम्ना । 


(२) 'अ्रजीव जड है! ऐसा कहने से 'प्रजीव चेतन नही है' ऐसा 
उसमे स्वय गभित रूपसे आागया । इसमे पहला कथन अपित है और उसमे 
अजीव चेतन नही है” यह भाव अनपित-गौणरूपसे आगया, अर्थात्‌ बिना 
कहे भी उसमे गरभित है ऐसा समझ लेना चाहिये । 


(३) 'जीव अपने द्रव्य-क्षेत्रकाल-भाव से सत्‌ है! ऐसा कहने पर 
जीव पर द्रव्य-क्षेत्रकाल-भावसे श्रसत्‌ है' ऐसा बिना कहे भी आगया। 
पहला कथन “अपित' है और दूसरा 'अनर्पित' है । 


(४) “जीव द्रव्य एक है' ऐसा कहने पर उसमे यह शभ्रागया कि 
जीव गुण और पर्यायसे अ्रनेक है ।! पहला कथन “अपित' है ओर दूसरा 
'अनपित' है। 

(५) 'जीव द्रव्य-मुणसे नित्य है! ऐसा कहनेसे उसमें यह कथन 
आगया कि “जीव पर्यायसे अनित्य है” पहला कथन अर्पित ओर दूसरा 
अनपित है । 

(६) 'जीव स्व से तत्‌ ( 700॥0०2] ) है' ऐसा कहनेसे उसमें 
यह कथन आगया कि 'जीव परसे अतत्‌ है ।' इसमे पहला कथन भ्पित 
झोर दूसरा अनपित है । 

(७) 'जीव अपने द्रव्य-ग्रुण-पर्यायसे अ्रभिन्न है' ऐसा कहनेसे 
उसमे यह कथन आगया कि “जीव परद्रव्य-उसके ग्रुण और पर्यायसे भिन्न 
है । पहला कथन अधपित और दूसरा कथन अनपित है । 

(८) जीव अपनी पर्यायका कर्ता हो सकता है”! ऐसा कहने पर 


'जीव परद्रव्यका कुछ कर नही सकता” यह्‌ श्रागया । इसमे पहला कथन 
अपित और दूसरा श्रनपित है । 


(६) 'प्रत्येक द्रव्य अपनी पर्यायका भोक्ता हो सकता है' ऐसा 


हट कम 
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कहनेसे पह भी झगया कि 'कोई पर ट्रब्यका सोक्ता सहीं हो सकता। 
इसमें पहला रूपन भ्रपित और दूसरा अनपित है । 

(१०) 'कर्मका विपाक कर्ममें झा सकता है” ऐसा कहनेंसे मई 
कथन भी प्रागया कि 'कमका गिपाक जोवमें महीं प्रा सकता, हसमें पहा 
कथन अपित शरीर दूसरा भनपित है। 

(११) 'सम्यग्द्शत ज्ञान रारितरकी एकठा मोक्षमार्ग है! ऐसा 
बहमेपर यह कथन भी झागया कि पुण्य प्राप, प्रासय बंध ये मोक्षमाप 
महीं हैं इसमें पहला कपत प्रपित थौर ट्रुस॒रा अमित है । 

(१२) 'घरीर परदम्प है! ऐसा कहमे पर यह कषत मी भा मयीं 
कि जोव धारीरकी कोई क्रिया महीं कर सकता, उसे हना चला नहीं 
सकता, उसकी समास्त महीं रप सकता उसका कुछ कर मी सकता बढ़े 
दो धरोरकी क्रियासे जोवको राग द्वेष मोह सुस्र, दुस वगरह मी 
हो सफता । इसमें पहला कथन सवित और दूसरा मसपित है । 

(१३) 'निमित्त पर द्र्प है ऐसा कहने पर उसमें यह कपत भी 
मागया दि भिमिस पर द्ब्यगा बुछ्त कर महीं सकता उसे सुपार या 
बिगाह महीं सकता, प्िफ वह अमुह्स सयोगरूपसे होता है. इसमें पदुत्ता 
कपन अपिठ भोर दूसरा ममपित है। 

(१४) 'पोषा पड़ा! कहनेसे उसमें यहू कंषम भी झागमा हि 
“पड़ा पीमयय मह्दों गिम्तु मिट्टीमप है घोका घड़ा है यह तो मात्र स्ययह्ार 
बपत है इसमें पहला कपन घवित प्रोर हरूसरा भ्रनवित है। 

(१४) मिध्यारप करमेहे उल्यरे जीम भिष्पाहष्टि होता है। ६7 
कुपमरीं यट्‌ भो आगपा वि 'जीब उप रामयश्ौ घपमी विपरीत भद्टा ढ्ो 
सैरर मिप्पादष्टि होता है यारतवर्मे मिष्पात्व कमक्े उदपके दारण पीय 

मिष्पारष्टि महीं होता सिप्यातवजसरे उदयते जीय मि्यादहिं होता है” 
बह तो धतपारसान स्यवद्वार कपत है बाएसबर्मे छो जीप जब रवय मिस्या” 
घदारुप परिणपा तइ पिस्याधव सोदसीय बसे ऐो रण रण उगे शाम 
ए+पकप हुए उसे दर नि्भेशरा मारो मे शाइर दिवार उ“पता प्रात 
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' झ्राया' इसमें पहला कथन प्रपित दूसरा भ्रनपित है। 

(१६) 'जीव जडकमंके उदयसे ग्यारहवें गुणस्थानसे गिरा” ऐसा 
कहनेसे यह कथन 'भी जागया कि “जीव अपने पुरुषाथेकी कमजोरी से 
गिरा, जड कम परद्रव्य है भोर ११ वें गुणस्थानमें तो मोह कर्मका उदय 
ही नही है। वास्तवमे (-सचमुच ) तो कर्मोदयसे जीव गिरता नही है, 
किन्तु जिस समय अपने पुरुषाथं की कमजोरी से गिरा-तब मोहकर्म के 


उदयसे गिरा ऐसा आरोप (-उपचारव्यवहार ) श्राया' इसमे पहला 
कथन अपित और दूसरा अनर्पित है । 


(१७) जीव पचेन्द्रिय है| ऐसा कहने से यह कथन भी आगया कि 
'जीव चेतनात्मक है जड इन्द्रियात्मक नही है, पाँचो इन्द्रियाँ जड हैं मात्र 
उसे उनका सयोग है ।' इसमें पहला कथन अपित दूसरा अ्रनपित है । 

(१८) 'निगोदका जीव कमेका उदय मद होनेपर ऊँचा चढ़ेता है! 
यह कहनेसे उसमे यह कथन आ्रागया कि “निगोदिया जीव स्वयं अपने पुरु- 
षार्थके हारा भद कषाय करनेपर चढता है, कर्म परद्रव्य है इसलिये 
कमके कारणसे जीव ऊँचा नही चढा, (-अ्पनी योग्यतासे चढा है, ) पहला 
कथन अपित और दूसरा अनपित है । 

(१६) 'कमेके उदयसे जीव श्रसयमी होता है क्योंकि चारित्रमोह्‌ 
के उदयके विना उसकी अनुपपत्ति है” ऐसा कहनेसे यह कथन आगया कि 
'जीव अपने पुरुषा्थेके दोषके कारण अपने चारित्र गुणके विकारको नहीं 
टालता और जसयमरूप परिणमता है इसलिये वह अ्रसयमी होता है, 
यद्यपि उस समय चारित्र मोहके कमें भी कड जते हैं तो भी जीचके 
विकारका निमित्त पाकर नवीन कर्म स्वयं बाधता है, इसलिये पुराने' 
चारित्र भोहकम पर उदयका आरोप आता है इसमें पहला कथन अपित 
और दूसरा अर्पित है १ 

(२०) 'कमेके उदयसे जीव ऊध्वेंलोक मध्यलोक श्रौर श्रधोलोक 
में जाता है क्योकि आलनुधूर्वो कमंके उदयके चिना उसकी अनुपपत्ति है! ऐसा 
कहनेसे उसमे यह कथन भी श्रागया कि 'जीवको क्रियावती शक्तिकी उस 
समयकी वैसी योग्यता है इसलिये जीव ऊध्वेंलोकमे मधोलोकमे और तिर्य- 
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कहनेसे पह भी आगया कि 'कोई पर हम्पका भोक्ता महीं हो उकता। 
इसमें पहला कथस भरपित थोर धूसरा प्रनर्पित है । 

(१०) 'कमेका विपाक कर्मेमें आ सकता है” ऐसा कहनेसे गह 
कथन भी प्रागया कि कर्मेका विपाक जोवर्मे भहीं भ्रा सकता, ह समें पहुंचा 
कपन अपित शोर धूसरा प्रमपित है । 

(११) 'सम्पस्दर्शन ज्ञान चरारित्रकी एकता मोक्षमार्ग है! ऐसा 
कहमेपर यह कथप भी भ्रागया कि “पुष्य पाप प्लाख्रव दस ये मोदामात 
भहीं हैं! इसमें पहला कभम प्रपित और दूसरा अन्पित है । 

(१२) 'झरीर परव्रध्य है! ऐसा कहने पर यह कथन मी भा मा 
कि 'जीब शरीरकी कोई क्रिया महीं कर सकता, उसे हसा-चल्ता गईं 
छकता उसकी घमाल तहीं रख सकता उसका कुछ कर नहीं सकता 
ही शरीरकी ख्ियासे णोवको राग देव मोह सुख हुख बगेरह गहीं 
हो सकता । इसमें पहसा कपन अपित और दूसरा अनपित है। 

(१४) “"तिमित्त पर दह्रब्प है ऐसा कहने पर उसमें यहू कपन' भी 
झागमा कि भिमिस पर तम्यका कुछ कर नहीं सकता उसे सुधार मां 
डियाड़ महीं सकता, सिफ बह अनुकूस संगोगरूपसे होता है” इसमें पहली 
कंथम अपिठ भौर दूछरा अनपित है। 

(१४) भीका पड़ा कहमेसे उसमें यह कम्सम भी आागया डि 
“मड़ा धीमय महीं किस्तु मिट्टीमय है भीका घड़ा है मह सो मात्र स्पवहार 
कथन है” इसमें पहसा कुपन भ्रपिठ घौर दूसरा अनपित है। 

(१५) मिष्पात्व कर्मके उदयसे जी मिध्याहष्टि होता है। इस 
कणनसे यह भी सागया कि 'जीब उस समयकी प्रपमी गिपरीत भद्धा को 
छिकर मिध्याइष्टि होता है बास्टमर्मे मिस्यात्व कर्मके उदयके कारण जीव 
मिम्पाहष्ठि नहीं होता मिश्यात्वकमके उदपसे जीव मिध्याहष्टि होता है” 
महू तो उपचारमात्र व्यवहार कथम है बास्तवमें ठो जोब जब स्वर्य मिध्या” 
चरद्ास्प परिणमा दय मिस्पात्व मोहमीय कर्मके जो रजकण छत्त समय 
उदयरूप हुये उस पर निर्मेराका मारोप म झाकर बिपाक उदयका 
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झाया' इसमे पहला कथन पभ्रपित दूसरा पग्रनपित है । 

(१६) 'जीव जडकमंके उदयसे ग्यारहवें गुणस्थानसे गिरा' ऐसा 
कहनेसे यह कथन भी जागया कि 'जीव अपने पुरुपार्थंकी कमजोरी से 
गिरा, जड़ कर्म परद्वव्य है श्रोर ११ वें गुशस्थानमे तो मोह कर्मका उदय 
ही नही है। वास्तवमे (-सचछुच ) तो कर्मोदयसे जीव गिरता नहीं है, 
किन्तु जिस समय अपने पुरुषार्थ की कमजोरी से गिरा-तव मोहकर्म के 


उदयसे गिरा ऐसा आरोप (-उपचार-व्यवहार ) आया” इसमे पहला 
कथन अपित और दूसरा अनपित है । 


(१७) 'जीव पचेन्द्रिय है! ऐसा कहने से यह कथन भी आगया कि 
“जीव चेतनात्मक है जड इन्द्रियात्मक नही है, पाँचो इन्द्रियाँ जड़ हैं मात्र 
उसे उनका सयोग है ।' इसमे पहला कथन अधित दूसरा श्रनपित है । 

(१८) 'निगोदका जीव कर्मका उदय मद होनेपर ऊँचा चढता है! 
यह कहनेसे उसमे यह कथन श्रागया कि 'निगोदिया जीव स्वयं अपने पुरु- 
पार्थके द्वारा मद कपाय करनेपर चढता है, कर्म परद्वव्य है इसलिये 
कर्मके कारणसे जीव ऊँचा नही चढा, (-अपनी योग्यतासे चढा है ) पहला 
कथन अपित ओर दूसरा अनपित है । 

(१६) 'कमेके उदयसे जीव श्रसयमी होता है क्योकि चारित्रमोह 
के उदयके विना उसकी अनुपपत्ति है” ऐसा कहनेसे यह कथन आगया कि 
जीव अपने पुरुषार्थक दोषके कारण अपने चारित्र ग्रुणके विकारकों नहीं 
टालता और असयमरूप परिणमता है इसलिये वह अ्रसयमी होता है, 
यद्यपि उस समय चारित्र मोहके कर्म भी कड जाते हैं तो भी जीवके 
विकारका निमित्त पाकर नवीन कम स्वय वाधता है, इसलिये पुराने' 
चारित्र मोहकर्मं पर उदयका आरोप जाता है इसमें पहला कथन अपित 
और दूसरा अनपित है । 

(२०) 'कमंके उदयसे जीव ऊष्वेंलोक मध्यलोक भ्ौर अ्रघोलोक 
में जाता है क्योकि श्रानुपूर्वीं कर्मंके उदयके चिता उसकी अनुपपत्ति है” ऐसा 
कहनेसे उसमे यह कथन भी श्रागया कि 'जीवकी क्रियावतती शक्तिकी उस 
समयकी बैसी योग्यता है इसलिये जीव ऊध्वेलोकमे अघोलोकमे श्रौर तियें- 


६ ६: पोक्षघ्तास्त्र 


ग्लोकरमें जाता है, उस समय उसे घनुकूल आतुपूर्वी वाम कमका उदवे 
संगोगरुपसे होता है। कर्मपरदब्य है इसलिये वह जीवको किसी णमह महीं 
से घा सकता हसमें पहला कपन अपित और वूसरा घनपित है ! 

उपरोक्त हृष्टांत घ्यानमें रखकर झाक्षमें कैसा मी कषन किया हो 
उसका निम्नलिखित प्रनुसार अर्थ करना बाहिये--- 

पहले यह निश्चय करमा चाहिये कि छमब्दार्थके द्वारा यहू कंषंत 
किस नगसे किया है। उसमें जो कथन जिस सयसे किया हो बह कबस 
श्रपित है ऐसा समझा । और सिद्धास्तके प्रनुसार उसमें गौणरुपसे थो 
हूसरे भाव गर्भित हैं यद्यपि थे भाव क्रो कि वहाँ छाब्दोंिं नहों कहे यो भी 
ऐसा समझ सेना भाहिये कि दे गर्भितरूपसे कहे हैं मह प्रनपित कषन है। 
इसप्रकार भ्रपित झोर अनपित दोनों पहलुमोंको समझकर मदि मोद अरे 
करे तो ही जीवको प्रमाण भौर नयका सत्य शान हो । यदि दोर्मों पहलू मो 
को यपार्ष मं समझे तो उसका ज्ञास प्रशानरूपमें परिणमा है इससिये उपरका 
ज्ञान प्प्रमाण जोर कुनयरूप है। प्रमाणंको सम्पक प्रतेकात मी कहा 
जाता है। 

जहाँ जहाँ मिमित्त भौर भौदगिक माव की सापेदताका कपन हो 


_'हाँ भौदयिकमाज जीनका स्व॒तत्त्व होनेसे-निम्नयसे मिरपेक्ष ही है सापेश सापेक्ष 


महीं है इस मुक््य घातका स्वीकार होना भाहिये। एकास्त सापेक माननैसे 
धाकका सच्चा अर्थ सहीं होगा । 
(४) मनेकान्तका प्रयोगन 
पनेकास्त भी सम्मक एक्रान्त ऐसा सिजपदकी प्राप्ति कराते के 
झतिरिक्त अम्य दूसरे हेतुसे उपकारी महीं है । 
(५४) एक द्रस्य दूसरे द्रस्पका इुछ मी कर सफ़ता है इस मान्यता 
में मानेबाले दोपोंका वर्णन 
छगतमें छट्टों दब्य अत्यंत मिकट एक क्षेत्रागगाह रूपसे रहे हुये हैं। 
ये स्‍्वय॑ निजर्में प्रंतमग्न रहते हुमे अपने मनम्त घर्मोके बकरको 'ुमते हैं “7 
स्पध् करते हैं तो भो बे परस्परमें एक पूसरे को स्पर्षे महीं करते। यदि 
एक ह्रम्प दूसरे द्रग्पको स्पर्श करे तो गह परद्रस्परप हो माय प्ौर मदि 
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प्ररूप हो जाय तो निम्नलिखित दोष श्रार्वेः-- 
१--संकर दोष 
दो द्रव्य एकरूप हो जायें तो सकर दोष आता है । 


“सर्वेषास्‌ युगपत्प्राप्ति सकर.---जो श्रनेक द्रव्योके एक' रूपताकी 
प्राप्ति है सो संकर दोष है। जीव भ्रनादि से श्रज्ञान दशामे शरीरको, शरीरकी 
क्रियाको, द्रव्य इद्रियोको, भाव इन्द्रयोको तथा उनके विषयोको स्व से 
एकरूप मानता - है यह शेय-ज्ञायक सकर दोष है । इस सूत्रमें कहे हुये 
अनेकात स्वरूपको सममभने पर---श्रर्थात्‌ु जीव जीवरूपसे है कर्म रूपसे नही 
इसलिये जो कर्म, इन्द्रियाँ, शरीर, जीवकी विकारी ओर अपूर्णों दशा है 
सो ज्ञेय है कितु वे जीवका स्वरूप (-ज्ञान ) नही है ऐसा समभकर भेद 
विज्ञान प्रगटठ करे तब ज्ञेय ज्ञायक सकर दोष दूर होता है श्रर्थात्‌ सम्य- 
गशेन प्रगट होनेपर ही सकर दोष टलता--दृरु होता है । 

जीव जितने झ्रशोमे मोहकर्म के साथ युक्त होकर दु ख भोगता है वह 

भाव्य भावक सकर दोष है । उस दोषको दूर करनेका प्रारम सम्यर्दर्शत 

प्रगट होने पर होता है ओर अ्कषायज्ञानस्वमावका श्रच्छी तरह श्रालबन 

करनेसे सर्वेधा कषायभाव दूर होनेपर वह सकर दोष सर्वथा दूर होता है। 

२--व्यतिकर दोष 

यदि जीव जडका कुछ कार्य करे झौर जड कर्म या शरीर जीवका 

कुछ भला-ब्ुरा करे तो जीव जडरूप हो जाय श्रौर जड चेतनरूप हो जाय 

तथा एक जीवके दूसरे जीव कुछ भला बुरा करें तो एक जीव दूसरे जीव- 

रूप हो जाय । इस तरह एकका विषय दूसरेमें चला जायगा इसके प्यति- 
कर दोष आवेगा---“परस्परविषयगमन व्यतिकरः ।” 

जडकर्म हलका हो ओर मार्ग दे तो जीवके घ॒र्मं हो और जडकरम 

बलवान हो तो जीव धर्म नही कर सकता--ऐसा माननेमे सकर श्ौर 

व्यतिकर दोनो दोष आते हैं । 
जीव मोक्षका--धर्मका पुरुषार्थ न करे और अशुभ भावमे रहे तब 
उसे बहुकर्मी जीव कहा जाता है, श्रथवा यो कहा जाता है कि-“उसके कमें 


फड० मोक्ष 


का पीद्र उदय है इसलिये वह घर्में महीं झूरता । उसे जीमका सश्य सन्‍" 
सम्रुल भहीं है किंतु परवस्तु पर है, इतना बठानेके लिये वह स्यवहार कबते 
है। परन्तु ऐसे उपचार कमनको सत्यार्थ मानवंसे दोनों दोष बाते हैं हि 
पड़ कर्म दोवकों भुकसान करता है या जोब लडऊर्मका क्षय करता है। 
मोर ऐसा मानमेमें दो द्रब्यके एकत्वकी मिस्‍्मा श्रद्धा होती है। 
१--भपिकरण दोप 
यदि जीव धारीरका कुछ कर सकठा, उसे हला-वस्ा सकताया 
दूसरे ओवका मुछ कर सकठा हो यह दोनों दस्पोंका भ्रधिकरण ( सतत 
रूप भ्ाधार ) एक होजाय भौर दससे मधिकरण” दोप घागेगा । 
४--परस्यराअय दोप 
जीव सम की थपेक्षासरे सतु है मौर कम परबस्तु है उस प्रपेक्षार 
पीव भ्रसत्‌ है सपा कर्म उसकी अपनी परपेक्षासे सु है भौर जीवकी 
अपेद्ासे कम असत्‌ है! ऐसा होतेपर भी जीव कमको वॉँपे-पोड़े-ठसका 
दांव करे बसे हो कम कममोर हों तो जीव घर्म कर सकदठा है-ऐसा मारते 
मेमें परस्पराथय' दोप है। जोब कमे इत्पादि समस्स द्ग्प सदा स्वथर् 
हैं भौर स्नय स्व से स्वत त्रूपसे काम करते हैं ऐसा मानमेसे 'परस्पराथर्य 


दोष नहीं प्राठा । 
५--सेश्य दोप 

जीव अपने शागादि विकार भावशों जान सड़ता है स्वट्ठसके 
प्रालभमसते राग्रादि दोपका अभात हो सता है परस्तु छसे टालनेका परगर्त 
महीं गरता भौर थो जड़कर्म मौर उत्के उदय हैं उसको महीं देस सकता 
दयापि ऐसा माने कि कमछा उदय पतला पड़े क्ममोर हो झुमड़े बाज” 
रेए हूटे हो पम वा सुप्त हो सकता है. जड़कर्मे बसगाग ही तो जोव पिए 
जाय भ्रषर्मी या दुपो होजाम (जो ऐगा माने) उसके संचयर्न मग) दरए 
मद्दों द्ोठा अयवा निज घार्मा व मिश्वय रलवयते पम्र होगा या पृ 
गै-सपपद्वार करते २ धर्ष होगा? ऐसा सद्यय डर जिसे बिना जोब सइ 
पेजवाझी भदा भौर सथा प्यास महों कर सरठा पौर विपरीत परमित्राव 
सट्विपनैजञा छापा पुर्तापें बिना िों जीवों कम्ती प्र या शायार्थे 


प्रध्याय ५ सूत्र ३२ ४४५ 


नहीं हो सकता । कोई भी द्रव्य दुसरोका कुछ कर सकता है या नदी ऐंसी 
मान्‍्यतामे संशय दोप आता है वह सच्ची समभसे दूर करना चाहिये । 
६---अनवस्था दोप 

जीव अपने परिणशामका ही कर्ता है और अपना परिणाम उसका 
कर्म है। सर्वे द्रव्योके अन्य द्वव्योके साथ उत्पाध-उत्पादक भावका श्रभाव 
है, इसी लिये भ्रजीवके साथ जीवके कार्य-क्रारणत्व सिद्ध नही होता । यदि 
एक द्रव्य दूसरेका कार्य करे, दूसरा तीसरेका कार्य करे-ऐसी परंपरा मानने 
पर अनन्त द्रव्य हैं उसमे कौन द्रव्य किस द्रव्यका कार्य करे इसका कोई 
नियम न रहेगा और इसीलिये अनवस्था दोष श्रावेगा । परन्तु यदि ऐसा 
नियम स्वीकार करें कि प्रत्येक द्रव्य अपना ही कार्य करता है परका कार्य 


नही कर सकता तो वस्तुकी यथार्थ व्यवस्था ज्यो की त्यो बनो रहती है 
झभौर उसमें कोई भ्रनवस्था दोष नही श्राता । 


७--अप्रतिपत्ति दोप 
प्रत्येक द्रव्यका द्रव्यव्व-क्षेत्र्व-कालत्व (-पर्यायत्व) शौर भावत्व 
(-गुण) जिस प्रकारसे है उसीधप्रकारसे उसका यथार्थ ज्ञान करना चाहिये । 
जीव क्या कर सकता ओर क्या नही कर सकता वेसे ही जड़ द्रव्य क्या 
कर सकते और क्या नही कर सकते-इसका ज्ञान न करना झौर तत्त्वज्ञान 
करनेका प्रयत्न नही करना सो श्रप्नतिपत्ति दोष है । 


८--विरोध दोष 
यदि ऐसा मानें कि एक द्रव्य स्वय स्व से सत्‌ है और वही द्रव्य 
परसे भी स॒त्‌ है तो 'विरोध' दोष गाता है । क्योकि जीव जैसे अपना कार्ये 
करे वैसे पर द्रव्यका--कर्म अर्थात्‌ पर जीव आदिका--भी कार्य करे तो 
विरोध दोष लागू होता है । हि हे 
९--अभाव दोष 
यदि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका कार्य करे तो उस द्रव्यका नाश हो 


भौर एक द्रव्यका नाश हो तो क्रम क्रमसे सर्व द्रव्योका नाश होगा, इस तरह 
उसमें 'अभाव' दोष श्राता है । 


रद 


डरे पोक्षशास्त 


इन समस्त दोपोंकों दूरकर वस्तुका भरमैकांत स्वरूप सममतेके सिये 
झ्राचायें सगवानने महू सूत्र कहा है। 


भर्पित ( प्रृुरुप ) भौर अनर्पित ( गौण ) फा विशेष 


सममझें तभा कपम करनेके सिये किस्नी समय उपादातकों सुस्न 
किया जाता है भौर किसी समय निमित्तकों ( कभी निमित्तकी पुस्पतासे 
कार्य महीं होता मात्र कपममें मुस्यता होती है) किसी समय द्रम्पको मर 
किया घ्ाता है तो किसी समस पर्यायको, किसी धमस तिश्मयकों मुंस्य कहीं 
जाता है शऔर किसी समय ब्यवहारको । हस तरह जब एक पहछुको मुस्त 
करके कहा जावे तब दूसरे गौरा रहमेबाले पहुछुप्रोंका यथायोग्य ज्ञाम कर 
छेना चाहिये ! मह मुख्य प्रौर गौराता शानकी अपेक्षासे समझती । 


-+परस्तु सम्पग्दशसकी अपेक्षासे हमेशा द्रस्यदृष्टिको प्रधान करके 
उपदेध्त दिया भाता है ड्रस्‍्पहष्टिकी प्रघामतामें कमी सी स्मवहारकी मुक्यता 
नहीं होती” बहाँ पर्यायहष्टिके मेवको गौण करके उसे ब्यवहार कहा है। 
भेद हष्ठिमें दकने पर निर्विकश्प दक्षा नहीं होती और सरागीके विकस्प एहा 
करता है इससिसे श्बतक रागादिक दूर स हों तबतक मेषकों गौ कर 
अमेयरूप सिविकस्प अनुमब कराया जाता है। हअश्यहष्टिक्ी प्रपेक्षसे स्य 
हार पर्याय मा भेद हमेशा गौण रखा घाता है उठे कभी मुक्य महीँ 
किया जाता ॥ ३२ !। 

अब परमाणमोंमें बंध दोनेका कारण बतसाते हैं. ... 
स्निग्धरूचत्वादूबन्ध, ॥११॥ 

श्र्प--[ स्लिग्परूशत्थात्‌ ] चिकते भौर रूलेके कारण [मंबः] 

वो तीन इत्यादि परमाणुझोंका बंध होता है । 
टीका 
(१) पुद॒गस्में अनेक गुरा हैं छितु उम्मेंते स्पर्स ग्रुण के जअधिरिक्त 


दूसरे सुर्योका पर्मायति बन्घ गहीं होठा भेसते ही स्पर्शकी झ्नाठ पर्यामोर्मेसि 


भी स्मिग्प भौर झू्त सामके पर्यायोके कारणएसे ही पं॑व होता है भौर दूसरे 
हर वा 
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छह प्रकारके पर्यायोंसे वन्च नहीं होता, ऐसा यहाँ बताया है । किस तरह 
की स्निग्च गौर रुक्ष अवस्था हो तब वंध हो यह ३६ वें सूत्रमे कहेंगे और 
किस तरहके हो तब बन्ध नहीं होता यह ३४-३४ वें सूत्रमे कहेगे । बंध 
होने पर किस जातिका परिणामन होता है यह ३७ वें सुत्रमे कहा जायगा । 

(२) बंघ--श्रनेक पदार्थोमे एकत्वका ज्ञान करानेवाले सवध विशेष 
को वन्च कहते हैं । 

(३) बंध तीन तरहका होता है--१-स्प्शकि साथ पुद्गलोका 
वन्ध, २-रागादिके साथ जीवका बन्ध, श्रौर ३-अ्रन्योन्‍्य अवगाहू पुद्गल 
जीवात्मक वन्ध । ( प्रवचनसार गाथा १७७ ) उनमेसे पुद्गलोका वन्ध 
इस सूत्रमे वत्ताया है । 

(४) स्तिग्व शोर रुक्षत्वके जो अविभाग प्रतिच्छेद है उसे ग्रुण॒क 
कहते हैं। एक, दो, तीन, चार, पाँच, छह इत्यादि तथा संख्यात, श्रसख्यात 


या अनंत स्निग्ध गुण रूपसे तथा रूक्ष गुणरूपसे एक परमारशु और प्रत्येक 
परमाणु स्वत' स्वय परिणमता है। 


(५) स्निग्ध स्निग्धके साथ, रूक्ष रूक्षके साथ तथा एक दूसरेके 
साथ बन्प होता है । 
बंध कब नहीं होता ९ 
ने जधन्यमुशानाम ॥३४४॥ 


प्र्थे:---[ जघन्यगुणानात ] जघन्य गुण सहित परमाणुओका 
[ न] वन्ध नही होता । 
टीका 


(१) गुणकी व्याख्या सूत्र ३३ की टीका दी गई है | “जघन्य गुर 
परमाणु अर्थात्‌ जिस प्रमाणुमे स्निग्घता या रुक्षताका एक शअझविभागी 


भ्रश हो उसे जघन्य गुर सहित परमारु कहते हैं | जघन्यगुरा अर्थात्‌ एक 
गुण समझना | 


हा उिरुयाा यम सम यान जा हज विलय कप टन रन पम्प 
# यहाँ द्रव्य ग्रुण पर्यायमें झानेबाला गुण नहीं समझना परन्तु गुणका श्रथें 
“स्तिग्ध-रूक्षत्व॒की शक्तिका नाप करमेका साधन!ं समभना चाहिये। 


हेड मोक्षझ्चास्त्र 


(२) परम चैतन्य स्वभावर्मे परिणत्ति रख्नेवालेके परमात्मस्महुप 
के भावतारूप घर्मध्याम और धुम्सध्यामके बलसे जब जभस्य गिकोके 
स्थानमें राम क्षीण हो जाता है तद जंंसे जल भौर रेतीका बन्ध नहीं दोवा 
ससे ही धचन्य स्मिग्प या रुक्ष सक्तिषारी परमारुका भी किसीके साथ वध 
महीं होता । ( प्रवचनसार अध्याय २, गाया ७२ भी जयसेन प्राजामेको 
संस्कृत दौरा, दिन्दी पुस्तक पृष्ठ २३७ ) जम भोर रेतीके हृष्ट॑ँ जसे 
णोयकि १रमानस्दमय स्व संवेवन गुएके बलसे रागद्रेप होन हो जाता है 
मोर कर्मके साथ ब्ध नहीं होता उसोप्रकार जिस परमाणुमें जधस्प स्तिग्प 
पा र्कषता होती है उसके किसीसे वध नहीं होता । 

( हिन्दी प्रषधनसार गाया ७३ पृ० २२८ ) 


(३) श्री प्रबचनसार अध्याय २ ग्राथा ७१ से ७६ तक ता 
शोम्मठसार प्लीवरांड गाथा ६१४ समा उसके नीचेकी टीकार्मे यह बतसाया 
है कि पुदुगलोर्भि बंघ कब नहीं होता भोर कब होता है, पत बह बचना! 


(४) चौतीसयें उत्नका सिद्धांत 


(१) इस्पमें घपने साथ जो एकत्न है बह बंधका कारण नहीं होता 
किसु अपनेमें-मिजरमे भ्युतिरूपट्टेत-द्वित्व हो तब वनन्‍्ब होता है। मात्मा 
एकमावस्नरूप है परस्तु भोह राग-दे परूप परिणाममस्ते प्रेतमाबशूप होता 
है भोर उससे बन्ध होता है। ( देशो प्रवचननसार गाथा १७४५ की टीका ) 
पझ्रात्मा अपने जिकासौ स्वस्पसे फुद्ध चंतस्प मात्र है। यदि पर्यायर्मे वह 
जिकाल्ी क्ुद्ध चैतस्पके प्रति सतम करके ग्रतम रू हो तो एतपन महीं होता 
जाघ नहीं होता प्र्धाव्‌ मोह राग-दह्ेषमें सहीं दकूता | आारमा मोहरागहेप 
में अटकता है बही बस्थ है। प्रश्नानसापुर्गकका रामद्वेप ही बास्तवर्ग स्मिस्‍्ध 
झोर रूकात्वके स्मानतें होनेसे बरए है ( देखो प्रबदनसार गाया १७६ की 
टीका ) इसप्रवार जद प्रात्मार्में द्विव हो तब बन्म होता है और उसका 
निमित्त पाषर द्ष्पयबरण होता है । 

(२) मह पिद्धांठ धुदुगलमें साभू होता है ! मदि पुदुगल अपने स्पर्श में 
एक शुररूप परिणमे तो उसके प्रपनेगें ही बख्यकी शक्ति (मामबंध) प्रयट गे 
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होनेसे दूसरे पुदुगलके साथ वन्ध नहीं होता । किन्तु यदि उस पुदुगलके 
स्पर्शमे दो गुणरूप श्रधिकपन आये तो बन्ध की शक्ति (भाववन्धकी शाक्ति) 
होनेस्े दूसरे चार ग्रुणवाले स्पर्शके साथ बन्ध हो जाता है, यह द्रव्यबंध है। 
बन्ध होनेमे द्वित्व-हँत भ्रर्थात्‌ भेद होना ही चाहिए । 

(३) दृष्टान्त--दण्मामे ग्रुणस्थानमे सूक्ष्मसापराय--जघन्य लोभ 
कपाय है तो भी मोहकमका वन्ध नही होता । संज्वलन क्रोध, माव, माया 
झ्ौर लोभ तथा पुरुपवेद जो नवमे बन्धको प्राप्त थे उनकी वहाँ व्युच्छित्ति 
हुईं उनका वन्ध वहाँ रुक गया । (देखो अध्याय ६ सूत्र १४ की टीका) 

रश्टान्तपरसे सिद्धांत---जीवका जघन्य लोभकपाय विकार हैं फितु 
वह जघन्य होनेसे कार्माण-वर्गणशाको लोभरूपसे वन्चने भें निमित्त नहीं 
हुआ । (२) उस समय सज्वलत लोभकमेकी प्रकृति उदयरूप है तथापि 
उसकी जघन्यता नवीन मोह करके वन्धका निम्मित्त कारण नहीं होती 
(३) यदि जघन्य विकार कम वन्वका कारण हो तो कोई जीव बन्च रहित 
नही हो सकता ॥३४॥ 

बंध कब नहीं होता इसका वर्णन करते हैं 
गुएसाम्पे सरशानाण 0१५७ 
श्रथे:--[ ग्रुणसाम्ये ] ग्रशोकी समानता हो तब [ सहशानास ] 
समान जातिवाले परमाणुके साथ बन्ध नही होता । जेसे कि-दो गुणवाले 
स्तिग्घ प्रमाणुका दूसरे दो गुणवाले स्निग्ध परमाणुके साथ बन्ध नही 
होता अ्रथवा वैसे स्निग्ध परमाणुका उतने ही ग्रुणवाले रूक्ष परमाणुके 
साथ बन्ध नहीं होता । 'त--( बन्ध नहीं होता ) यह शब्द इस सूत्रमे 


नहीं कहा परन्तु ऊपरके सूत्रमे कहा गया “न दाब्द इस सूत्रमे भी लागू 
द्ोता है । 
टीका 


(१) सूत्रमें 'सहशातास पदसे यह प्रगट होता है कि गुणों की 
विषमताम समान जातिवाले तथा भिन्न जातिवाले पुदगलोंका बन्ध होता 
है। 


४ पोक्षणास्त्र 


(२) दो गुण या अधिक गुण स्निग्घता भोर पसे हो दो या अधिक 
पुण सकता समानरूपसे हो तव बन्ध नहीं होठा, ऐसा बतानेके सिये 
गुणसाम्ये! पद इस सूत्रमें सिया है ॥॥ ३५ ॥ 

( देखो सर्वार्षसिद्धि, संस्कृत हिस्दी टीका, अ्ष्याय ४ पृष्ठ १२१) 
दन्च कष होता है ! 
दधधिकादियुणानां ठु॥ १६॥ 

प्र्ष--[धपपिकादिणुणातों सु ] दो प्रधिक गुणा हों इस ते 
एण वासेके साथ ही बन्ध होता है । 
टीका 
जब एक परमाणुसे दूसरे परमाझुमें दो अभिक ग्रुण हों ठग ही बंध 
द्वोता है। पैसे कि दो युखवासे परमारुका धंघध भार गुणवाले परमाणुकरे 
साथ हो तीन गुणवासे परमाणुका पाँच गुणवाले परमाणुके साथ यघ हो 
परन्तु उससे झ्धिक या कम गुणवाले परमाणुके साथ गंध महीं होठाक्ष ! 
पह धर स्निग्षका स्मिग्पके साथ झक्षका रूखके साथ, स्मिग्पका सके 
साथ ध्या शझूक्षका स्मिग्पके भी बंध होता है ॥३६॥ 
दो गुण भपिकफे साथ मिलने पर नई स्पवस्था कैप्ती होती है ! 
बन्धे 5 घिकी पारिणामिको च ॥ ३७॥ 
प्रपं---[ चल ] शोर [ रूग्पे | बधरूप प्रगस्वार्में [ प्रधिरी ] 
प्रधिक शुणवाले परमाणुप्रों मपने झपमें [पारियासिस्तै] ( कम गुवाते 
परमाणुप्रोका ) परिणमामेवाप्ते होता है। (पहू कथम मिमित्तत्रा है ) 
टीफ़ा 
जो अहपगुगपारक परमाणु हो बह जय मपिन पुणापारक पर 


माणुते साथ पंप प्रजस्पाो प्राप्त होता है उप बहू भस्पयुण धारग पर 
मा श्षनी पू्वे मवस्पाकों पोड़कर दूसरी सवरथा आय करता है मोर 


# इदेठा।शर अतवे इत ध्यवदथा कौ सही भागा है । 
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एक स्कँध हो जाता है अर्थात्‌ अधिक गरुणधारक परमाणुकी जातिका ओर 
उतने गुणवाल्रा स्कंघ होता है | ३७ ॥| 


द्रव्य का दूसरा लक्षण 
गुणपर्ययवत्‌ दृब्यम्‌ ॥ १८ ॥ 
प्रथें--[ गृणपर्ययवत्‌ ] ग्रुण पर्यायवाला [ द्रव्यम्‌ ] द्वव्य है। 
टीका 


(१) शुश-द्रव्यकी भ्रनेक पर्याय बदलने पर भी जो द्रव्यसे कभी 
पृथक नही हो, निरन्तर दृव्यके साथ सहभावी रहे वह गुण कहलाता है । 
(२) जो द्वव्यके पूरे हिस्से मे तथा उसकी सभी हालतमे रहे उसे 
गुण कहते हैं । ( जेन सिद्धान्त प्रवेशिका प्रश्न ११३ ) ( ३ ) जो द्रव्यमें 
शक्तिकी अपेक्षासे भेद किया जावे वह ग्रुण शब्दका अर्थ है(तत्त्वार्थंसार-- 
अध्याय ३, गाथा € पृष्ठ १३१) सूच्रकार ग्रुणकी व्याख्या ४१ वें सूत्रमे देंगे। 
(२) पर्याय---१-क्रमसे होनेवाली वस्तुकी-ग्रुणकी अ्रवस्थाको 
पर्याय कहते हैं, २-ग्र॒ुणके विकारको ( विशेष कार्यको ) पर्याय कहते हैं, 
( जैन सिद्धास्त प्रवेशिका प्रश्न १४८ ) ३-द्रवव्यमे जो विक्रिया हो भ्रथवा 
जो शभ्रवस्था बदले वह पर्याय कहलाती है । 

( देखो तत्त्वार्थंशार अध्याय ३ गाथा & प्रष्ठ १३१) 

सूत्रकार पर्यायकी व्याख्या ४२ वें सूत्रमें देंगे । 
(३) पहले सूत्र २९-३० में कहे हुए लक्षणसे यह लक्षण पृथक 
नही है, शब्द भेद है, किन्तु भावभेद नही । पर्यायसे उत्पाद-व्यय की और 
शुणसे ध्रौव्यकी प्रतीति हो जाती है । जे 


( ४ ) शुणको भ्रन्वय, सहवर्ती पर्याय या अक्रमवर्ती पर्याय भी 
कहा जाता हैं तथा पर्यायको व्यतिरिकी अथवा ऋमवर्ती कहा जाता है । 
द्रव्यका स्वभाव शुरय-पर्यायरूप है, ऐसा सूजमे कहकर द्रव्यका अनेकातत्व 
सिद्ध किया 


(५ ) द्रव्य, गुरा और पर्याय वस्तुरूपसे अभेद-अभिन्न है। नाम, 


डडद भौक्षशास्त्रः 


पंक्या सक्षण भौर प्रयोषन की प्रपेक्षासें दरष्प; गुण धौर पर्मायाँ गेए है 
परन्तु प्रदेशसे भमेद है, ऐसा वस्तुका मेदामेद स्वरूप समझता/। 

(६) सूत्रमें 'बत्‌” शाम्दका प्रमोग किया है वह कर्मचिष्‌ मेदानेद 
हूप सूचित करता है। 

(७) थो प्ुणके द्वारा मह वतसाये कि 'एक डम्प दूसरे इस्ससे 
ड्रम्यास्तर है” छसे विशेप गुण कहते हैं । उसके द्वारा उस द्ृब्पका विधान 
क्या घाता है । यदि ऐसा न हो तो दस्पोकी सकरता-एकताका प्रसंग हो 
प्रौर एक द्रभ्य बदलकर दूसरा हो जाय तो स्यतिकर दोपषका प्रसंग होगा | 
इसलिये इन दोपसि रहित वस्तुका स्वरूप जेसाका पैसा समझना ॥॥ पी 


काल मी द्रम्प है 


कालशच ॥ १६ ॥ 
भर्प--[ कास" ] कास [ ञऋर] भी इग्य है। 
टीका 

(१) “चर” का अन्वय ४स भ्रष्यायके दूसरे सूत्र द्रस्यारिए! के साथ 
है । 

(२) कास उत्पाद-स्यय सुब तथा गुरा-पर्याय सहित है. इसलिये 
बह द्रस्‍्प है! 

( ३ ) कास द्वस्पोकी संख्या भ्रसंक्यात है के रत्सों की राशि की 
तरह एव दूसरेसे पृथक स्तोझाप्तोषके समस्त प्रदेशों पर रिपत हैं । बह 
प्रस्‍्पेश' कालाणु जड़ एज प्रदेशों भौर प्रपूतिक है। उममें स्पर्ण गुग नहीँ 
है एसप्तिये एग' पूसरेढ्े साथ मिप्तकर श्पप रूप महीं होता । कालमें मुफ्य 
कूपसे या गोएाल्पपते प्रदेश-सगृूहको कल्पना गएीं हो सकती इससिये उसे 
प्राय भी बहते हैं। बह मिष्विय है प्र्भाव्‌ एक प्रदेशते दूसरे प्रदेशमेँ 
नहीं जाता । 

(८४) सूत्र २२ में बेना सुर्य बासका एप्प कट्टा है भौर टती 
गूवर्षे स्पपटार काका तार परिणाम दिया बरत»द भौर घधपराप कहा 


्ा 
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है। इस व्यवहार कालके अनंत समय हैं ऐसा अब इसके बादके सूत्रमे 
कहते हे ॥| ३६॥ ४, 


व्यवहार काल प्रमाण बताते हैं 
सो$ननन्‍्तस॥य; ॥ ४० ॥। 


भ्र्थ--] सः ] वह काल द्रव्य [ श्रवन्‍्त समपः | भ्रनन्‍त समय 
वाला है। कालका पर्याय यह समय है । यद्यपि वर्तेमानकाल एक समयमात्र 
ही है तथापि भूत-भविष्यकी अपेक्षासे उसके अनन्त समय हैं । 


दीका 


(१) समय---मदगतिसे गमन करनेवाले एक पुदुगल परमाझुको 
श्राकाशके एक प्रदेशसे दूसरे प्रदेशपर जानेमे जितना समय लगता है. वह 
एक समय है। यह कालकी पर्याय होनेसे व्यवहार है। आवलि, (-समयो 
के समूहसे ही जो हो ) घडी, घटा गादि व्यवहा रकाल है । व्यवहारकाल 
निशचयकालकी पर्याय है । 

निश्चयकालद्रव्य--- लोकाकाशके प्रत्येक प्रदेशपर रत्नोकी राशि 
की तरह कालाखुके स्थित होनेका ३६ वें सूत्रकी टीकामे कहा है, वह 
प्रत्येक निश्चयकालद्वव्य है । उसका लक्षण व्तेना है, यह सूत्र २२ में कहा 
जा चुका है । 

(२) एक समयमें श्रनन्त पदार्थोकी परिणति--पर्याय-जो श्रनन्त 
सख्याम है, उसके एक कालाणुकी पर्याय निमित्त होती है, इस अपेक्षासे 
एक कालाणुको उपचारसे 'श्रनन्त' कहा जाता है । मुरूय अर्थात्‌ निशचय- 
कालारु द्रव्यकी संख्या असख्यात है । 


(३) समय यह सबसे छोटेसे छोटा काल है उसका विभाग नहीं 
हो सकता ॥॥ ४० ॥॥ 


इस तरह छह द्रव्योका वर्णन पूर्णों हुआ । अब दो सूत्रो द्वारा गुण 
का और पर्यायका लक्षण वताकर यह अधिकार पूर्ण होश जायगा । 
७ 


डच० सोक्षघ्तास्थ 


गुण का लक्षण 
द्रब्याश्रया निगु णा. गुया' ॥ ४१॥ 

पर्ष--[ द्रध्पाणयाः ] घो दस्पके प्राशयसे हों और [ गिर्पुणाः ] 
स्वयं दूसरे ग॒ुणोंध्े रहित हों [ गुभा" ] वे गुण हैं। 

टीका 

( १) ज्ञानगुण जीवद्स्पके प्राक्रित रहता है तथा शागमें प्रोर 
कोई दूसरा शुण नहीं रहता । यदि उसमें गुण रहे तो वह झुएण न रहकर 
पुणी ( द्रष्प ) हो जाय किन्तु ऐसा महीं होता । भाकया' शम्द मेर 
प्रमेद दोनों बतप्ताता है। 

(२) प्रश्न--सर्याम भी हस्पके थ्राधिद रहती है और गुण रहित 
है इसलिये पर्यायर्में मी ग्रुएत्व आराजायगा और इसीसे इस सूप अति 
ब्याप्ति दोष सगेगा । 

उत्तर---हस्पाक्तमा” पद होनेसे जो मित्य द्रभ्पके प्राश्रित रहता 
है, उसकी बात है बह गुण है पर्याय नहीं है। इसीलिये धस्याया' पते 
पर्याय उसमें नहीं आंठी । पर्याय एक समयवर्ती ही है । 

कोई पुरा बूसरे एणके प्राक्रित नहीं है और एक एण दूसरे पु 
की पर्यायका कर्ता सहीं हो सकता है । 

(३) इस प्रत्नफा सिद्धांत 

प्रस्येक गुण अपने भपने दरभ्यके आाधित रहता है इससिये एक 
दब्यका गश्रुण दूसरे द्रब्यका गृछ महीं कर सकता तथा दूसरे अब्पकों 
प्रेरणा असर या मदद महीँ कर सकता पर द्रम्प निमित्तशुपसे होता है 
परस्तु एक दब्य पर द्रस्यमें अफिसिस्कर है ( समयसार गाषा २६७ की 
टीका ) प्रेरणा सहाय मदद उपकार आदि का कृपम छपचारमात्र है 
अर्पात्‌ निमित्तका मात्र ज्ञान करामे के लिये है ॥। ४१ ॥। 

पर्याय झा लक्तण 
तद्घभाव परिणाम ॥ ४२ ॥ 
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पर्यथ--[ तदसावः ] जो द्वव्यका स्वभाव (निजभाव, निजतत्त्व) 

है [ परिणाम' ] सो परिणाम है। 
टीका 

(१) द्रव्य जिस स्वरूपसें होता है तथा जिस स्वरूपसे परिणमता 

है वह तझ्भाव परिणाम है । 
,» (२) प्रश्द--कोई ऐसा कहते हैं कि द्रव्य शौर गुण सर्वेथा भिन्न 

हैं, क्या यह ठीक है ? 

उत्तर--नही, ग्रुण भर द्रव्य कथचित्‌ भिन्न है कंचित्‌ अभिन्न 
है भ्र्थात्‌ भिन्नाभिन्न है। संज्ञा-सख्या-लक्षण-विषयादि भेदसे भिन्न है 
वस्तुरूपसे प्रदेशरूपसे अभिन्न है, क्योकि गुण द्रव्यका ही परिणाम है । 

(३) समस्त द्रव्योके अनादि श्रौद आदिमान परिणाम' होता है । 

प्रवाहरूपसे भ्रनादि परिणाम' है, पर्याय उत्पन्न होती है--नष्ट होती है. 
इसलिये वह सादि है। धर्म, अधर्म, श्राकाश, और काल इन चार द्रव्योंके 
धतादि तथा आदिमान परिणाम झागम' गस्‍्थ हैं तथा जीव और पुदुगलके 
अनादि परिणाम आगम गम्य हैं किन्तु उसके आदिमान परिणाम' कथचित््‌ 
प्रत्यक्ष भी हैं । 

(४) गुणको सहवर्ती श्रथवा अक्रमवर्ती पर्याय कहा जाता है झौरु 
पर्यायको ऋमवर्ती पर्याय कहा जाता है । 

(५) कऋ्रमवर्ती पर्यायके स्वरूप नियमसार गाथा १४ की 
टीकामें कहा है “जो सर्व तरफसे भेदको प्राप्त हो-परिणमन करे-सो 
पर्याय है ।” 

द्रव्य---ग्रुण और पर्याय--ये वस्तुके तीन मेद कहे हैं, परन्तु तय 
तो द्रब्याथिक और पर्यायाथिक दो ही कहे हैं, तीसरा 'गुणाथिक' नय नहीं 
कहा, इसका क्या कारण है ? तथा गुण क्या नयका विषय है ? इसका 
खुलासा पहले प्रथम अध्यायके सूत्र ६ की टीका पृष्ठ ३१-३२ मे दिया है। 


( ४ ) इस खत्रका सिद्धान्त 
सूत्र ४१ में जो सिद्धात कहा है उसी प्रमाणसे वह यहाँ भी लागू 


श्र मोक्षच्तास्त्र 


होता है भर्पातृ प्रत्येक द्म्य अपने मावसे परिणमतठा है परके भागधे नहीं 
परिशमता झत' यह सिद्ध हुप्ता कि प्रत्येक द्रव्य अपना काम कर सता 
है किन्तु दूसरेका नहीं कर सकता ॥ ४२ !॥। 


उ्पसंहार 
इस पाँचवें अभ्यायर्मे मुक्यरूपसे प्रजीवतत्वका कपन है। भेजी 
तस्‍्वफ़ा कपम करते हुए, उसका जीवसत्तवफे साथ सर्यंध बसामेकी भाव 
दयबसा होने पर जीवका स्वरूप भी यहाँ खताया गया है। पुनरपि प्रो 
द्रस्योंका सामास्य स्वरूप भी जीव शोर अजीवके साथ सागर ध्ोनेरे कारण 
बहा है एस तरह इस प्रध्यायमें निम्न विपय प्राये हैं--- 


(१) छठ्ों द्रस्पोंके एक समान रीतिसे सागर होनेमासे निया 
स्वरूप (२) दब्योको संस्या सौर उनके साम (३) जीवफा स्गहूप (४) 
बजीवका स्वकृप (५) स्याठाद सिद्धांत और (६) मस्तिकाय । 

(१) छहों 2ण्पोंफो छागू होनेगाला स्परूप 

(१) द्रस्पयवा लक्षण अत्तित्व ( होनेरप विधमान ) रद है (5 
२६ ) (२) पिचमाम (सत्‌का) यो सदाग यह है नि तिशस बायम एई 
बर प्रस्येब समयमें जूनी भवस्पारो दूर ( स्पय ) गर हई अयरपा उतार 
बरमा । ( गूत्र ३० ) (३ ) द्ग्प सपने गुग भौर भबस्पा वासा होता है 
शुगा द्स्पके भ्राध्ित रहता है मोर गुगार्मे गुण महों होता । पद तिजा। 
छो भाष है उस माजते परिणासतां है ( सूत्र ३८ ८२) (४) द्ृस्यके तिग 
आपका साश गड्ी होता इससिये निरप है भोर परिणमन करता है एस 
सिवे बभिश्प है । ( सूत्र ३१ ४२) 

(२) ट्रब्पों की मंण्पा भौर उनफ नाम 

रज्जीद झोह है ( सूप ३ ) प्रयेर जोबये अगरयाग प्रदेश हैं 
(गृप्र ८) बह सागाजाशमें ही खाता है (गत १०) णीबरे घरेश गंशोष 
और विवाएजो प्राप्त हो हैं दगासिय शोबरे छगरेदतर्कर भागों रीकर 
मर व तोहब मदद स्पते है (एुब श ३४) शोराकागरे जिले ध्रोस 


ब* 
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हैं उतने ही जीवके प्रदेश हैं । एक जीवके, धमंद्रव्यके और अधर्मंद्रव्यके 
प्रदेशोकी सख्या समान है (सूत्र ५), परन्तु जीवके अवगाह ओर घम्म द्रव्य 
तथा अधरम द्रव्यके अवगाहमे श्रतर है । घर्म-अधर्म द्रव्य समस्त लोकाकाश 
में व्याप्त हैं जब कि जीवके प्रदेश सकोच और विस्तारको प्राप्त होते हैं। 
( सूत्र १३, १६ ) 


(२) जीवको विकारी श्रवस्थामे, सुख-दुख तथा जीवन-मररमे 
पुदगल द्रव्य निमित्त है, जीव द्रव्य भी परस्पर उन कार्योमे निमित्त होता 
है । ससारी जीवके सयोग रूपसे कार्मंणादि शरीर, वचन मन्त और 
एवासोच्छुवास होता है ( सूत्र १९, २०, २१ )। 


(३) जीव क्रियावान है, उसकी क्रियावती शक्तिकी पर्याय कभी 
गतिरूप और कभी स्थितिरूप होती है, जब गतिरूप होती है तब धर्मंद्रव्य' 
और जब स्थितिरूप होती है, तब अधर्मंद्रव्य निमित्त है। (सूत्र १७) 

(४) जीव द्रव्यसे नित्य है, उसकी सख्या एक सहश रहनेवाली 
है भ्रौर वह अ्ररूपी है (सूत्र ४ ) 

नोट ---छहो द्रव्योका जो स्वरूप ऊपर न० (१) में चाण पहलु- 
श्रोंसे बतलाया है वही स्वरूप प्रत्येक जीवद्रव्यके लागू होता है। श्र० २ 
सूत्र ५ मे जीवका लक्षण उपयोग कहा जा छुका है । 


(४) अजीवका स्वरूप 
जिनमे ज्ञान नही है ऐसे अजीव द्रव्य पाँच हैं---१-एक धर्म, २-- 
एक श्रघमें, ३-एक श्राकाश, ४-अनेक पुदुगल तथा ५-असख्यात कालाखु 


( सूत्र १, ३९ )। अब पाँच उपविभागो ह्वारा उत पाँचो द्वव्योका स्वरूप 
कहा जाता है। 


( अ ) धर्मद्रव्य 
ध्मद्रव्य एक, अजीव, बहुप्रदेशी है । (सूत्र १, २, ६) वह नित्य, 
श्रवस्थित, भ्ररूपी ओर हलन चलन रहित है (सूत्र ४, ७) । इसके लोका- 
काश जितने असख्य प्रदेश हैं श्ौर वह समस्त लोकाकाशमे व्याप्त है 
(सूत्र 5, १३) वह स्वयं हलत चलन करनेवाले जीव तथा पुदंगलोको गति 
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में निमित्त है (सूत्र १७) । उसे मवकाप्त देनेगें प्राकाश निमितत है गौर 
परिणममर्में काप्त निमित्त है (सूत्र १८, २२) भरूपी ( सूक्ष्म ) होनेंसे घम 
झोर अपर्म द्रध्प सोकाकाशरममें एक समान ( एरू दूसरेको स्याघात पहुँचागे 
बिता ) ब्पाप्त हो रहे हैं ( सूप १३ ) 
(४ ) अपर्म द्रल्प 
छपरोक्त समस्त बातें अभमद्रष्मके भी सायू होती हैं इतनी विशे 
पठा है कि घमद्रस्य शरीव-पुद्गलोंको गतिमें मिमित्त है तय अपमेहम्य 
ठहरे हुये जीब-पुदुगलोंको स्थितिर्में निमित्त है। 
(के ) आकाझइद्॒ब्प 
भ्राकाशद्रष्य एक, भजीव, अनस्व प्रदेशी है। (सूप १ २६ ९) 
मित्य अवस्थित, अरूपी भोर हलन चलन रहित है। ( सूप ४ ७ ) प्रस्म 
याँचों दरब्पोंकों ध्रवका्त देनेमें सिमित्त है। ( सूद १८ ) उसके परिणमतर्गे 
कासद्रस्प मिमित्त है (सूत्र २९)। प्राकाद्का सबसे छोटा भाग 
प्रदेश है । 
(6 ) फ्रालद्रन्प 
काप्तद्रब्प प्रत्येक्त प्रयुरूप भरूपी, भस्तिरुपसे डिम्तु कायरहित 
निश्य भ्रोर भ्रवस्थित भ्जीव पदापं है (सूज २ १९, ४ ) बह समस्त 
द्रस्पकि परिणमनम मिमिश्त है ( सूत्र ९२ ) कासद्रस्पको स्थाम देनेमें 
पभ्रागाष हब्प निमित्त है ( सूज १८ ) एव आकाएके प्रदेशमें रहे हुये 
प्रमम्त द्रग्पोके परिशममर्म एक कासारु मिमित्त होता है इस कारणप्ते 
उसे उपचारसे ध्रमम्त समय बड़ा जाता है तपा भूत भवयिष्यदी अपेशारों 
भझगस्त है। बालकी एव पर्यायकों समय बहते हैं। ( सूत्र ४० ) 


(६३ ) पूद्॒गरद्रस्प 
€ ६ ) पद पुदुपल् द्स्य क्स्तानस्त हैं बट प्रस्येश' एड: प्रदेणी है. 
(यून ३१ २ १० ११ )। छहामें एपशें रस गप वर आदि विशेष प्रण 
है पता बह हपी है ( गत २३ 5) उन विशेष ग॒गोगें गे रपये पुणरी 
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स्विग्ध या रूक्षकी जब अमुक प्रकारकी श्रवस्था होती है तब बन्ध होता है 
( सूत्र ३३ ) बन्ध प्राप्त पुद़लोको स्कध कहा जाता है। उनमेसे जीवके 
सयोगरूप होनेवाले स्कघ शरीर, वचन, मन और इवासोच्छूवासरूपसे 
परिणमते हैं (सूत्र २५, १६) । कितनेक स्कघ जीवके सुख, दुःख, जीवन 
और मरणमे भमिमित्त होते हैं ( सूत्र २० )॥ 

(२ ) स्कन्धरूपसे परिणसे हुये परमाणु सख्यात श्रसंख्यात भ्रौर 
प्रनत होते हैं। तथा वन्धकी ऐसी विद्येषता है कि एक प्रदेशमे अनेक 
रहते हैं, अनेक स्कन्ध सख्यात प्रदेशोको ओर असरूयात प्रदेशोको रोकतते 
हैं तथा एक महास्कध लोक प्रमाण असख्यात आकाशके प्रदेशोको रोकता 
है ( सूत्र १०, १४, १२ ) 

( ३ ) जिस पुदुगलको स्निग्धता या रूक्षता जघन्यरूपसे हो वह 
बन्धके पात्र नहीं तथा एक समान ग़ुणवाले पुदुलोका बन्ध नही होता 
( सूत्र ३४, ३५ ) | जघधन्य ग्रणको छोडकर दो अ्रश हो अधिक हो वहाँ 
स्निग्धका स्निग्धके साथ, रूक्षका रूक्षके साथ, तथा स्निग्ध रुक्षका पर- 
स्परमें बन्ध होता है और जिसके अ्रधिक गुण हो उसरूपसे समस्त स्कघ 
हो जाता है ( सूत्र ३६, ३७ ) स्कघकी उत्पत्ति परमाणझुओंके भेद ( छूट 
पडनेसे---भलग होनेसे ) सघात ( मिलनेसे ) श्रथवा एक ही समय दोनो 

प्रकारसे ( भेद-संघातसे ) होती है (सूत्र २६) ओर अणखुकी उत्पत्ति भेदसे 
होती है ( सूत्र २७ ) भेद सघात दोनोसे मिलकर उत्पन्न हुआ स्कघ 
चल्लुइन्द्रियगोचर होता है ( सूत्र २८ ) । 

( ४ ) छाब्द, बन्ध, सूक्ष्म, स्थूल, सस्थान, भेद, तम, छाया, आत्प 
भोर उद्योत ये सब पुद्गलकी पर्यायें हैं । 

( ५ ) पुदुगल द्वव्यके हुलन चलनमें घमेंद्रव्य और स्थितिमें प्रधर्म॑- 
द्रव्य निमित्त है ( सूत्र १७ ), अवगादहनमें आाकाशद्रव्य निमित्त है और 
परिणमनमे काल़द्गव्य निमित्त है ( सूत्र श८5, २२ ) | 


( ६ ) पुदुंगल स्कधोको शरीर, वचन, सन और दवासोच्छवास 
रूपसे परिणमानेर्में जीव निमित्त है ( सूत्र १६ ), बन्धरूप होनेमे पर- 
स्पर निमित्त है ( सूत्र ३३ )। 
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नोट--स्निग्घता भ्रौर रूझताके प्रनम्त अविभाग प्रतिच्छे” होते 
हैं। एक मविभागों भशको गुण कहते हैं ऐसा यहाँ गुणा धन्दका भर्य है। 
(४ ) स्पाद्ाद सिद्धांत 
प्र्येक द्रव्य गुण-पर्यायात्मक है. उत्पाद ब्यय प्लौम्य युक्त सद्‌ है 
सप्त भंगस्वरूप है । इस ठरह धम्यमें जिकासी अखंड स्वरूप प्लौर अत्येक 
समयर्मे प्रवततमान अवस्था-एसे दो पहलू होते हैं। पुतरपि स्वय स्व हे 
स्स्तिरुप है भ्रौर परसे मास्तिरूप है । इसीलिये दृश्य ग्रुण भौर पर्याय 
सब पनेष तात्मक४8 ( अतेक घर्मेरूप ) हैं । मल्पश जीब किसी मी पा 
पेंका विचार क्रमपूर्वक करता है परन्तु समस्त पदार्षकों एक साथ पिबार 
में भहीं छे सबसा विचारमें भानेवाले पदार्यके मी एक पहुसुका विधार 
कर सकता है और फिर दूसरे पहसूका विघार कर सकता है। इसप्रकाए 
झसके विष्रार और कथमर्मे क्रम पड़े जिना मी रहता । इसोतिये जि 
समय तिगासी ध्रुव पहसूक्ाा विधार बरे तब दुसरे पहलू विधारके लिये 
मुख्सवी रहें । अत जिसभा विचार किया जाने उसे मुस्प भौर जो विषार 
में म्रावी रहे उन्हें गोरा गिपा जाने | इसप्रवार वस्तुके प्रनेगांतर्वा/परा 
मिएाय करनेमें क्रम पदता है । एम भनेयांतस्वरूपका कपत करनेके सिये 
तथा उसे सममनेगे लिये उपरोक्त पद्धति प्रहण करना दगीड़ा ताम 
स्याद्वाद है। मौर यह इस प्रस्यायक्रे ३२ वें मूतरमें यताया है। जिम 
समय जिस पहलू ( आर्पात्‌ पर्म ) को शानमें सिया जाबे उसे 'अवित 
बहा जाता है भौर उसी समय णो पदलू सथद्‌ पर्म शानमें गौए रहें हाँ पद 
ममपित बहसाता है। दस सरद समस्त स्परूपरी धिद्धिनध्राप्ति-निश्चिति- 
शान हो सता है। उस निगिल पटायरे शायरी भ्रमाण धोर एव पर्मके 
शामब्ो गयप बद्ों हैं घीर रयाद्‌ बलिनसाहित ने मेहों द्वारा उसी 
बदापरे शानरी सप्तमगी शवरूप बढ़ा जाया है । 
(६) सललिकझय 
एन हम्पोये गे जीप पर्मे घषपे आाहांश शोर पुएएण पै वाद 


एयय $ बोद[व-्धव॥का 5 ( कर्द ) «प्र हब 
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अ्रस्तिकाय हैं ( चूत १, ३, ३ )) भोर काल भरस्ति है (सूत्र २, ३६) कितु 
फाय-बहुप्रदेशी नही है ( तूने १ ) 


(७) जीव और पृदगल द्रज्यकी सिद्धि १-२ 
(१) 'जीव' एक पद है श्रौर इसीलिये वंह जगत्‌ की किसी वस्तु 
को-पदार्थको वतलाता है, इसलिये भ्पने को यह विचार करना है कि वह 


क्या है। इसके विचारनेमे अपने को एक मनुष्यका उदाहरण लेना चाहिये 
जिससे विचार करने मे सुगमता हो । 


(२) हमने एक मनुष्यको देखा, वहाँ सर्व प्रथम हमारी दृष्टि उसके 
घरीर पर पडेगी तथा यह भी ज्ञात होगा कि वह मनुष्य ज्ञान सहित पदार्थ 
भी है। ऐसा जो निम्धित्‌ किया कि शरीर है वह इन्द्रियोसे निश्चित किया 
किंतु उस मचुष्यके ज्ञान है ऐसा जो निश्चय किया वह इन्द्रियोसे निश्चित्‌ 
नही किया, क्योकि अरूपी ज्ञान इद्रियगम्य नही है, किन्तु उस मनुष्य के 
वचन, या शरीरकी चेष्टा परसे निश्चय किया गया है। उनमे से इन्द्रियो 
हारा शरोरका निरचय किंया, इस ज्ञानको अ्रपन इन्द्रियजन्य कहते हैं और 
उस भनुष्यमें ज्ञान होने का जो निश्चय किया सो अनुमानजन्य ज्ञान है। 


(३) इसप्रकार मनुष्यमे हमें दो भेद मालूम हुए---१-इन्द्रियजन्य 
शानसे शरीर, २-अ्रनुमान जन्य ज्ञानसे ज्ञान | फिर चाहे किसी मनुष्य के 
ज्ञान अत्पमांनसे प्रगट हो या किसी के ज्यादा--विश्ञेष ज्ञान प्रगट हो । 
हमे यह निश्चय करना चाहिये कि उन दोनो बातो के जानने पर वे दोनों 
एक ही पदार्थ के गुण हैं या भिन्न २ पदार्थों के थे गुण हैं ? 


(४) जिस मनुष्यको हमने देखा उसके सम्बन्धमे निम्न प्रकार से 
हर्शत दिया जाता है । 


(१) उस मनुष्यके हाथमे कुछ लगा और द्ारोरमे से खून निक- 
लने लगा । 


(२) उस मनुष्य ने रक्त निकलता हुआ जाना और वह रक्त तुरत 
ही बन्द हो जाये तो ठीक, ऐसी तीत्र भावना भाई। 
ब्प 
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(३) किप्तु उसी समय रक्त ज्यादा मिकसने सगा और कई उपाय 
किये, किम्तु उसके वस्द होने में बहुत समय लगा । 

(४) रक्त बन्द होने के बाद हमें जल्दी प्राराम हो जाय ऐसी उत्त 
मनुष्य ने निरन्तर भावसा करना भारी रसी । 

(५) डिस्तु भावनाके अमुसार परिणाम मिकप्तनेके गदसेमें गई 
भाग सड़ता गया। 

(६) उस मनुष्यको प्तरीरमें ममत्यके कारण बहुत दुख हुमा पोर 
उसे उस वु सका प्रमुभब भी हुप्ता ! 

(७) दुसरे सगे सम्बस्धियोंने यह प्ास्ता कि उस मनुष्पको हुुख 
होता है, किस्तु वे उस भनुष्पके दुख के अनुमबका कुछ भी प्रथ त से 
सके । 

(८) प्रंतर्मे उसने हाथके सड़े हुए मागको कटवाया । 

(६) रह हाथ कटा ठपापि उप्त भनुष्पका ज्ञाम उतना ही रहा 
जोर विश्लेष भ्रम्याससे ज्यादा बढ़ गया प्रोर बाकौ रहा हुआ परोर बहुत 
कमजोर होता गया ठथा वजनमें मी घटता गया। 

(१०) णरीर कमजोर हुआ सथापि उसके ज्ञानाम्यासके बलते 
पेय रहा भौर पांति बढ़ी । 

५--हमें यह ज्रामना चाहिये कि में दश बातें क्या प्रिय करती 
हैं। मनुष्यमें विचार शक्ति ( ८५३०७४४ छ०ए//५ ) है जीर बह तो 
प्रस्‍्येक भनुष्पके प्रशुमबगम्य है। हब बिचार करने पर निम्ग सिर्धांत 
प्रगट होते हैं'-- 

(१) परीर और ज्ञान घारण करनेबाली वस्तु मे दोनों प्रपक २ 
पदाें हैं र्योकि उस क्ञाम घारण करनेबाली वस्तुने खून तत्वाण हो बंद 
हो जाय दो टीक हो' ऐसी इच्छा को तबापि खून बद नहीं हुप्ा इतना ही 

सहीं किरतु इष्छासे विद्ध दरीरकी भौर पृमकी अवस्पा हुई। यदि 
शरीर शोर भान धारए करनेबाली बस्तु ये दोनों एक ही हाँ तो ऐसा मे हो ! 

(२) यदि यह दोर्तों बस्तुयें एक ही द्ोतो तो जब शात करने: 
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वाले ने इच्छा की उसी समय खून बन्द हो जाता । 

(३) यदि वह दोनो एक ही वस्तु होती तो रक्त तुरत हो बद हो 
जाता, इतना ही नही किन्तु ऊपर नं० ( ४-५ ) मे बताये गये माफिक 
भावना करनेके कारण शरीरका वह भाग भी नहीं सडता, इसके विपरीत 
जिस समय इच्छा की उस समय तुरन्त ही श्राराम हो जाता । कितु दोनो 
पृथक होनेसे वैसा नही होता । 

(४) ऊपर न० (६-७) में जो हकीकत बतलाई है वह सिद्ध करती 
है कि जिसका हाथ सडा है वह भ्रोर उसके सगे सम्बन्धी सब स्वतत्न 
पदार्थ हैं। यदि वे एक ही होते तो वे उस मनुष्यका दु'ख एक होकर 
भोगते और वह मनुष्य अपने दुःखका भाग उनको देता अथवा घनिष्ट 
सम्बन्धीजन उसका दुख लेकर वे स्वय भोगते, किन्तु ऐसा नही बन 
सकता, अतः यह सिद्ध हुआ कि वे भी इस मनुष्यसे भिन्न स्वतत्र ज्ञानरूप 
और शरीर सहित व्यक्ति हैं । 

(५) ऊपर न० ( ८-६ ) में जो दृत्त बतलाया है यह सिद्ध करता 
है कि शरीर संयोगी पदार्थ है, इसीलिये हाथ जितना भाग उसमे से श्रलग 
हो सका। यदि वह एक अखंड पदार्थ होता तो हाथ जितना टुकडा 
काटकर झलग न किया जा सकता । पुनतरच वह यह सिद्ध करता है कि 
घरीरसे ज्ञान स्वतत्र है क्योंकि शरीरका अम्ुक भाग कठाया तथापि 
उतने प्रमाणमें ज्ञान कम नही होता किन्तु उतना ही रहता है, शौर यद्यपि 
शरीर कमजोर होता जाय तथापि ज्ञान बढता जाता है श्रर्थात्‌ यह सिद्ध 
हुआ कि शरीर भ्ौर ज्ञान दोनो स्वतत्र वस्तुएं हैं। 

(६) उपरोक्त न० (१०) से यह सिद्ध हुआ कि यद्यपि ज्ञान बढा 
तो भी वजन नहीं बढा परन्तु ज्ञानके साथ सम्बन्ध रखनेवाले घेरे, धाति 
आदिमे इद्धि हुई, यद्यपि शरीर वजनमे घटा तथापि ज्ञानमे घटती नही हुई, 
इसलिये ज्ञान और शरीर ये दोनो भिन्न, स्वतत्र, विरोधी ग्रुणवाले पदार्थ 
हैं। जैसे कि-( श्र ) शरीर वजन सहित ओर ज्ञान वजन रहित हैं (ब) 

दरीर घटा, ज्ञान बढा, (क) शरीरका भाग कम हुआ, ज्ञान उतना ही रहा 
और फिर बढा, ( ड ) शरीर इन्द्रिय गम्प है, सयोगी है श्रोर अलग हो 


४६० पोक्षक्षास्त्र 


सकता है, किसी दूसरी जगह उसका भाग अलग होकर रह सकता है मत 
वस्तु इस्द्रियगम्प नहीं डिन्तु श्ञामगम्य है उसके ठुकड़े या हिंस्से गहीं हो 
सकते गयोंकि यह असंयोगी है, प्ोर सदा पपने दस्प-क्षेत्र (प्राकार) का 
ओर भाव॑तति प्रपनेमें प्रखडित रहता है। बर एससिये उसका कोई भार 
असग होकर प्रन्यत्र महीं रह सकता तथा किसीको दे महीं सकता; (0 
यह सयोगी पदायसे श्वरीर बना है उसके टुकड़े हिस्से हो सकते हैं परतु 
ज्ञाम भह्दीं मिलता किसी संयोगसे कोई भ्रपना शान दृसरेको दे महीं सकता 
किन्तु अपने अभ्याससे ही ज्ञान बढ़ा सकमेवासा भ्रसयोगी और वि 
से आमेवाला होनेसे शान स्व के द्वी-मात्माके वी भाशित रहते वाला है 

(७) शाम शुण वाचक माम है वह पुणी बिना महीं होता ६५ 
सिये शान गुणकी घारण करनेबाली ऐसी एक वस्तु है। उसे जीव जात्मा। 
सबेतन पदार्थ चेताय इत्यादि मामोसि पहिचरामा जा सकता है। इस रह 
झध्रीव पदार्थ ज्ञाम सहित भरसंयोगी ध्रूपी श्रौर अपने ही भाोंका 
कर्चा-मोक्ता सिद्ध हुमा भ्रोर उससे बिरद्ध एरीर ज्ञाम रहित 
सयोगी रूपी पदाय सिद्ध हुप्रा' वह पृद्डस माससे पहचाना जाता है| धरीर 
के अतिरिक्त जो जो पदार्थ हृए्ममाम होते हैं थे सभी एरीरको तरह पुरा 
ही हैं। प्रोर वे सब पुदुगल छदा अपने ही भार्वोका प्रपनेमें कर्शा-7 
भोक्ता हैं जीवसे सदा भिन्न होने पर भी ध्पना कार्य करमेमें सामप्यंबास हैं। 

(४) प्रुमणुप शासका शान कामम रहकर उसमें हाति वृद्धि होती 
है। उस कमावेशीको शानकी तारसम्यतारूप प्रबस्था कहा जाता है। 
घाक्की परिमापामें उस्ते 'पर्याय/ कहते हैं। जो वितय झानत्व स्पिर 
रहता है सो शानगुण' है। 

(६) छारीर संगोगी सिद्ध हुमा इसलिये यह वियोग सहित ही 
होठा है। पुनप्प शरीरके छोटे २ हिस्से करें ठो कई हाँ भौर जलाने १९८ 
राप हो | इसोसिये यह घिद्ध हरा कि दरोर सनेझ रजकणोंका विए है। 
जप्ते णोय भौर शाम एंडिययम्प नहीं किसु बिपार (२००३०॥।7१2) यम्प है 
उसी तरह पुद्सरूप अविमागी रजवण भी इंद्रियगम्य म्दी वितु शातगस्प है। 

(१०) धरीर यह सूल बस्यु महीं विर्तु अनेक रणप णोका पिंड है 

ा ल्‍प 


कै 
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और रजकण स्वतंत्र वस्तु है अर्थात्‌ असंयोगी पदार्थ है। और स्वयं 
परिणमनशील है । 

(११) जीव ओर रजकण असंयोगी हैं भ्रत" यह सिद्ध हुआ कि 
वे अतादि अनन्त है, क्योकि जो पदार्थ किसी सयोगसे उत्पन्न न हुआ हो 
उप्तका कदापि ताश भी नही होता । 

(१२) शरीर एक स्वतत्र पदार्थ नही है किन्तु अनेक पदार्थोंकी 
संयोगी अवस्था है। अवस्था हमेशा प्रारम्भ सहित ही होती है इसलिये 
शरीर छुरुआत-प्रारम्भ सहित है। वह सयोगी होनेसे वियोगी भी है । 

६--जीव अनेक और अनादि अनन्त हैं तथा रजकरा अनेक और 
अ्रनादि अनन्त हैं। एक जीव किसी दूसरे जीवके साथ पिंडरूप नही हो 
सकता, परन्तु स्पर्शके कारण रजकरा पिडरूप होता है । अत- यह सिद्ध 
हुआ कि द्रव्यका लक्षण सत्‌, भ्रनेक द्रव्य, रजकण, उसके स्कंघ, उत्पाद-- 
व्यय-प्रोग्य इत्यादि विषय इस अध्यायमे कहे गये है । 

७--इस तरह जीव और पुद्यलका पृथक्त्व तथा अनादि श्रतन्त- 
त्व सिद्ध होने पर निम्न लौकिक मान्यतायें असत्य ठहरती हैं --- 

(१) अनेक रजकणोंके एकमेक रूप होनेपर उनमेसे नया जीव 
उत्पन्न होता है यह मान्यता श्रसत्य है क्योकि रजकण सदा ज्ञान रहित 
जड हैं इसी लिये ज्ञान रहित कितने भी पदार्थोका सयोग हो तो भी जीव 
उत्पन्न नही होता । जैसे अनेक अ्धकारोके एकत्रित करने पर उममेंसे 
प्रकाश नही होता उसी तरह अजीवमेंसे जीवकी उत्पत्ति नही होती । 

(२) ऐसी मान्यता असत्य है कि जीवका स्वरूप क्या है वह श्रपने' 
को मालुम' नही होता, क्योकि ज्ञान क्या नही जानता ? ज्ञानकी रुचि 
वढानेपय आत्माका स्वरूप बरावर जाना जा सकता है। इसलिये यह 


विचारसे गम्य है ( ि०३४००४४--दलीलग्रम्य ) है. ऐसा ऊपर सिद्ध 
किया है । 


(३) कोई ऐसा मानते हैं कि जीव और शरीर इंदवरने बनाये, 
किन्तु यह मान्यता असत्य है, क्योकि दोनो पदार्थ अनादि अनत हैं, अनादि 
अनन्त पदार्थोका कोई कर्ता हो ही नही सकता । 
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८--उपरोक्त पैरा ४ के पैरेमें जो १० उप पैरा दिया है छत परसे 
यह सिद्ध द्वोता है कि यदि जीव धरीरका कुछ कर सकता है भगवा शरीर 
प्ीवका कुछ कर सकठा है ऐसो मान्यता मिच्या है। इस सिपयका सिद्धांति 
एस अध्यायके सूत्र ४१ की टीकार्मे मो दिया है। 
( ८ ) उपादान निमिच सर्वंधी प्िद्धांव 
जोव पुदूगसके धतिरिक्त दुसरे भार द्रम्पोंको सिद्धि करनेसे पहले 
हमें उपादान मिमित्तके सिद्धांखो और उसकी सिद्धिको ससक सेना 
भावद्यक है। उपादान अति पस्तुको सहम शक्ति--निजशक्ति पौर 
निमित्तका प्र है सयोगश्प परवस्तु । 
इसका हृष्टात--एक ममुष्यका साम देवदस है इसका यह प्र्य है 
कि दैवदत्त स्वय स्थ से स्व-रूप है छितु वह यशदत्त इत्यादि किसी पूछरे 
पदा्े रूप नहीं है ऐसा समममेसे दो पदाय भिन्नरूपसे सिद्ध होते हैं, 
१--दैवदक् स्वयं २-मशदत्त इत्यादि दूसरे पदार्थ | देवदत्तका भस्तित्व 
पिद्ध करने में दो कारण हुये -( १) वेवदत्त स्‍्थयं ( २) मशदत इत्यादि 
दूसरे पदाथ जो जगसूमें सदुभावरूप हैं किन्तु उनका देवदत्तर्में प्रमाव । इन 
दो कारणामें देवदत्तका स्वयंका अस्तित्व निजरशक्ति होनेसे मूलकारण 
प्र्यात्‌ उपादानकारण है भोर शगद्के मशदत्त इत्यादि दूसरे पदार्षोका 
अपनै-अपनैमें सदु भाव और देवदत्तर्म भ्रमाव वह देवदत्तका अस्तित्व सिठ 
गरमेमें मिमित्त कारण है। मदि इस तरह म भाता प्राये भौर मशरत्त 
भादि भाय किसी मो पदार्थकरा देवदत्तमें सदुमाब मामा जाये तो बह भी 
देवदत्त हो जायगा। ऐसा होनेस देवदत्तनी स्वत॑प्ररात्ा ही पिउनहीं हो सकेगी | 
पुमम्य यदि यज्ञदत्त इश्यादि दूसरे पदा्षोंक्ी सत्ता ही-सदुमाग ही 
म मानें हो देवदत्तरा अस्ठिर्व भी घिद्ध महों हो सकता गर्योकि एक मनुष्य 
को दूसरेते मिन्न यतासेये लिय इसे देषदस बढ्ा इसलिये देवदत्तरे सता 
शपमें देषदर गरूस उपादामकारण मौर जिरासे उसे पृयश' यठक्ताया बेसे मरप 
पद्र्पे शो सिमित्त कारण है-*उसे ठेसा नियम भी धिठ हुआ वि मिमितत 
बारण उपाणमनरे लिये धमुत्म छोता है जितु प्रति] स मद्दी होहा । देवद्त 
मे ऐेवदराननेयें परखस्प उसके भमुद्रप हैं बरयोरि वे देगदरास्प महीं 
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होते । यदि वे देवदत्तरूप से हो जायें तो प्रतिकल हो जायें और ऐसा होने 
पर दोनोका ( देवदत्त और परका ) नाश हो जाए । 


इसतरह दो सिद्धांत निश्चित हुए---( १) प्रत्येक द्वव्य-गुण-पर्याय 
की जो स्वसे अ्रस्ति है सो उपादानकारण है और परद्रव्य-गुण-पर्यायकी 
जो उसमे नास्ति है सो निमित्तकारण है, निमित्तकारण तो मात्र आरो- 
पित कारण है, यथार्थ कारण नही है; तथा वह उपादावका रणको कुछ भी 
नहीं करता । जीवके उपादानमे जिस जातिका भाव हो उस भावकों अनु- 
कूलरूप होनेका निमित्तमे आरोप किया जाता है । सामने सत्‌ निमित्त हो 
तथापि कोई जीव यदि विपरीत भाव करे तो उस जीवके विरुद्धभावमे भो 
उपस्थित वस्तुको अनुकूल निमित्त बनाया-ऐसा कहा जाता है। जैसे 
कोई जीव तीर्थड्डूर मगवानके समवशरणमे गया और, दिव्यध्वनिमे वस्तुका 
जो यथार्थेस्वरूप कहा गया वह सुना, परन्तु उस जीवके गलेमें वात नही 
उतरी श्रर्थात्‌ स्‍्वय समझा नही इसलिये वह विम्ुुत हो गया तो कहा 
जाता है कि उस जीवने' श्रपने' विपरीत भावके लिये भगवानकी दिव्य- 
ध्वनिको अनुकूल निमित्त बनाया | 


(९) उपरोक्त सिद्धांतके आधारसे जीव, पुद्गलके अतिरिक्त 
चार द्रव्योंकी सिद्धि 

इृष्टिगोचर होनेवाले पदार्थोर्में चार बातें देखनेमे आती हैं, (१) 
ऐसा देखा जाता है कि वह पदार्थ ऊपर, नीचे, यहाँ, वहाँ है। (२) वही 
पदार्थ भ्रभी, फिर, जब, तब, तभीसे श्रमोतक--इसतरह देखा जाता है 
(३) वही पदार्थ स्थिर, स्तव्घ, निमश्बल इस तरहसे देखा जाता है और 
(४) वही पदार्थ हिलता-डुलता, चचल, भ्रस्थिर देखा जाता है । यह चार 
बातें पदार्थोको देखनेपर स्पष्ट समभझमे आती हैं, तो भी इन विषयो द्वारा 
पदार्थोकी किचित्‌ श्राकृति नही बदलती । उच उन कार्योका उपादान कारण 
तो वह प्रत्येक द्रव्य है, कितु उन चारो प्रकारकी क्रिया भिन्न भिन्न प्रकार 
की होनेसे उस क्रियाके सूचक निमित्त कारण पृथक ही होते हैं । 


इस सस्वन्धमे यह ध्यात रखना कि किसी पदार्थमे पहली, दूसरी 


डद्ड भोक्षघ्ास्‍्त 


और घीसरी अपषवा पहलो, दूसरी स्‍भौर चौषी बातें एक घाप देसी जाती 
हैं। किम्तु तीसरी, चौथी ओर पहली प्रमवा सीसरी चीी और दूसरी यह 
बातें कभी एक साथ नहीं होती । 

प्रव हर्मे एक एक यारेमें क्रम" देखना 'चाहिये। 

म्‌. भाकाप्न फ्री सिद्धि--३ 

जगठकी प्रत्येक बस्तुको अपना धोत्र होता है भर्पात्‌ उसे सम्माई 
चौड़ाई होती है मानी उसे प्रपता मवयाहुन होठा है । वह अवगाहृत प्रपता 
उपादान कारण हुमा जोर उसमें निमिप्तकारणसूप दूसरी पस्तु होती है। 

निमित्तकारणरूप दूसरी वस्सु ऐसी होमी 'बाहिये कि उसके साष 
छपादाप्र वस्तु अवगाहनमें एकरूप त हो लाम। ठपादाम स्वयं अगगाहमर्प 
है ठपापि सगगाहनर्मे जो परद्म्प मिमित्त है उससे यह विभिन्‍नरूपमें 
कामम रहे आर्थात्‌ परमार्षसे प्र्येक द्रब्य स्व-स्वके प्रवगाहनमें ही है | 


पुनम्ण वह धस्तु जगठके समस्स पदार्षोंको एक साथ निर्मित 
कारण चाहिये क्योंकि जमतुके समस्त पदार्थ अतादि हैं शोर समीके 
प्रपता-अपना क्षेत्र है वह उसका प्रवगाहन है। अबगाहनमें मिमित्त हीनें 
बालो बस्तु समस्त स्‍वगाहन सेमेबा्ले दृस्योसे बड़ी 'नाहिये। बगठमें ऐसी 
एक दस्सु प्रवगाहममें निमित्तकारणकूप है, उसे 'थ्राकाष्द्रस्य कहा 
भ्राता है । 

और फिर षगठमें सूकम स्पूस ऐसे दो प्रकारके तथा रूपी बोर 
स्रुपी ऐसे दो प्रकारके पदाय हैं। उन उपादामरूप पदार्थोकै निमित्तढप 
से अमुकुण्त कोई परद्रस्प होमा चाहिये ओर उसका उपादानसे प्रभाव 
अहिये मौर फिर अबाधित अवगाहन देनेवाप्ता पदार्थ अकपी ही हो 
सकता है। इस तरह भाकाक्ष एक सर्बे ब्यापक सबसे बड़ा अरूपी भौर 
अनादि द्रब्यरूप सिद्ध होता है | 

यदि आकाश ड्रत्यको से माला लावे सो हम्पमें स्व दोजत्व नहीं रहेगा 
प्रौर ऊपर मीचे-पहाँ-बहाँ ऐसा मिमित्तका हवन करानैवाला स्पान नहीं 
रहेगा। प्ल्पश्ानवाले मनुष्यको मिमित्तद्वारा शान कराये बिना बह उपादाग 
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झौर निमित्त दोनोका यथार्थ ज्ञान नही कर सकता इतना ही नही किन्तु 
यदि उपादानको न मानें तो निमित्तको भी नहीं मान सकेंगे और निमित्त 
को न मानें तो वह उपादतको तही मान सकेगा । दोनोके यथार्थ रूपसे 
माने बिना यथार्थ ज्ञान नही हो सकेगा; इस तरह उपादान और निमित्त 
दोनोको शुन्यरूपसे श्रर्थात्‌ नही होने रूपसे मानना पडेगा श्रोर इस तरह 
समस्त पदार्थोको शून्यत्व प्राप्त होगा, किन्तु ऐसा वतन ही नहीं सकता । 


वे, कालकी सिद्धि---४ 


द्रव्य कायम रहकर एक अवस्था छोडकर दूसरी अवस्था रूपसे 
होता है, उसे वर्तता कहते हैं। इस वर्तनामे उस वस्तुकी निज गक्ति 
उपादान कारण है, क्योकि यदि मिजमे वह शक्ति न हो तो स्वय न 
परिणमे । पहिले यह सिद्ध किया है कि किसी भी कार्यके लिये दो कारण 
स्वतत्र रूपसे होते हैं; इसीलिये निमित्त कारण सयोगरूपसे होना चाहिये । 
श्रतः उस वर्तनामे निमित्त कारण एक वस्तु है. उस वस्तुको “काल द्रव्य 
कहा जाता है और फिर निमित्त अनुकूल होता है । सबसे छोटा द्वव्प एक 
रजकरा है, इसलिये उसे निमित्त कारण भी एक रजकरण बराबर चाहिये। 
अतः यह सिद्ध हुआ कि कालाणु एक प्रदेशी है । 
प्रश्न--यदि काल द्रव्यको अणुप्रमाण न मानें और बड़ा मानें तो 
क्या दोष लगेगा ? 


उत्तर---उस अणखुके परिणमन होनेमे छोटेसे छोटा समय न लग- 
कर शधिक समय लगेगा और परिणमन दाक्तिके श्रधिक समय लगेगा तो 
निज शक्ति न कहलायेगी । पुनमश्य अल्पसे अल्प काल एक समय जितना न॑ 
होनेंसे काल द्रव्य बडा हो तो उसकी पर्याय बडी होगी । इस तरह दो 
समय, दो घटे, क्रमश” न होकर एक साथ होगे जो बन नहीं सकते । एक 
एक समय करके कालको बडा भानें तो ठोक है किन्तु एक साथ लम्बा 
काल (अधिक समय) नहीं हो सकता । यदि ऐसा हो तो किसी भी समय 
की गिनतो न हो सके । 


प्रश्ष--मह सिद्ध हुआ कि कालद्रव्य एक प्रदेशी है उससे बडा 
५६ 
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नहीं, परन्तु ऐसा किसलिये सामना कि कालाणु समस्त सोकमें हैं ? 

ठत्तर---शगतर्मे माकाक्षके एक २ प्रवेश पर प्रनेक पुवृ्त परमाणु 
भौर उतने ही क्षेत्रको रोकमेवाले धृक्म भनेक पुद्ल स्कप हैं भौर उसके 
परिणुमनर्मे निमित्त कारण प्रत्येक शाकाश्नके प्रदेक्षमें एक एक कालाणु 
होना सिद्ध होता है । 

प्रश्च---एक पाकाणके प्रदेशमें भधिक काप्तारु स्कघरूप मानमे्मे 
बया विरोध प्राता है ? 

उच्च॒र--जिसमें स्पर्ण गुण हो उसीरमे स्कंघरूप बन्प द्वोता है प्रीर 
चह तो पुद्गस द्रब्य है। कालारु पुदुगप्त द्रम्य हीं भ्ररूपी है, इससिये 
उसका स्कनन्‍्घ ही नहीं होता । 


फ, अधर्मास्तिकाय भौर घर्मास्विकायकी सिद्धि ५-६ 


जीव प्रौर पुदूगल इस दो हरम्पोर्में छियाबसी द्ाक्ति होनेसे उसके 
पल्लन बलन होता है, किस्तु यह हलस 'बस्तम रूप क्रिया निरल्तर गहीं 
होती । वे किसी समय स्थिर होते भौर किसी समय गतिसूप हीते हैं 
मर्योकि स्थिरता मा हसम चलनरूप क्रिया गुर महीं है किस्सु क्रियागती 
घक्तिकी पर्याय है। उस करियावती क्षक्तिकी स्थिरतारूप परिणममका 
भूलका रण द्रस्य स्वयं है, उसका निमित्तकारण उससे भल्‍्य बाहिये। मर्द 
पहुसे बताया गया है कि जगतर्मे मिमित्तकारण होता ही है। इसीलिये षो 
स्पिरतारूप परिणममका सिमित्त कारण है उस द्रष्यको अषमदृध्य कहते 
हैं। क्रियावती धक्तिके हलन-चस्तमरूप परिणमनका सूलकारण इम्प स्बम 
है सीर हलस घसनमें जो निमित्त है उसे घर्मद्रम्य कहते हैं। हलन चप्ततका 
मिमिशत कारण प्रपरमंद्रम्मसे विपरीत चाहिये सौर यह पर्मद्रष्य है। 


(१०) इन छट द्रम्पोंके एक ही जगइ ोनेफ़ी सिद्धि 


हसते पहले जीअ-पुवृूलकी सिद्धि करमेमें मदुप्पणता दृष्टाम्द लिया 
था उस परसे यह सिद्धि सरल होगी । > 


(१) जीव शामगुण घारक पदार्थ है। 
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(२) यह शरोर यह सिद्ध करता है कि शरीर संयोगी, जठ, रूपी 
पदार्थ है, यह भी उसी जगह है, इसका मूल अनादि-अनंत पुदूल द्रव्य है । 
(३) वह मनुष्य आकाशके किसी भागमे हमेशा होता है, इसीलिये 
उसी स्थान पर आाकाह भी है । 
(४) उस मनुष्यकी एक अवस्था दूर होकर दूसरी अश्रवस्था होती 
है । इस श्रपेक्षासे उसी स्थानपर काल द्रव्यके श्रस्तित्वकी सिद्धि होती है । 
'.. (५) उस भनुष्यके जीवके असंख्यात प्रदेशमे समय समय पर एक 
क्षेत्रावगाह रूपसे नोकर्म वर्गणाएँ श्रोर नवीन-नवीन कर्म बंघकर वहाँ 
घ्थिर होते हैं, इस दृष्टिसे उसी स्थान पर अधरमंद्रव्यकी सिद्धि होती है । 
(६) उस मनुष्यके जीवके असख्यात प्रदेशके साथ प्रतिसमय 
श्रनेक परमाणु आते जाते हैं, इस दृष्टिसे उसी स्थान पर धर्मंद्रव्यकी सिद्धि 
होती है । 
इस तरह छहो द्वव्योका एक क्षेत्रमे श्रस्तित्व सिद्ध हुआ । 
(११) अन्य प्रकारसे छह द्रव्योंके अस्तित्वकी सिद्धि 
१-२ जीवद्रतव्य और पुद्धलद्गज्य 
जो स्थूल पदार्थ दृष्टिगोचर होते हैं ऐसे शरीर, पुस्तक, पत्थर, 
लकडी इत्यादिमें ज्ञाच नही है गर्थात्‌ वे भ्रजीव हैं, इन पदार्थोकों तो 
भ्रज्ञानी भी देखता है। उन पदार्थोमे दृद्धि-हास होता रहता है मर्थात्‌ वे 
मिल जाते हैं और विछुड जाते हैं। ऐसे हृष्टिगोचर होनेवाले पदार्थोको 
पुद्गल कहा जाता है। वर्ण, गध, रख्न श्रोर स्पर्श ये पुद्गल द्वव्यके गुण 
हैं, इसीलिये पुदुगल द्रव्य काला-सफेद, सुगन्ध-दुर्गन्‍्ध, खट्टा-मीठा, हल्का- 
भारी, इत्यादि रूपसे जाना जाता है, यह सब पुदुगलकी द्वी श्रवस्थायें है। 
जीव तो काला-सफेद, सुगधित-दुर्गन्धित, इत्यादि रूपसे नही है, जीव तो 
ज्ञानवाला है। शब्द सुनाई देता है या बोला जाता है वह भी पुद्गलको 
ही हालत है। उन पुदुगलोसे जीव अलग है। जगतमे किसी अचेत 
मनुष्यको देखकर कहा जाता है कि इसका चेतन कहाँ चला गया ? अर्थात्‌ 
यह शरीर तो अजीव है, वह तो जानता नही, किन्तु जाननेवाला ज्ञान 


कहाँ चला गया ? अर्थात्‌ जीव कहाँ गया ? इसमे जीव और 
दो द्रव्योकी सिद्धि हुई । 3दृगल इन 
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३--आफाक्रद्र॒ब्प 
लोग भ्रम्यक्तरूपसे यह तो स्वीकार करते हैं कि 'प्राकाश” तामका 
ड्रव्य है। दस्तावेजोर्मे ऐसा लिखते हैं कि “भमुक मकान इत्यादि स्थातका 
माकाएसे पातास पर्मम्त हमारा हक है” भ्र्पाव्‌ यह मिमश्मम हुमा कि 
प्राकाणसे पाठाल रूप कोई एक वस्तु है। यदि आक्राशसे पाताल पर्मन्त 
कोई वस्तु ही न हो सो ऐसा क्यों सिखा णाता है कि 'आकाशसे पातास 
तकका हुक (-दाबा ) है ? वस्तु है इसलिये उसका हक मामा णाता है । 
झाकाएसे पाताल ठक भर्थाव्‌ सबस्यापी रही हुई वस्तुकों 'बकाप्त द्वम्यँ 
कहा जाता है। यह द्रब्य शाम रहिंद भोर जश्पी है उसमें रज़, रस 
गगरह मगहीं हैं । 
४-- फालड्रस्प 
जीव पुदुगल् भौर आकाद्ा द्रभ्यको सिद्ध किमाः प्रग यह सिठ 
किस थातठा है कि कास! सामकौ एक पस्तु है। स्लोग दस्तागेज कराते 
प्रौर उसमें सिलाते हैं कि 'माबत्‌ चस्द्रविवाकरी थब तक पछृयें गौर भा 
रहेंपे तब तक हमारा हक है। इसमें काल द्रब्यको स्वीकार किया। 
इसी छम्य ही हक है ऐसा नहीं किल्तु कास जेसा बढ़ता जाता है उस 
समस्त कासमें हमारा हक है इसप्रकार कालको स्वीकार करता है। 
“हमारा बैमव भविष्यमें ऐसा ही झा रहो --इस भाजसामम)ं भी सनिष्य्त 
काशको भी स्वीकार किया पभ्रीर फिर ऐसःर कहते हैं कि 'हूम तो पाठ 
पैड़ोसे सुखी हैं बहाँ मी घृतकास स्वीकार करता है। सुतकाक्ष वर्तमान 
काल मोर सरमिष्यतकास ये समस्त मेद निम्भय कासद्रस्यकी स्यवदह्वार पर्याम 
के हैं। यह कास द्रभ्य मी प्रस्पी है और उसमें श्ात नहीं है । 
इस तरह जोब पृदुयस पाकाष्ठा भौर काल ॥रथ्यकी सिद्धि हुई । 
भ्रव धर्म और अपर ये दो द्रम्य क्षेप रहे । 
श्र 
लीग इस धर्म प्रथ्यको भी भ्रस्यक्तरुपसे स्वीकार गरता है। पर्दा 
ट्रस्पेकि भ्रस्दित्वको स्वीशार किये बिना कोई भी स्यवहार रहीं पस्त घछता। 
प्राता जाता रहना इस्यादि समोे छड्ों द्ब्पोक्ती प्रस्ठि स्विंदध हो जाती है। 
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चार द्रव्य तो सिद्ध हो चुके है अब वाकीके दो द्रव्य सिद्ध करना है। यह 
कहनेमें धर्म द्रव्य पिद्ध हो जाता है कि 'एक ग्रामसे दुमरे ग्राम आया ।' 
एक ग्रामस्ते दूसरे ग्राम श्राया इसका क्या श्रर्य है ? यानि जीव ओर शरीरके 
परमाणुओकी गति हुई, एक क्षेत्रसे दूसरा क्षेत्र वदला । अब इस क्षेत्र 
वबदलनेके कार्यमे किस द्रव्यको निमित्त कहेगे ? क्योकि ऐसा नियम है कि 
प्रत्येक कार्यमे उपादान श्रीर निमित्त कारण होता ही है । यह विचार 
करते हैं कि जीव और पुदुलोको एक भ्ञमसे दूसरे ग्राम बानेमें मिमित्त 
कौनसा द्रव्य है। प्रथम तो 'जीव श्रौर पुद्ठल ये उपादान हैं! उपादान 
स्वय निमित्त नहीं कहलाता । निमित्त तो उपादानसे भिन्न ही होता है, 
इसलिये जीव या पुदूल ये क्षेत्रातरके निरमित्त नही। काल द्रव्य तो 
परिणमनमे निमित्त है श्रर्थात्‌ पर्याय बदलनेमे निर्मित्त है कितु काल द्रव्य 
क्षेत्रातरका तिमित्त नहीं है, श्राकाश द्रव्य समस्त द्रव्योको रहनेके लिये 
स्थान देता है जब ये पहले क्षेत्रमे थे तब भी जीव और पुदुलोको श्राकाश 
निमित्त था और दूसरे क्षेत्रमें भी वहो निमित्त है, इसलिये आकाशको भी 
क्षेत्रातरका निमित्त नही कह सकते । तो फिर यह निरिचित होता है कि' 
क्षेत्रतररूप जो कार्य हुआ उसका निमित्त इन चार द्रव्योके अतिरिक्त 
फोई शभ्रन्य द्रव्य है । गति करनेमे कोई एक द्रव्य निमित्तहूपसे है किन्तु वह 
कौनसा द्रव्य है इसका जीवने' कभी विचार नहीं किया, इसीलिये उसकी 
खबर नही है। क्षेत्रतर होनेमे निमित्तरूप जो द्रव्य है उस द्रव्यको '“घर्म- 
द्रव्य! कहा जाता है। यह द्रव्य भी श्ररूपी और ज्ञान रहित है । 
६---अधर्म द्रव्य 
जिस तरह गति करनेमे धर्म द्वव्य निमित्त है उसीतरह स्थितिमें 
उससे विरुद्ध श्रधर्मद्रव्य निमित्तरूप है। “एक क्षेत्रसे दूसरे क्षेत्रमे श्राकर 
स्थिर रहा” यहाँ स्थिर रहनेमें निमित्त कौन है ? आकाश स्थिर रहनेमे 
निमित्त नही है, क्योकि श्राकाशका निमित्त तो रहनेके लिये है, गति 
के समय भी रहनेमे आकाश निमित्त था, इसीलिये स्थितिका निमित्त कोई 
प्रन्‍्य द्रव्य चाहिये वह द्रव्य 'अधमे द्रव्य' है। यह भी श्ररू्पी और ज्ञान 


रहित है । 
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हसप्रकार ब्रीव, पुद्रन, घ॒र्म, अधर्में, आकाश बोर कापत इन ला 
द्रव्पों की सिद्धि को। इन छड़के अतिरिक्त सातवाँ कोई प्रम्प है ही नहीं, 
ओर इस छहमेंसे एक मी स्यून नहीं है, घरावर छह ही हम्य हैं कोर ऐसा 
माननेसे ही यजार्थभ वस्तुकी सिद्धि होती है। यदि दहन छह॒के प्रतिरिक् 
सातवाँ कोई द्रभ्प हो तो मह बतापो कि उसका कया कार्य है ? ऐसा कोई 
कार्य महीं है जो इन छह्ट से बाहर हो, इसलिये सातबाँ द्रस्प नहीं है। हीं 
पदि इम छह द्रग्यमिसे एक भी कम हो सो यह बताशो कि उसका कार्म 
कौम करेगा ? छह हष्पमिंसे एक भी द्रव्प ऐसा नहीं कि जिसके बिता 
विश्य नियम बस पके 
छट्ट द्ब्य संबंधी कुछ जानकारी 
१--भीग--एस अमतर्मे अनन्त प्रीग हैं। शादृत्म चिह्नके 
( विशेष गुणके ) द्वारा जीव पह्नाना जाता है। क्योंकि थोबके प्रतिरि्त 
प्रस्य किसी पदार्यमें शादुत्व नहीं है । जीव अनस्त हैं. वे समी पुर पूरे 
बिल्कुस भिप्त हैं। सदेव जाननेवाले हैं। 
२---पृष्रगल-इस प्गतमें प्रतनन्‍्तानन्ठ पुद्सत हैं। बह मजेतन है” 
स्पर्स रस गघ भौर बरणंके द्वारा पुतुगल पहचामा जाता है क्योकि पर्स 
के सिवाय भाग डिसी पदायेंमें स्पर्ण रख गर्ष या वर्ण नहीं है। जो 
इख्रियोंके द्वारा जाने बाते हैं दे सब पुदुमलके बसे हुए स्कघ हैं । ब्' 
३--घर्म-यहां भर्म कहमेसे श्रात्माका धर्म सहीं किस्तु 'पर्म 
लामका द्रब्य समझना भाहिये | यह दस्प एक भरूण्ड और समस्त झोडमेँ 


ध्याप्त है। भीव पौर पुदुगसोकि गम करते समय यह डब्य निम्मित्तशुमते 
पहुच्रामा ध्ाताः है। 


४--भघर्म-पहाँ भपमे रहनेठे आारमाका दोप महीं डिसु अपर्म 
सामका ड्रब्प समममा चाहिये। यह एक प्रखण्ड इृब्य है जो समस्त 
व्याप्त है। जीव और पुदुगल यकमत रके लव ौ्पिर होते हैं तढ सह वस्य 
मिमित्तरूपसे जाना जाता है । हे 
४--भाकाग्न-पह एक मलंड सर्बम्पापक हस्य है । समस्त पदा 
चोड़ो एपान देमेगें यह दब्य मिमित्तकपते पहचाना जाता है। इस हम्यके 
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जितने भागमें भ्रन्य पाँचो द्रव्य रहते हैं उतने भागकों 'लोकाकाश' कहा 
जाता है और जितना भाग अन्य पाँचो द्वव्योसते रिक्त है उसे 'प्रलोकाकाश' 
कहा जाता है| खाली स्थानका श्रर्थ होता है अकेला श्राकाश ।! 

६-काल-अ्रसख्य काल द्रव्य है। इस लोकके अ्रसख्य प्रदेश हैं, 
उस प्रत्येक प्रदेशपर एक एक काल द्रव्य रहा हुम्रा है। असख्य कालाखु है 
वे सव एक दूसरेसे अलग है । वस्तुके रूपान्तर ( परिवर्तन ) द्वोनेमे यह्‌ 
द्रव्य मिमित्तरूपसे जाना जाता है । [ जीवद्रव्यके मतिरिक्त यह पाँचो द्रव्य 
सदा अचेतन हैं, उनमे ज्ञान, सुख-या दुख कभी नही हैं । | 

इन छह द्रव्योको सर्वज्के श्रतिरिक्त अन्य कोई भी प्रत्यक्ष नही 
जान सकता । सर्वेज्देवने ही इन छुह द्रव्योको जाना है और उन्हीने 
उनका यथाथे स्वरूप कहा है, इसीलिये सर्वेज्ञके सत्यमार्गंके श्रतिरिक्त श्रन्य 
कोई मतमे छह द्रव्योका स्वरूप हो ही नही सकता, क्योकि दूसरे अपूर्ण 
( अल्पन्न ) जीव उन द्रव्योको नही जान सकते, इसलिये छह द्वव्योके 
स्वरूपकी यथार्थ प्रतीति करना चाहिये । 

टठोपीके दृष्टांतसे छह द्रव्योंडी सिद्धि 

(१) देखो यह कपडेकी टोपी है, यह भ्रनन्‍्त परमाणुओसे मिल- 
कर वनी है और इसके फठ जाने पर परमाणु अलग हो जाते हैं । इसतरह 
मिलना झौर बिछुडना पुद्गलका स्वभाव है। पुनमश्व यह टोपी सफेद है, 
दूसरी कोई काली, लाल आ्रादि रगको भी टोपी होती हैं, रग पुद्गल द्रव्य 
का चिह्न है, इसलिये जो दृष्टियोचर होता है वह पुदुगल द्वव्य है । 

(२) 'यह टोपी है पुस्तक नही ऐसा जाननेवाला ज्ञान है औय 
ज्ञान जीवका चिह्न है, श्रतः जीव भी सिद्ध हुआ । 

(३) अब यह विचारना चाहिये कि टोपी कहाँ रही हुईं है? 
थद्यपि निश्चयसे तो टोपी टोपीमे ही है, किन्तु टोपी टोपीमे ही है यह 
कहनेसे टोपीका बराबर ख्याल नही आरा सकता, इसलिये निमित्तरूपसे यह 
पहचान कराई जाती है. कि “अमुक स्थानमे टोपी रही हुईं है।” जो 


स्थान कहा जाता है वह आकाश द्रव्यका भ्रमुक भाग है, श्रताः श्राकाश- 
द्रव्य सिद्ध हुआ । 
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(४) भ्रव यह टोपो दृहरी मुश जातो है जब टोपी सीभी थी तब 
पराकाष्नमें थी मोर जब मुड़ गई सब भी आराशर्मे हो है सत' प्राकासके 
निमित्त द्वारा टोपीका हुहरापन नहीं जाना जा सकता । तो फिर टोपीडी 
हुहरे ह्वोनेकी स्लिया हुई भर्थात्‌ पहले उसका क्षेत्र पम्दा था, अग वह थोड़े 
क्षेत्रमें रही हुई है-हस तरह टोपी क्षेत्रांतर हुई है बोर क्षेपरांतर होेगे 
थो वस्तु मिमित्त है वह पर्मंद्रव्य है। 

(१) घब टोपी टेढ़ी मेददी स्थिर पड़ी है। तो यहाँ स्पिर हीनेंगे 
छउस्ते निमित्त कौम है ? आकादाद्र्य तो मात्र स्थान देचेमें मिमित्त है। टोपी 
चले या स्पिर रहे इसमें आकाशका मिमित्त महदी है। जब टोपीने सीधी 
दामेंसे टेढ़ी भ्रवस्थारूप होनेके लिये गमन किया सब ध्मेद्रस्पका मिमित्त 
था। तो व स्थिर रहमेक्ी क्रियामें उसके विरुद्ध निमित्त भाहिएं। मतिमेँ 
घमद्रब्य निमित्त था तो भ्रब स्थिर रहनेमें अपर्मेद्रम्प मिमित्तरूप है । 

(६) टोपी पहले सीधी थी इस समय टेड़ो है थोर बह म्॒र्क 
प्रमय तक रहेगी-ऐसा जामा, वहाँ काल घिद्ध हो यमा। घरूत वर्तेमा 
भविष्य प्रयवा पुराना-मया दिवस घंटा इत्यादि जो मेद होते हैं वे मेद 
किसी एक मूल वस्तुके बिना नहीं हो सकते, अत* मेद-पर्यायरूप स्यवद्धार 
कासका आपधाए-कारण निम्भय काप्तद्रथ्य सिद्ध हुप्रा । इसतरह टोपी परते 
छह द्रभ्प सिद्ध हुये । 

इन छह दृस्पमिंसे एक भी द्रस्प से हो ती जगत्‌का स्यगह्वार न्ठी 
अल सकता । यदि पुदुग॒ण्त न हो तो टोपी ही न हो । यदि जोब ते हो हो 
थोपीके भस्तित्वका निश्धय कौस करे ? यदि आकाए्य मं हो तो यह पहचान 

महीं हो सकती कि टोपी कहाँ है? यदि धर्म भौद भ्रपमेंहस्य न 
हों वो टोपीमें हुप्रा फेरफार ( द्ोजातर घोर स्थिरता ) साप्रुम 
हो सकता धोर यदि काल दब्प मे हो तो पहले जा टोपी सीपी थी षही 
इस समय टेदी है ऐसा पहले भौर पौछे टोपोका मस्तित्व निश्ित मी 
दो पड़ता प्रतः टोपीको छिद्ध बरतेके सिये छ्दों दस्पोंकों स्बोवार करता 
पड़वा है। जगठक़ी गिसी भी एक वस्तुकों स्वीकार करनेसे 
पा मष्यक्तकपरों छट्टीं द्रस्पोंक्रा स्वोकार हो जाता है । 
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मनुष्य शरीरके दशंतसे छह द्रव्योंकी सिद्धि 


( १-२ ) यह शरीर जो दृष्टिगोचर होता है, यह पुदुगलका बना 
हुआ है भोर छरीरमे जीव रहा हुआ्ना है। यद्यपि जीव और पुदुगल एक 
आकाशकी जगहमे रहते हैँ तथापि दोनो पृथक्‌ हैं । जीवका स्वभाव जानने 
का है भ्रौर पुद्गलका यह दरीर कुछ जानता नही । शरीरका कोई भाग 
कट जानें पर भी जीवका ज्ञान नही कट जाता, जीव पूर्ण ही रहता है, 
क्योकि शरीर गौर जीव सदा प्रथक्‌ ही हैं। दोनो का स्वरूप पुथक्‌ है 
और दोनोका काम पृथक ही है यह जीव श्रौर पुद्गल तो स्पष्ट हैं। (३ ) 
जीव भौर दरीर कहाँ रह रहे हैं ” अम्रुक ठिकाने, पाच फुट जगहमे, दो 
फुट जगहमे रह रहे हैं, अत' 'जयह' कहनेसे श्राकाश द्रव्प सिद्ध हुमा । 

यह ध्यान रहे कि यह जो कहा जाता है कि जीव श्रौर शरीर 

आकाशमे रहे हुये है वहा यथार्थमे जीव, शरीर और श्राकाश तीनो स्वतत्र 
पृथकू-पृथक्‌ ही है, कोई एक दूसरेके स्वरूपमे नही घुस गया । जीव तो 
शानत्व स्वरूपसे ही रहा है, रग, गध इत्यादि शरीरमे ही है, वे जीव या 
आ्राकाश आदि किसीमे नही हैं, श्राकाशमे वर, गध इत्यादि नहीं है तथा 
ज्ञान भी नही, वह अरूपी-अचेतन है, जीवमे ज्ञान है किन्तु वर्र गंध 
इत्यादि नहीं अर्थात्‌ वह अरूपी-चेतन है, पुद्गलमे वरणे-गध इत्यादि हैं 
किन्तु ज्ञान नही अ्र्थात्‌ वह रूपी-अचेतन है, इसत्तरह तीनो द्रव्य एक 
दूसरेसे भिन्न-स्वतस्त्र हैं। प्रत्येक वस्तु स्वतन्त्र होनेसे कोई दूसरी वस्तु 
किसी का कुछ कर नहीं सकती, यदि एक पदाथमें दूसरा पदार्थ कुछ 
फरता हो तो वस्तुको स्वतन्त्र केसे कहा जापगा ९ 


(४) जीव, पुद्गल और झाकाश निमश्धित किये अ्रब कालका 
निश्चय करते हैं । ऐसा पूछा जाता है कि “तुम्हारी झायु कितनी है?” 
( यहाँ 'तुम्हारी' अर्थात्‌ शरीरके सयोगरूप आयुकी बात समझता ) 
शरीर की उम्र ४०-५० वर्ष श्रादि की कही जाती है और जीव बनादि 
अनन्त अस्तिरूप से है। यह कहा जाता है कि यह मेरी अपेक्षा पाच वर्ष 


छोटा है, यह पाच वर्ष बड़ा है, यहाँ शरीरके कदसे छोटे बडेपनको बात 
६० 
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तहीं है किन्तु कालकी प्रपेक्षासे छोटे पड़ेपनकी बात है, यदि कास द्रम्पकी 
मपेक्षा म सें तो यद्द नहीं कह छकते कि यह छोटा, यह बड़ा, मह बालक 
मह युवा भा यह बूद्ध है । पुरानो मई प्रवस्था शदलती रहती है इसी परसे 
कासहस्पका प्रस्तित्थ मिद्िचत होता है।। ४ ॥ 


कहीं जीव और दरीर स्पिर होता है भौर कहीं गति करता है। 
स्पिर होते समय ठयया गमन करते समय दोनों समम वह आकाएरमें ही है, 
मर्भात्‌ प्राकाए परसे उसका ध्मत मा स्थिर रहनेरूप मिद्दिषित नहीं हो 
सकठा । गममरूप दह्षा भौर स्थिर रहनेरूप दशा हम दोनोंकी पृथक भप६ 
पदुचान करमेके सिये उम दोनों दक्षामें भिन्न २ निमित्तरूप ऐसे वो ह्रम्योंको 
पहुणानना होगा । पषम्ंद्रष्यके मिमित्तद्वारा ब्रीव-पुदरलका गरमत पहुंचाना 
जा सकता है मौर प्रधमेंद्रम्यके निमित्त द्वारा स्थिरता पहभामी जा छकती 
है। यदि ये धर्म शौर अपरमंद्रब्प न हों तो गमत भौर स्थिरताके मेपकी 
नहीं चामा जा सकता । 


प्षपि धर्मं-अधर्मद्रध्य जीव पुदुगसको कहीं गति मा स्थिति करेगे 
मदद करते महीँ हैं, परन्तु एक दृष्यके माबको अम्य दृस्यकी पपेक्षाके बिता 
पहचाना सहीं ला सकता । जीवके सावकों पहचासतेके लिये मजीगकी 
भपेद्ा की घाती है जो भाते सो जीब-ऐसा रूहनेसे ही 'मामत्वते रहित 
णो अस्य द्रस्प हैं बे जोब महीं हैं. इसप्रकार अजीव की यपेक्षा मा 
है व ऐसा वतामे पर भाकाक्षकी अपेक्षा हो जाती है कि 'मीव भमुक जगह 
है । इसप्रकार सहों हस्पोर्में समर सेना। एक म्मष्यका मिर्शंय 
करतेपर छहोँ प्रभ्य मासूम होते हैं. यह शानको विद्याप्तता है भौर इसे 
पहू सिठ् होता है कि सर्बद्ब्योको जाग सेमा शातका स्वमाव है । एक 
द्रष्पको सिय बरतेसे छहों हम्य सिद्ध हो जाते हैं. इसमें द्र्पक्ी पथ्भोतता 
महीं हैः परम्तु शञानकी महिमा है। जो पवार्थ होता है बह भातमें अवर्म 
जाता जाता है। पूर्ण ज्ञासमें जितना जाना जाता है इस जगतर्म 
भविरिक्त अम्प दुछ नहीं है | पूर्ण शाममें छह द्रब्पर बतसाये हैं, छ् ट्रम्मस 
अधिक जम्य कुछ महीं है । 
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कर्मोके कथनसे हट्ठों द्रब्योकी सिद्धि 
कम यह पुद्गलफी अ्रवस्था है; जीवके विकारी भावके निमित्तसे 
वह जीवके साथ रहे हुये हैं, कितनेक कर्म वंधरूपसे स्थिर हुए हैं उनको 
भ्रधर्मास्तिकायका निमित्त है; प्रतिक्षण कर्म उदयमे श्राकर कड जाते हैं, 
ऋड जातेमे क्षेत्रातर भी होता है उसमे, उसे धर्मास्तिकायका निमित्त है । 
यह कहा जाता है कि कर्मकी स्थिति ७० फोडा कोडि सागर श्रोर कमसे 
कम प्रन्तर्मुहृर्त की है, इसमे काल द्वव्यकी श्रपेक्षा हो जाती है, बहुत्तसे 
कर्म परमाणु एक क्षेत्रमे रहते हैं, इसमे श्राकाशद्रव्यकी भ्रपेक्षा है । इस 
तरह छहू द्रव्य विद्ध हुए । 
द्रव्योंकी स्वतंत्रता 
इससे यह भी सिद्ध होता है कि जीवद्रव्य प्रौर पुद्गलद्रव्य (-कर्म ) 
दोनो एकदम पृथक २ पदार्थ हैं मोर दोनो अपने अपनेमे स्वतत्र है, कोई 
एक दूसरेका कुछ ही नही करते । यदि जीव पधोौर कम एक हो जाय तो इस 
जगतमें छहृद्रव्य ही नही रह सकते, जीव ध्लोर कर्म सदो प्रथक ही हैं। 
द्रव्योका स्वभाव अपने अमर्यादित अनन्त गरुणोमे श्रनादि अनन्त रहकर 
प्रतिसमय वबदलनेका है । सभी द्रव्य अपनी शक्तिसे स्वतन्र्पसे अनादि 
अनन्त रहकर स्वय अपनी अवस्था बदलते हैं । जीवकी अवस्था जीव 
बदलाता है, पुदुगलकी हालत पुदुगल बदलाता है | पुद्गलका जीव कुछ 
नहीं करता ओर न पुदुगल जीवका कुछ करता है। व्यवहारसे भो 
किसीका परद्रव्यमे कर्तापना नहीं है घीका घडाके समान व्यवहारसे 
कर्तापनेका कथन होता है जो सत्याथे नही है । 
उत्पाद-व्यय-प्रुव 
द्रब्यका और द्रव्यकी अवस्थाश्रोका कोई कर्ता नहीं है । यदि कोई 
कर्ता हो तो उसने द्वव्योंकी किस तरह बनाया ” किसमेसे बनाया ? वह 
कर्ता स्वयं किसका बना ? जगत्‌मे छहो द्रव्य स्व स्वभावसे ही हैं, उनका 
कोई कर्ता नही है । किसी भी नवीन पदार्थेकी उत्पत्ति ही नहीं होती। 
किसी भी प्रयोगसे नये जीवकी या नये परमाणुकी उत्पत्ति नही हो सकती, 
किन्तु जैसा पदार्थ हो वैसा ही रहकर उनमें अपनी श्रवस्थाओका रूपाततर 
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द्ोता है । यदि द्रब्य हो त्रो उसका मादा नहों होठा जो द्रब्य नहीं बह 
उत्पन्न नहीं हीता मर जो द्रष्प होता है बह स्तश्नफ्तिसे अ्रतिक्षण प्रपतो 
अवस्था वदसता ही रहूता है, ऐसा निमम है| इस सिद्धांतों उत्पाद- 
स्मय-पघ्रुव प्र्थात्‌ नित्य रहकर घदसना कहा जाता है । 
दृब्य कोई वनानेवाला नहीं है इससिये सातगा कोई नया द्रस्य 
नहीं हो सकता ओर दिसी प्रभ्यका कोई नाश करनेबासा महों है इससिएँं 
छह दृस्योप्ति कमी कमी नहीं होती । धाप्यवरूपसे छूट ही द्रस्प हैं। सम 
भगबानने धपूर्ण श्ञानके द्वारा छह द्रस्य जाने भौर गद्दी उपदेधर्म दिम्य 
भ्ममि द्वारा तिरूपित किसे । स्वेन्न वीतराग देव प्रणीत परम सहत्ममागरे 
प्रतिरिक्त इम छह द्रस्पोका मयाषं स्वरूप अम्यज्ञ कहाँ है ही महों । 
द्रब्पफी भ्रक्ति ( गण ) 
इस्पशी विशिष्ट धक्ति ( चिह्न विशेष ग्रणा ]) पहसे सक्षिप्तहपर्म 
कही था चुकी है एक दब्यक्षी जो गिशिए धाक्ति है बह अस्य वम्पमें नहों 
होती । इसीसिये विधिष्ट पक्तिके द्वारा व्रब्पको पहचामा ना पर्ता है। 
जैसे कि ज्ञान जीव द्रष्यकी यिधिष्ट ध्वक्ति है। जोबके प्रतिरिक्त प्रस्प कितों 
ट्रस्पमें ज्ञान महीं है हसोशिए शाम क्षक्तिके द्वार जोव पहुंचता जा 
सकता है। 
यहाँ प्रब द्रम्योंकी सामान्य धाक्ति संगधो गुछ कपतन किया जाता 
है। जो धाक्ति समी द्रष्योंसें हो उसे सामान्य शक्ति कहते हैं। मस्तिर 
बस्तुस्व द्रब्यध्व प्रमेयश्य अगुस्लघुस्य प्रौर प्रदेशर्श ये सुक्य धामास्म 
६ गुण हैं ये धभो द्रग्पर्पि हैं। 
१--मस्वित्वगुएके ठारण दम्यके प्रस्तिस्पका कभी माश मर्दी 
होता । ऐसा महीं है कि द्रस्‍्प भगुक कापके स्‍िये है भोर फिर मष्ट हो 
जाता है, हृस्प नित्य कायम रहनेयासे हैं। यदि अस्तिर्व मुण से हो यो 
गस्तु ही महीं हो पकती मोर वरतु ही र हो तो समम्यता किसको । 


२--पहपुरव गुणके कारण ट्रष्य अपमा प्रयोजवमूत कार्य रूरदा 
है।जेंस पढ़ा पानीछों पारण करता है उसी तरह दस्य स्वयं ही प्रपने 
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शुरा पर्यायोक्रा प्रयोजनभूत कार्य करता है । एक द्वव्प किसी प्रकार किसो 
दूसरे का कार्य नही करता श्रौर न कर सकता । 
३--द्रव्यत्वगुणके कारणा द्रव्य निरन्तर एक अवस्थामें से दूमरी 
अवस्थामे दवा करता है-परिणमन किया करता है | द्रव्य श्रिकाल अस्ति 
रूप है तथापि वह सदा एक सहश (६ कूटस्थ ) नही है, परन्तु निरन्तर 
नित्य बदलनेवाला-परिणामी है । यदि द्रव्यमें परिशणमन न हो तो जोवके 
ससार दशाका नाश होकर मोक्षदशाकी उत्पत्ति कमरे हो ? शरीरको 
वाल्यदशामे से युवकदशा कैसे हो ? छहो द्रव्योमें द्रव्यत्व शक्ति होनेसे सभी 
स्वत त्ररूपसे प्रपनी अपनी पर्यायमे परिणम रहे है, कोई द्वव्य अपनी पर्याय 
परिणमानेके लिये दूसरे द्रव्यकी सहायता या मपेक्षा नही रखता । 
४--प्रमेयत्वगुणके कारण द्रव्य ज्ञानमे ज्ञात होते हैं । छहो द्रव्यो 
में इस प्रमेयशक्तिके होनेसे ज्ञान छहो द्र॒व्यके स्वरूपका निर्णय कर सकता 
है। यदि वस्तुमे प्रमेयत्व ग्रुण न हो तो वह स्वयवको किस तरह बतला 
सकता है कि 'यह वस्तु है! । जगतका कोई पदार्थ ज्ञान श्रगोचर नही है, 
शत्मामे प्रमेयत्व गुण होनेसे श्रात्मा स्वय निजको जान सकता है । 
५--अ्रगुरुलघुत्व ग्रुणके कारण प्रत्येक वस्तु निज २ स्वरूपसे ही 
कायम रहती है । जीव वदलकर कभी परमारणुरूप नही हो जाता, परमाणु 
बदलकर कभी जीवरूप नही हो जाता, जड सदा जडरूपसे श्रौर चेतन सदा 
चेतनरूपसे ही रहताहै ज्ञानका विकास विकार दशामे चाहे जितना स्वल्प 
हो तथापि जीवद्रव्य बिलकुल ज्ञान घून्य हो जाय ऐसा कभी नही होता । 
इस शक्तिके कारण द्रव्यके एक गुण दूसरे भुणरूप न परिणमे तथा एक 
द्रव्यके अनेक या-अनन्त ग्रुण अश्रलग अलग नहीं हो जाते, तथा कोई दो 
पदार्थ एक रूप होकर तीसरा नई तरहका पदार्थ उत्पन्न नहीं होता, 
क्योकि वस्तुका स्वरूप अन्यथा कदापि नही होता । 
६--भ्रदेशत्व गुणके कारण प्रत्येक द्ृ्यके अपना अपना आकार 
अवंध्य होतो है। प्रत्येक अपने अ्प॑ने स्वाकारमे ही रहता है। सिद्धदशा 


होने पर एक जीव दूसरे जीवमे नहीं मिल जाता किन्तु प्रत्येक जीव अपने 
प्रदेशाकारमें स्वतत्र रूपसे कायम रहता है । 


ड्ज्८ मोक्षक्षास्त्र 


ये छह सामास्यगुण मुस्य हैं इनके असधिरिक्त मी दुसरे सामाम्य एटा 
हैं। इस तरह ग्रुर्णों द्वारा द्रस्यका स्वरूप विशेष स्पशट्टासे जाता भा 
छकता है । 
छूहू कारक (-कारण ) [ सथु जेन सि० प्रनेक्षिकासे ] 
(१) कर्चा।---भो स्वतज्रतासे (-स्वाघीनतासे ) अपने परिधामडों 
करे सो कर्ता है। प्रत्येक हृब्प अपने्में स्मतज ब्यापक होसेसे अपने ही 
परिणार्मोका कर्ता है। 
(२) कर्म (-फार्य कर्ता जिस परिणामक्रों प्राप्त करता है वह 
परिणाम उसका कर्म है। प्राप्प, विकाये भौर निवेत्य ऐसा स्पाप्प सक्षण 
जासा प्रत्येक द्रस्यका परिणामरूप कर्म होता है। [ उस कर्म (-रार्य ) में 
प्रस्‍्येक ट्रम्प स्‍्वर्य प्रश्वर््पक होकर आदि मध्य भौर प्रत्व्मे ब्यात्त होकर 
एस प्रहण करता हुआ 'उस-हूप परिणमस करता हुआ प्रोर एसन्‍शप 
घत्पभ्न होता हुमा, उस परिणामके कर्ता हैं। ] 
(३) कर॒ण'---उस परिणामका सापरतम भर्घाद्‌ उत्ह्ट सापमको 
कररा कहते हैं। 
(४) सेंप्रदान--र्म (-परिणाम-कार्य ) जिसे दिया जाय पा 
जिसके सिये किया जाता है उसे संप्रदान १हूते हैं। 
(५) भपादान---जिसमें से कम किया जाता है वह पु गरतुकी 
अपादान कहते हैं । 

(६) समिफरण--जिसमें या जिम्नके भाषारते कर्म किया जाता 
है उसे प्रभिकरणए कहते हैं। 

सर्वे हम्पोकी प्रतवेक पर्यायमें यह छ्टों कारक एक साथ बर्तते हैं 
इसलिये आत्मा भौर पुदुमस धुझशखघामें या अघुददणामेँ स्वमं ही घहं 
कारककूप परिएमत करते हैं सौर अग्य किसी कारकों (>आरणों )डी 
अपेदा नहीं रसते हैं । (पंचास्विकाय पाया ६२ सं० टीऋआ ) 

प्रशन--फर्प कैसे ोता है ! 

उत्तर-- गारणामुविधाधित्वादेव शार्माा कारणाडुविषाभीति 


अध्याय ५ उपसहादर ४७९ 


कार्याणी-कारण जैसे ही का्ये होनेसे कारण जैसा हो कार्य होता है । 
कार्यको--क्रिया, कर्म, श्रवस्था, पर्याय, हालत, दशा, परिणाम, परिणमन 
और परिण॒ति भी कहते है [ यहाँ कारणको उपादान कारण समझता 
फ्योकि उपादान कारण वही सच्चा कारण है ] 

प्रश्न--कारण किसे कहते हैं ९ 

उत्तर--कार्येकी उत्पादक सामग्रीको कारण कहते हैं ? 

प्रश्न--उत्पादक सामग्रीके कितने भेद हैं ९ 

उत्तर--दो है --उपादान और निमित्त । उपादानको निजशक्ति 
अथवा निश्चय श्रौर निमित्तको परयोग श्रथवा व्यवहार कहते है । 


प्रश्त--उपादान कारण किसे कहते हैं ९ 


उत्तर--(१) जो द्रव्य स्वय कार्यरूप परिणमित हो, उसे उपादान 
कारण कहते हैं । जैसे-घटकी उत्पत्तिमे मिट्टी । (२) श्रनादिकालसे द्रग्यमे 
जो पर्यायोका प्रवाह चला शभ्रा रहा है, उसमे अनन्तर पूर्वेक्षणवर्ति पर्याय 
उपादान कारण है भौर श्रनन्तर उत्तर क्षणर्वात्ति पर्याय कार्य है। (३) 
उस समयकी पर्यायकी योग्यता वह उपादान कारण है और वह पर्याय 
कार्य है । उपादान वही सच्चा (-वास्तविक ) कारण है । 


[ न० १ प्रूव उपादान द्रव्याथिकनयसे है, न० २-३ क्षरियक- 
उपादात पर्यायाथिकनयसे है। ] 


प्रश्न---योग्यता किसे कहते हैं ? 
उत्तर--( १) “योग्यतैव विषयप्रतिनियमकारणमिति” (न्याय दि. 


पु० २७ ) योग्यता ही विषयका प्रतिनियामक कारण है [ यह कथन ज्ञान 


की योग्यता (-सामथ्यें ) के लिये है परन्तु योग्यत्ताका कारणुपना सर्वमे 
सवंत्र समान है ] 


(२) सामथ्यें, शक्ति, पात्रता, लियाकत, ताकत वे पयोग्यता' शब्द 
के अथ हैं । 


प्रश्न---निमित्त कारण किसे कहते हैं ? 


डदएः पोक्षझ्ास्त्र 


ठच्तर--श्ो पदार्थ स्वम कार्यरूप न परिणमे, परम्तु कार्यकी 
उत्पत्ति्मे अनुकुल होनेका बिसमें आरोप भ्रा सके उस परदायको निमित्त 
काररा रहते हैं। जसे-घटको उत्पच्ियें कुम्मकार, वड; चक प्रादि। 
( निमित्त वह संघ्चा कारण भहीं है--अकारणवत्‌ है क्योकि वहू उपभार 
भार अथवा ब्यवहारमात्र कारण है ) 

उपादान कारण भौर निमितक्की उपस्थितिफा फ्या नियम है ! 
( बनारसी विस्तासमें कथित दोहा--) 
प्रशन--( १) प्रुरु उपदेश मिमित्त बिम, उपादान बनहीत' 
एर्यों मर दूजे पांव बिन, चसवेकों श्राघीन ॥१॥ 
प्रश्न--(२) हों जाने था एक ही, उपादान सों काज 
ब॒के सहाई पौम बिस, पानीमाहिं जहाज ॥२॥। 
प्रभम प्क्‍उरधवका उत्तर-- 
ज्ञान नेम किरिया चरम दोऊ छशिवमग घार' 
उपादाम निरच्रय जहाँ, तहेँ निमित्त ब्यौहार ॥३!॥ 

सर्प--सम्यग्वर्शन शानरूप नेत्र झौर ज्ञानर्मे खरण 
सीनसारूप क्रिया दोमों मिसकर मोक्षमार्ग जानो । उपादानरूप निश्चय 
कारण जहाँ हो वहाँ निमित्तरूप ध्यगहार कारण होता ही है॥।३॥ 

माघार्थ---(१) उपादान बह मिदचय अर्षाव्‌ सन्ना कारण 
निमित्त हो माभ स्यवहार पर्भात्‌ उपचार कारण है सच्चा रारणख नहीं है 
इससिए तो उसे प्रकारणबत्‌ कहा है। और उसे उपचार (-पारोप ) 
कारण बर्यों कहा कि बह उपादानका कुछ कार्य करते कराते महीं हो भी 
कार्यके समय उसकी उपस्वितिके कारण उसे उपचारमात्र कारण कहा है | 

(२) प्रम्यग्माम धौर शातमें सीमताको मोक्षमार्गें जानो ऐसा कही 
छसीमें परीराधित उपदेश उपबासादिक क्रिया और घुमरागरूप स्मबहा रको 
मोझ्षमार्ग 8 जानो यहू बात आ जाती है । 

प्रपम प्रषनका समाभाम--- 


उपादान निज गुरा जहाँ तहेँ निमित्त पर होया 
मेशज्ञान प्रमाशा जिछि किरण शमे कोय ॥डा। 


मध्याथ ५ उपसहार ४८१ 


अ्थ--जहाँ निजश्षक्तिरूप उपादान तैयार हो चहां पर निमित्त 
होते ही हैं, ऐसी भेदज्ञान प्रमाणकी विधि (-व्यवस्था ) है, यह सिर्दात 
कोई विरला ही रामभता है ॥ ४ ॥ 
भातार्थ--जहाँ उपादानकी योग्यता हो वहाँ नियमसे निमित्त 
होता है, निमित्तकी राह देखना पडे ऐसा नही है; और निमित्तको हम 
जुटा सकते ऐसा भी नही है। निमित्तकी राह देखनी पडती है या उसे में 
ला सकता हूँ ऐसी मान्यता-परपदार्थ मे भ्रभेद बुद्धि भ्र्थात्‌ अज्ञान सूचक है । 
निमित्त और उपादान दोनों असहायरूप है यह तो मर्यादा है ॥४॥ 
उपादान बल जहाँ तहाँ, नही निमित्तफों दाव, 
एक चक्रसो रथ चले, रविको यहै स्वभाव ॥| ५॥ 
अर्थ---जहाँ देखो वहाँ सदा उपादानका ही वल है निमित्त होते 
हैं परन्तु निमित्तका कुछ भी दाव (-वल ) नही है जैसे एक चक्रसे सूर्य का 
रथ चलता है इस प्रकार प्रत्येक कार्य उपादावकी योग्यता ( सामर्थ्य ) से 
ही होता है ॥ ५॥ 
भावाथ----कोई ऐसा समझता है कि---मिमित्त उपादानके ऊपर 
सचमुच श्रसर करते हैं, प्रभाव पडढते हैं, सहाय-मदद करते हैं, आधार देते 
हैं तो वे अभिष्राय गलत हैं ऐसा यहाँ दोहा ४-५-६-७ मे स्पष्टतया कहा है । 
अपने हितका उपाय समभनेके लिये यह वात बडी प्रयोजनश्वृत है । 
दाझ्त्रमे जहाँ परद्रव्यकों ( निमित्तको ) सहायक, साधन, कारण, 
कारक आदि कहे हो तो वह “व्यवहार नयकी मुख्यता लिये व्याख्यान है, 
ताकों ऐसे है नाहीं निमिचादि अपेक्षा उपचार किया है ऐसा जानना ।” 
( देहली से प्र० मोक्षमार्गें प्र० पृ० ३६६ ) 
दूसरे प्रंदनेका सैमाधान--- 
सर्घ॑ वस्तु असहाय जहेँ, तहेँ निमित्त है कौन, 
ज्यो जहाज परवाहमे, तिरे सहज विन पोन ॥ ६ ॥ 
अर्थू--अ्रत्येक वस्तु स्वतंत्रतासे अपनी अवस्थाको (-कार्यको ) 
प्राप्त करतो है वहाँ निमित्त कौन ? जैसे जहाज प्रवाहमे सहज हो पवन 
बिना ही तेरता है। 
६१ 


डं८पर मोक्षशाश् 


माबरा्ध---भीन और पुदुगल हस्म छुद्ध या अशुद् अवस्था स्मछत्र 
पनेसे ही अपने परिणामको करे हैं प्रज्ञामी मीव भी स्वतंत्रपनेसे निमि 
त्ताभीन परिणमन करता है, कोई निर्मित उस्ते प्राभीन नहीं बता 
सकता ॥ ६ ॥ 
उपादान विधि निबंधन है निमित्त उपदेक्षा 
यसे जु जेसे देथमें, करे सु ठसे मेद ॥ ७॥ 
अर्थध---5पादानका कुपन एक “योग्मता' क्षम्द ढाटया ही होता है 
उपादाम प्रपनी पोग्यतासे नेक प्रकार परिणमन करता है व उपत्तमिव 
मिमित्त पर मिन्त २ कारएपनेका आरोप (मेष ) माता है उपादानकी 
विभि टी होनेठे निममित्त द्वारा यह कार्य हुमा ऐसा स्यवहारस कहा 
जाता है । 
मापार्ध---5पादान जब जैसे कायेको करता है ठव वैसे कारएपने 
का आरोप ( मेप) मिमिसपर आता है जसे--कोई मद्धगायबान मर्रुप्प 
मरेगसि योग्य मखिस भाव करठा है छो बस्काय पर नर्कका कारणपतेका 
आरोप पाता है और यदि जीव माक्षयोग्प लिमस्तमाव करता है वो उसी 
निमिप्तपर मोक्षकारएपनेका प्रारोप प्राता है। इस प्रकार उपाधान दे 
कार्यानुसार निमित्तमें कारणपनेका मिन्त भिन्न भारोप दिया जाठा है। इधसे 
ऐसा घिढ होता है कि निमित्तें कार्य महीं होता परंतु कपन होता है। 
अतः उपादान सच्चा कारण है, भीर निमित्त मारोपित कारण है! 
प्रक्--पुदुगसकम मोग इख्ियोंके भोग, धन घरके झोग मात 
इत्यादि इस जीवको राग-देप परिणामके प्रेरक हैं ? 
ठत्तर--महीं छ॒ह्हों द्स्प से झपने २ स्वसूपसे सदा मसद्ठाम 
(-सवत॑त्र ) परिणमन करते हैं, कोई द्रष्प किसोढा प्रेरक कमी सहाँ है 
इससिये किसी भी परदश्य राग-द्वेपग प्रेरक नहा हैं परस्तु 
मदिशपान है बही ( अमन्तासुबर्भी ) राग-द्वेपका कारण है। 
प्रश्न--पुदुगंसबमक्ी णोराबरीसे जीवको राग-देप करना पड़ता 
है. पुरगणदस्प कर्माका मेप घर घर कर ज्यों २ बल करते हैं हों यो 
जीब को राग द्वेत अपिर होते हैं यद्ध बात सतम है ? 


अ्रध्याप ५ उपसंहार डंघर३े 


उत्तर--नही, क्योकि जगतमें पुदुगलका सग तो हमेशा रहता है, 
पदि उनकी जोरावरीसे जीवको रागादि विकार हो तो शुद्धभावरूप होनेका 
कभी भअ्रवसर नहीं मासकता, इसलिये ऐसा समझना चाहिये कि शुद्ध या 
प्रशुद्ध परिणमन करनेमे चेतन स्वयं समर्थ है । 

( स० सार नाटक सर्वविशुद्धद्वार काव्य ६१ से ६६ ) 

[ निमित्तके कहो प्रेरक ओर उदासीन ऐसे दो भेद कहे हो तो 
वहाँ वे गमनक्रियावान्‌ या इच्छाआदिवान्‌ हैं या नही ऐसा समभानेके लिये 
है, परन्तु उपादानके लिये तो सर्व प्रकारके निमित्त घर्मास्तिकायवत्‌ उदा- 
सीन ही कहे हैं। [ देखो श्री पूज्यपादाचार्यक्रत इष्टोपदेश गा० ३५ | 

प्रश्चन---निमित्तन मित्तिक सबंध किसे कहते है ? 


उत्तर---उपादान स्वतः कार्यरूप परिणमता है उस समय, भावरूप 

या अ्रभावरूप कौन उचित (-योग्य)#निम्ित्त कारणका उसके साथ सम्ब- 

नव है, वह बतानेके लिये उस कार्यको नैमित्तिक कहते हैं । इस तरहसे भिन्न 
भिन्न पदार्थेकि स्वतंत्र संबधको निमित्तनैमित्तिक संवध कहते हैं । 

(#देखो प्रश्न “निमित्त' ) 

[ निमित्तनैमित्तिक सम्बन्ध परतन्त्रताका सूचक नहीं है, किन्तु 

नेमित्तिकके साथमे कौन निमित्तरूप पदार्थ है उसका ज्ञान कराता है। 


जिस कार्येकी नैमित्तिक कहा है उस्तीको उपादानकी श्रपेक्षा उपादेय भी 
कहते हैं । | 
निमिचनेमितिक सम्बन्धके दृरंतः--- 


(१) केवलज्ञान नैमित्तिक है और लोकालोकरूप सब ज्ञेय निमित्त 
है, ( प्रवचनसार गा० २६ की टीका ) 


(२) सम्यग्दशेत नेमित्तिक है और सम्यग्शानीका उपदेशादि 
निमित्त है, ( भात्मानुशासन गा० १० की टोका ) 


(३) सिद्धदक्षा नेमित्तिक है श्रौर पुदुगलकमंका अभाव निमित्त 
है, ( समयसार गा० छह की ठोका ) _ 


(४) “जैसे अघ कमंसे उत्पन्न ओर उद्द दसे उत्पन्न हुए निमित्तभूत 


है 2 ॥ मोक्षसात्त्र 


( भाद्ारादि ) पुद्रलद्रस्पका प्रत्यास्यान न करता हुप्रा बात्मा ( झुति ) 
मेमिध्तिकस्रत पंघसाधक भावका प्रत्यात्यान (त्याग ) नहीं करठा इसी 
प्रकार समस्त परद्रग्यका प्रत्यास्यान न करता हुआ आत्मा उसके निमिचसे 
होनेबाले मावको महीं ह्यागता” इसमें जीवका ब्रंघपाघक भाव समिर्तिक 
है प्रौर उस परदम्य निमित्त हैं। ( ख० सार गाया २८५६-८७ की टोड़ा ) 
पत्नाध्यायी शाप्षमें नयामा्थोके वणनमें 'गीब घरोरका गुछ कर 
सकता रहीं है-परस्पर अध्य-यधकमभाव नहीं है ऐसा कहकर दरोर भौर 
झ्राएमाको निमित्तनमित्तिक भागका प्रयोजन क्या है उसके उत्तरमें प्रत्मेक 
ट्रम्य स्वय भौर स्वत” परिणममन करता है वहाँ निमित्तपमेका कुछ प्रयोजन 
ही नहीं है ऐसा समाधान छोक ५७१ में कहा है| 
ख्लोक--प्रषचेवनष्यमेतरत्रमित्त मैमित्तिकत्वमास्ति मिय्र । 
म यतः स्वर्य स्वठो वा परिणममामस्य कि निमिततठया ॥१०१ 
अन्वयार्थ --[ भ्रष भेद ] यदि कृदालितु यह कहा जाम कि 
[ मिय' ] परस्पर [ एठप्रिमितनैमिप्तिकत्वं ] इन दोनोंमिं मिमिप्त पौर 
भैभित्तिकपमा [ झवषयंप्रतस्ति ] अबध्य है तो इसप्रकार कहता भी [ न ] 
टोड नहीं है [ यतः ] बर्षोकि [ स्वयं ] स्वयं [ वा ] प्रषणा [ स्वत ] 
स्वठ' [ परिशममानस्य ] परिणमन करमेवासी बस्तुनो [ तिमिचठया || 
मिमिछतपनेस्ते [ कवि ] गया फायदा है भर्यात्‌ स्‍्वत्‌' परिणमतशास्त बस्तुरी 
निमित्त कारणस गुछ मी प्रयोगन नहीं है। इस विपयर्मे स्पष्टटाके सिये 
परषाप्यायी भाप १ को> १६५ से ५८४५ तब देसना भाहिये। 
प्रयोजनभूत 
इसतरह एड हृस्यका स्वश्पय धनेक प्रजारते वर्णस विया। इन ३ 
द्रस्पोगि प्रवितमय परिणमन होता है उसे “पर्याय ( हाप्तत धजस्पी 
टणावाधणा ) कहते हैं। धर्म प्रपर्म प्राकाश भौर बास इस चार इम्पों 
बी पर्याव तो सदा घुद ही है अवधिष्ट जोय भौर पुदुगत इस दो एस्पर्मि 
धुद पर्या४ होतो है भपया प्रणुदध पर्याय भी हा सड़सी है । 
जीव मौर पुदुगरा इस दो हम्पपिते भी पुद्रस इृष्प्मे शाम महीं हैं 
झगमें रागपता ( शासत्द ) महीं इसीहे उगय॑ शासर्री बिपरीतरूष प्लग 


प्रष्याय ५ उपसंहार है 


नही, अ्रतएव पुदूलको सुख या दुख नही होता । यथार्थ ज्ञानके द्वारा सुस 
ओर विपरीततज्ञानके द्वारा दुख होता है, परन्तु पुद्गल द्रव्यमे ज्ञान ग्रुण ही 
नहीं, इसीलिये उसके सुख दुख नहीं, उसमें सुख गुण ही नहीं । ऐसा 
होनेसे तो पुदुगल द्रव्यके शुद्ध दशा हो या श्रशुद्धवशा, दोनो समान हैं । 
शरीर पुद्गल द्व्यकी अ्रव॒स्था है इसलिये शरीरमे सुख दुख नही होते 
दरीर चाहे निरोग हो या रोगी, उसके साथ सुख दु खका सम्बन्ध नही है । 
अब शेप रहा जाननेवाला जीवद्गत्य 

छही द्रव्योमे यह एक ही द्रव्य ज्ञानशक्तिवाला है | जीवमे ज्ञानग्रुण 

है और ज्ञानका फल सुख है, इसलिये जीवमे सुखगुणा है । यदि यथार्थ ज्ञान 
करे तो सुख हो, परन्तु जीव अपने ज्ञानस्वभावकों नही पहचानता और 
ज्ञानसे भिन्न अन्य वस्तुओमे सुखकी कल्पना करता है। यह उसके ज्ञानकी 
भूल है और उस भूलको लेकर ही जीवके दु ख है । जो श्रज्ञान है सो जीव 

की अशुद्ध पर्याय है, जीवकी श्रशुद्ध पर्याय दु खरूप है ग्रत उस दशाको 

दूर कर यथार्थ ज्ञानके द्वारा शुद्ध दशा करनेका उपाय समभाया जाता है; 

क्योकि सभी जीव सुख चाहते हैं और सुख तो जीवकी शुद्धदशामें ही है, 

इसलिये जो छह द्रव्य जाने उनमेसे जीवके अतिरिक्त पाँच द्वव्योके ग्रुण 


पर्यायके साथ तो जीवको प्रयोजन नही है कितु जीवके अपने ग्रुण पर्यायके 
साथ ही प्रयोजन है । 


इसप्रकार श्री उमास्वामी विरचित मोक्षशासत्रके 
पाँचव अध्यायकी गुजराती टीकाका 
हिन्दी अजुवाद पूर्ण हुआ । 


जैर 


मोच्षशाशत्र अध्याय बट्ठा 
भूमिका 


१--पहले अध्यायके जौये सृत्र्में सात तत्त्व कहे हैं भ्रौष गह भी 
पहले शरष्यायके दूसरे सूत्र्में कहा है कि उन तत््योकी जो ययार्ष थड़ा है 
सो उस्यग्दष्यंस है । दूसरेसे पाँचयें मध्याय पर्यठ छ्ीव और प्रजीव तत्की 
पर्स किया है। इस छट्टे प्रष्पाय और सातवें अध्यायमें प्रास़ब तप्वकी 
स्वरूप समम्य्या गया है। आस़बकी व्याख्या पहले की ला 'ठुकी है, जो 
पहाँ लागू होती है। 
२--सात तत्वोंकी सिद्धि 
( यृहदृदस्यसग्रहके ७१-७२ में पृष्तके भाषारसे ) 
इस जगतमें सीन और अभीव द्रब्य हैं प्रौर उतके परिणमन्ते 
जआज्लव बंध, संबर, मिर्भरा भोर मोक्ष ठत््य होते हैं। इस प्रकार भोज 
प्रजीब, प्रास़ब वंघ संवर निर्यंशा और भोक्ष ये साठ तस्व हैं । 
प्रय यहाँ क्षिप्प प्रदण करता है कि हे गुज्देद |! ( १) मदि जीग 
तथा पजोव ये दोनों ह्रब्य एकांठ्से (-सर्वघा ) परिणामी ही हों तो उसके 
संयोग पर्यायरूप एक ही पदार्थ सिय होता है कौर ( २) मद्दि वे सवा 
प्रपरिणामी हों तो जीव झौर भजीब ह्रब्य ऐसे दो ही पदार्षे सिद्व होते हैं। 
धदि ऐसा है ही आस््रवादि ठत््य किस तरह सिद्ध हीते हैं ? 
श्री गुष इसका उत्तर देते हैं--जीप कौर भजीब द्रस्य कर्षबि 
परिणामी होनेसे प्रवक्षिष्ट पाँच तत्योका कपम ग्याययुक्त सिद्ध होता है। 
(१) समय यह कहा जाता है कि कपजबित्‌ परिणासित्व” का गया 
पर्ष है? जैसे स्फटिव मचपि स्वभावत्ते मिर्मप्त है तपापि जपा-पुष्पत मांदि 
के सामोप्पस्ते ग्रपनी योग्यताके बयरण पे पर्यायास्वर परिणति ग्रहण करती 
है । मधपि रफशिकमणि पर्यायर्मे उपाधिदा प्रहए करती है तो भी विश्मये 


कह 


भ्रष्याय ६ भूमिका डपछ 


अपना जो निर्मल स्वभाव है उसे वह नहीं छोडती। इसी प्रकार जीवका 
स्वभाव भी छुद्ध द्रव्याथिक नयसे तो सहज शुद्ध चिदानन्द एकरूप है, परंतु 
स्वय अनादि कर्मंवन्धरूप पर्यायके वश्शीभूत होनेसे वह रागादि परद्रव्य 
उपाधि पर्यायको ग्रहण करता है। यद्यपि जीव पर्यायमे परपर्यायरूपसे 
( पर द्रव्यके आलवनसे हुई अशुद्ध पर्यायरूपसे ) परिणमता है तथापि 
निम्नय तयसे शुद्ध स्वरूपको नही छोडता । ऐसा ही पुदुगल द्रव्यका भी 
होता है । इस कारणसे जीव-अजीवका परस्पर सापेक्ष परिणमन होना 
वही 'कथचित्‌ परिणामित्व” शब्दका अर्थ है। 


(२) इसप्रकार 'कथचित्‌ परिणामित्व” सिद्ध होने पर जीव ओर 
पुद्गलके सयोगकी परिणति (-परिणाम) से वने हुये वाकीके श्राश्रवादि 
पाच तत्व सिद्ध होते हैं । जीवमे श्रास्तवादि पाच तत्वोके परिशणमनके समय 
पुद्गलकमे रूप निमित्तका सदभाव या अभाव होता है भौर पुदुगलमे आख- 
वादि पाँच तत्त्वोंके परिणमनमे जीवके मावरूप निमित्तका सदुभाव या 
अभाव होता है। इसीसे ही सात तत्त्वोको 'जीव और पुदुगलके सयोगकी 
परिणतिसे रचितु: कहा जाता है। परन्तु ऐसा नही समभना चाहिये कि 
जीव गौर पुढलकी एकत्रित परिणति होकर बाकीके पाँच तत्त्व होते हैं। 

पूर्वोक्त जीव ओर अ्रजीव॒द्र॒व्योकोी इच पाँच तत्त्वोमे मिलाने पर 
कुल सात तत्त्व होते हैं, ओर उसमे पुण्य-पापको यदि अलग गिना जावे तो 
नव पदार्थ होते हैं। पुण्य और पाप नामके दो पदार्थोका श्रतर्भाव ( समा- 

चेश ) अभेद नयसे यदि जीव आस्रव बध पदार्थेमे किया जावे तो सात 
तत्त्व कहे जाते हैं । 
३---सात तत्तवोंका प्रयोजन 
( वृहत्‌ द्रव्यसग्रह पृष्ठ ७२-७३ के आधार से ) 

शिष्य फिर प्रश्त करता है कि हे भगवन्‌ ” यद्यपि जीव-अजीवके 
कथ चित्‌ परिणाभित्व मानने पर भेद प्रधान पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे 
सात तत्त्व सिद्ध होगये, तथापि उनसे जीवका क्या प्रयोजन सिद्ध हुआ ? 
क्योकि जैसे अमेद नयसे पुण्य-पाप इन दो पदार्थोका पहले सात तत्त्वोमे 


४८८ लोकशास्त 


प्रंतर्भाव किया है उसी तरहसते विश्वेष भ्मेदनयको विवक्षासे भासबादि 
पदार्धोंका भी जीव और अजोब इन दो ही पदार्भोर्मे प्रतर्भाव कर सेनेते 
ये दो ही पदार्थ सिद्ध हो जाँयगे । 

श्री गुद इस प्रदमका समाधान करते हैं--कौन तत्व हेय हैं भौर 
कौन तत्त्व उपादेय हैं हसका परित्ञात हो, इस प्रयोजनसे मास्तगावि तर्त्नों 
का निरुपएण किया जाता है। 


अब यह कहते हैं कि हेय औऔर उपादेय सत्य कोम हैं ? जो प्रक्षय 
प्रमठ सुख है वह उछपादेय है उसका कारण मोक्ष है मोक्षका कारण सबर 
और निर्जरा है उसका कारण विशुद्ध ज्ञामदर्शन स्वभावसे निमयात्मतत्त् 
स्वरूपके सम्पग्‌ ध्रद्धान ज्ञाम सगा आचरण सक्षण स्वरूप निम्नगर॒तहय 
है। उस निश्चय र॒त्मश्यकी सापता 'चाहनेवासे जीवको ब्यवहाररत्नत्रम 
बसा है महू समझकर विपरीत प्रमिप्राय छोड़कर पर हमस्प तथा राम परते 
झापना सदम हटाकर सिज प्रार्माके शैकालशिक स्मरूपकी भोर प्रपना सब्य 
ते जाना घाहिये बर्षात्‌ स्वसंवेदन-स्वसम्मुस होकर स्वानुभूतति प्रगट 
करना भाहिमे | ऐसा करमेसे मिश्यय सम्यर्ल्शन प्रगट होता है भौर 
उसके वल्लसे संबर विश तथा मोक्ष प्रगट होता है इससिये ये ठीसतें 
हस्व उपादेय हैं । 


भव यह यतसाते हैं कि हेय सत्त्व बौन है ? प्राकुतताकी उत्पन्त 
करनेवासे ऐसे नियोद-बरकादि गठिके दु'स सपा इंडियों द्वारा पत्पन्त हमे 
जो गास्पित सुस्र हैं सो हेय ( छोड़ने मोग्य ) हें उसका कारण स्वमादते 
अयुतिस्प संसार है संसाएके कारण प्रासब तथा बंप ये दो तत्व हैं पुष्प 
पाष दोनों बंप रहव हैं उस भासब तथा मंपके बारण पहले कहे हुए 
विम्यय तथा स्थवहार रश्यश्रयते विपरीत सह्यणके पारत ऐसे मिध्यादर्ध न, 
मिध्याज्ञाम शोर मिध्याचारित ये तीम हैं। इसीसिये मास्ब प्रौर मप 
दत््व ऐप हैं । 

इस प्रकार द्वेय भौर उपादेय ततबोंदा शान होनेव सिये शावीशअस 
सात तत््वाडा गिह्पण करते हैं । 


न्‍ै 
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४, तत्त्वकी श्रद्धा कब हुई कही जाय १ 


(१) जैन शास्त्रोमे कहे हुए जीवके चस-स्थावर श्रादि भेदोंको, 
गुणस्थान मार्गणा इत्यादि मेदोको तथा जीव पुदुगल आदि भेदोको तथा 
वर्णादि भेदोको तो जीव जानता है, किन्तु अ्रध्यात्मशासत्रोमे भेदविज्ञान 
के कारणभूत और वीतरागदशा होनेके कारणभूत वस्तुका जेसा निरूपण 


किया है वैसा जो नही जानता, उसके जीव भोरु अजीव तत्त्वकी यथार्थ 
श्रद्धा नही है । 


(२) पुनम्य, किसी प्रसगसे भेद विज्ञानके कारणभूतत श्रौर वीतराग- 
दक्ाके कारणभूत वस्तुके निरूपणका जाननामात्र शास्त्रानुस्तार हो, परन्तु 
निजको मिजरूप जानकर उसमे परका श्रश भी ( मान्यतामे ) न मिलाना 
तथा निजका श्रद् भी (मान्यतामे) परमे न मिलाना, जहाँतक जीव ऐसा 
श्रद्धान न करे वहातक उसके जीव और गजीव तत्त्वकी यथार्थ श्रद्धा नही । 


(३) जिस प्रकार अन्य मिथ्यादृष्टि बिना निम्बयके (निर्णोय रहित) 
पर्याय बुद्धिसे (-देहदृष्टिसे) ज्ञानत््वमे तथा वर्णादिमे श्रहबुद्धि घारण करता 
है, उसी प्रकार जो जीव आत्माश्रित ज्ञानादिमे तथा शरीराश्रित उपदेश, 
उपवासादि क्रियामे निजत्व मानता है तो उसके जीव-अ्रजीव तत्त्वकी यथार्थ 
श्रद्धा नही है । ऐसा जीव किसी समय द्यास्रानुसार यथार्थ बात भी कहे 
परन्तु वहाँ उसके श्रतरग निश्वयरूप श्रद्धा नही है, इसीलिये जिस तरह 
नशा युक्त मनुष्य माताकों माता कहे तो भी वह्‌ समझदार नही है, उसी 
तरह यह जीव भी सम्यर्दृष्टि नही । 

(४) पुनश्च, यह जीव जैसे किसी दूसरेकी ही बात करता हो वैसे 
ही आत्माका कथन करता है, परन्तु “यह आत्मा मैं ही हैँ” ऐसा भाव 
उसके प्रतिभासित नहीं होता । और फिर जैसे किसी दूसरेको दूसरेसे 
भिन्न बतलाता हो वेसे ही वह इस झ्ात्मा और शरीरको भिन्नता प्ररूपित 
करता है, परल्तु 'में इन शरीरादिकसे भिन्‍न हैं” ऐसा भाव उसके नही 
भासता, इसीलिये उसके जीव-अजीवकी यथार्थ श्रद्धा नही । 


(५) पर्यायमे (-वर्तमात दक्शामे,) जीव-पुदुलके परस्परके मिमित्त 
६२ 
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पै झमेक छियायें होती हैं, उत सबको दो द्रव्योके मिसापसे श्सी हुई मानता 
है, किन्तु उसके ऐसा भिन्न मिन्त माव नहीं मासता कि यह जीवकी किया 
है पोर यह पुदूसकी क्रिया है। ऐसा मिन्त भाव भासे विना उसको जीई 
अमीबका यथार्थ श्रढामी महीं कहा जा सकता; गर्योकि जीव प्रणीगके 
जामनेका प्रयोजन म्ो मही था, जो कि इसे हुमा महीं । 
( देखो देहसो सस्ती प्रन्यमासलाका मोक्षमाग प्रकाष्क अ« ७ पृ० ३११ ) 
(६) पहले अध्यायके 8३ वें सूत्र्मे सदसतोरविशेषाद इष्छोप 
सम्पेरम्मत्तबसु महा है वह सममकर विपरीत प्रमिप्राम रहिद होकर सव॑ 
असतुका मेदशासम गरना चाहिये जहाँवक ऐसी यपाये श्रद्धा मं हो बहा 
तक णीय सम्पस्टष्टि नहीं हो सकता । उसमें 'सत्‌ दग्दसे यह सममनेके 
लिये गहा है कि जीव स्वयं पस्रिकासी धुद्ध भेतस्य स्वरूप #रयों है पौ९ 
“मस्द' घम्ल्से यह यताया है वि जीबमें होनेबासा विकार भीबमें सै दूर 
गिया जा सकता है इसप्तिये यह पर है। पर पदार्थ और भारमा भिप्ठ 
होमेसे कोई परका बुध कर नहीं सकता धाहमावी पपेशारों पर परदार्ष 
असत्‌ हैं-“-मास्तिस्प हैं। जब ऐसा यथाप स्ममे तमी जीवड़े राद प्रसव 
के विधेषजा यपार्ष शान होता है। जीवने जहाँ शव ऐसा शास मे हो वहाँ 
तक मासव दूर गहीं होता जहांतर जीब भ्रपना भौर भाराइगा मेद महीं 
जानता पहूाँ त% जाये गिगार दूर महीं द्वोठा । इसीतिये यह भेद सम 
भागैक॑ लिये छट्टु भोर सातवें अप्पायमें प्रासवदा र्यरूप बद्दा है। 
यह सभांसर सपिवार हैं; इसमें प्रथम योगके मंद मौर उसका 
स्परूप कटने ईूँ 


कायवाह मन फर्मग्रोग ॥श॥। 
धर्ष --[ कापबादममः कर्म ] परीर बंधन ओर सके 
धदलर दगठे मात्माड़े प्रदे्शोरा गकव होता गो [ धोष' ] योग है । 
रीडा 
रेज्॑भावाके ब्रदेगोंता गरप होगा को पोद है यूचें था पोएटे 
सीय पद बहू है मे 4मितडों अयेतामे है। दपात्मम रूप बोहर्म तीज 
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भेद नही हैं, किन्तु एक ही प्रकार है। दूसरी तरहसे-योगके दो भेद किये 
जा सकते हैं--- १--भाव योग ओऔर--२--#व्य योग । कम, नोकमंके 
ग्रहण करनेमे निमित्तरूप श्रात्माकी शक्ति विशेषक्ों भावयोग कहते हैं और 
उस शक्तिके कारणसे जो आत्माके प्रदेशोका सकंप होना सो द्रव्य योग है 
( यहाँ 'द्रव्य' का अर्थ “आत्म द्रव्यके प्रदेश” होता है ) 

२--यह आस्रव श्रधिकार है। जो योग है सो भाखव है,--ऐसा 
इूसरे सूत्रमे कहेगे। इस योगके दो प्रकार हैं-१-सकपाययोग श्रौर २ 
प्रकषाययोग । ( देखो सूत्र ४ था ) 


३--यद्यपि भावयोग एक ही प्रकारका है तो भी निमित्तकी अपेक्षा 
से उसके १५ भेद होते हैं, जब यह योग मनकी श्रोर भुकता है तव उसमें 
भन निमित्त होनेसे, योग ओर मनका निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध दशनेके 
लिये, उस योगकी मनोयोग कहा जाता है । इसी प्रकारसे जब वचनकी 
शोर फ्रुकाव होता है तव वचनयोग कहा जाता है ओर जब कायकी शोर 
भ्रुकाव होता है तव काययोग कहा जाता है । इसमें मनोयोगके ४, वचन- 
योगके ४ झोर फाययोगके ७ भेद हैं, इस तरह निमित्तकी श्रपेक्षासे 
भावयोगके कुल १५ भेद होते हैं । 
( जैन सिद्धान्त प्रवेशिका प्रदत २२०, ४३२, ४३३ ) 
४--आत्माके भनन्तगुणोमें एक योग गुर है, यह अ्नुजीवी गुण 
है । इस शुणकी पर्यायमे दो भेद होते हैं १-परिस्पदरूप श्रर्थात्‌ श्रात्म' 
प्रदेशोका कपनरूप और २-पश्रात्म प्रदेशोकी निम्घलतारूप-निष्कपरूप ॥ 
प्रथम प्रकार योगग्रुण॒की श्रशुद्ध पर्याय है और दूसरा मेद योगग्रुणकी शुद्ध 
पर्याय दै । 


इस सूत्रमे योगग्रुणकी कंपनरूप भ्थुद्ध पर्यायकों 'योग” कहा है । 
अब आख्रवका स्वरूप कहते हैं 
स्‌ आस; ॥रश)। 


झर्ये--[ सः ] पह योग [ झास्तथः ] आर्तव है । 


ड्श्र भोक्षघार्त्र 


टीका 


१-शआागे बोषे सूत्रमें यह कहेंगे कि सकपाययोग और प्रकधायगोम 
आखब प्र्यात्‌ क्‍्रात्माका बिकारमाव है। 
२-कितमे ही घीब कृपायका अय क्रोध-मान-मामा-स्तोम करते हैं 
किस्तु यह प्र पर्याप्त महीं है।मोहके उदयमें युक्त होने पर बोगके 
मिस्यात्व क्रोघादि भाव होता है सामास्यरूपसे उस सबका नाम कैपाम' 
है। ( देखो मोक्षमाग प्रकाशक पृष्ठ ४० ) सम्यरृष्टिके मिध्यात्वमाव गहीं 
पर्थाव्‌ उसके जो क्रोघादि साब हो सो कपाय है! 
३--योगकी क्रिया सबीन कर्मेके आस्र॒वका निमित्त कारण है। 
इस सूजमें कहे हुये 'पाजव” धम्दमें धम्पास्नवका समावेध्य होता है। गोगरी 
शिया तो मिमित्त कारण है इसमें पर द्रष्पके ट्रब्याज़य रूप कार्यका एपचार 
करके इस सूत्रमे योगकी क्रियाको ही भास्नन कहा है । 
एक द्रस्‍्पके कारएको दूसरे व्रब्पके कार्य में मिसाकर भ्यवहारमय्ते 
कथ्म किया जाता है! यह पद्धति यहाँ प्रहणा करके जोबके भावयोगकी 
क्रियारूप कारणको दमभ्मकर्मके कार्येमें मिसाकर इस सुत्रमें कपन छिगा है 
ऐसे ब्पबह्मर नयको इस दाक्षमें मगसनयस्ते कपस किसा कहा जाता है 
मर्यीकि योगकी क्रियार्मे हस्पकमेकूप कायेका संकल्प किया गया है। 
४--अ्रश्न---पास्गको जामनेकी प्राबपयकठा क्या है ? 
उत्तर--ठु सका कारण क्या है गह जासे बिना दुलल गूर गहीं 
किया जा सकता" मिष्पात्वादिक भाज स्वय ही दुशमम हैं उसे जंसा है 
यदि बेघा म जाने तो जीब उसका प्रमाब भी स करेगा भौर इसीसिमे 
जीवगके दुश ही रहेगा इसलिये मास्बकों जातमा भ्राषश्मक है। 
(मोन्प्रन्पू ११२) 
४---प्रश्न---अीदकी प्राप्ननम_तस्वकी विपरीत थद्धा मनादिसे 
बयों है ? 
टेवर--मिप्पाट्ब और घुमाघुम रागादिक प्रगटरुपरो पु सके देने 
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चबाले हैं तथापि उनके सेवन करने से सुख होगा ऐसा मानना सो आख्रव 
तत्व की विपरीत श्रद्धा है । 
६--प्रश्न---पूत्र १-२ मे योग को आख्रव कहा है ओर श्रन्यत्र 
तो मिथ्यात्वादिको आस्रव कहा है,--इसका क्या कारण है ? 
उत्तर--चौथे सूत्रमे यह स्पष्ट कहा है कि योग दो प्रकारका है--- 
सकपाययोग भ्रौर भ्रकपाययोग, इसलिये ऐपा समझता चाहिये कि सकपाय 
योगमे मिथ्यात्वादिका समावेश हो जाता है । 
७--इन दोनो प्रकारके योगोमेसे जिस पदमे जो योग हो वह जीव 
की विकारी पर्याय है, उसके श्रनुसार श्रात्म प्रदेशमे नवीन द्रव्यकर्म आते 
है, इसीलिये यह योग द्रव्याख्रवका निमित्त कारण कहा जाता है। 
८--प्रश्न-पहले योग दूर होता है या मिथ्यात्वादि दूर होते हैं ? 
उत्तर--मवसे पहले मिथ्यात्वभाव दूर होता है । योग तो चौदहवें 
जयोग-केवली ग्रुणस्थानमे दूर होता है। यद्यपि तेरहवें ग्रुणस्थानमे 
ज्ञान वीर्यादि सपूर्ण प्रगट होते हैं तथापि योग होता है, इसलिये पहले 
भिथ्यात्व दूर करना चाहिये और मिथ्यात्व दूर होनेषए उसके सम्बन्धित 
घोग सहज ही दूर होता है । 
६--सम्यग्हृष्टिके मिथ्यात्व और श्रनतानुवबधी कषाय नही होनेसे 
उसके उस प्रकार का भाव-आसं्रव होता ही नहीं । सम्यरहृष्टिके मिथ्यात्व 
दूर हो जानेसे अनतानुबधी कषायका तथा शभ्रनतानुबधी कषायके साथ सबंध 
रखनेवाले श्रविरति और योगभावक्रा भ्रभाव हो जाता है (देखो समयसार 
गा० १७६ का भावार्थ ) | भौर फिर मिथ्यात्व दूर हो जानेसे उसके 
साथ रहनेवाली प्रकृतियोका बध नही होता श्रौर अन्य प्रकृतियाँ सामान्य 
संसारका कारण नही हैं । जडसे काठदे गये वृक्षके हरे पत्तोकी तरह वे 
प्रकृतियाँ शीघ्र ही सूखने योग्य हैं। ससारका मूल श्रर्थात्‌ ससा रका कारण 
मिथ्यात्व ही है । ( पाठनी ग्रथमाला समयसार गा० १६८ पृ० २श८ ) 


अब योगके निमिचसे आख्रवके भेद बतलाते हैं 
शुभ; पुण्यस्याशुभ; पापस्थ ॥ ३ ॥ 


ड्श्र मोक्षध्षास्त्र 


प्रें--.] श्रुमः ] घुमयोग [ पुष्पस्य ] पुण्पकर्मेके घास्तगर्म कारव 
है मौर [प्रशुभ'] अद्दुम योग [पापत्य] पापकर्मके भालगर्से कारस है। 


यीज्च 


--मोगमें धुम या भ्रशुभ ऐसा मेद हीं ढिम्तु प्राषरणरूप 
उपगोगमें ( घारिष गुरकी पर्यायर्में ) शुमोपयोग बौर प्रशुमोपयोग ऐसा 
भेद होठा है इसीप्षिये श्ुभोपपोगके साथके मोगको उपभारते शुम 
घोग कहते हैं कौर मशुमोपयोगके साथके मोगको उपच्ारसे प्रश्ुमयोग 
कहा भाठा है! 


२---मुण्पान्नब भौर पापाप्नबक़े सं्ंधर्में होनेब्राली प्रिपरीवता 
प्रश्न--मिप्पादष्टि लीगकी आख्ग संबंधी क्या विपरीठठा है 


उत्तर--आरूण तस्बमें णो हिंसादिक पापाश्चय है उसे हो हे 
जामता है झितु लो प्रहिंसादिक्रूप पृष्यासब है उसे उपादेय मामता है" 
भला मामता है, प्रब ये दोनों आस्नब होते से कर्म बर्घके कारण हैं, उनमें 
उपादेयत्व मानता ही भिष्यादर्शन है । सो हो बात समयधार मा० २६४ 
से ५६ में कही है सबे जीगों के बीवन-मरटा सुख-दुल अपने झपते कर्मो 
दयके निर्मित्तते होठा है तथापि बह्टाँ ऐसा मामता कि अस्य जीन अत्प 
प्रीगके कार्योंका कर्त्ता होता है यही मिष्याध्यवसाय गंध का कारण है। 
प्रम्य जीवके जिसाने या सुशी करमे का जो भ्रस्यबसाय हो सो तो पुष्य 
अपके बारण हैं मौर जो मारसे या वुःली करने का ध्रध्यवसाय होता है 
वह पाप वघके कारए हैं। मह सब भिख्या भ्रध्यवसाय है बह त्याम्प है 
इससिये हिसादिक की ठरह प्रहिसादिकको भी बमके कारणारूप जावकर 
देय समममा । हिंसामें जोबके मारने को बुद्धि हो कितु उसकी बायु परर्ण 
हुये बिना बह सहीं मरठा झौर स्‍्पती हेप परिणतिसते स्‍्वय॑ ही पाप अत्य 
करता है तथा प्रद्टिसामें परकोी रक्षा करने की जुद्धि हो किम्तु उसकी 
आापुके प्रबरोष मे होने से बह नहीं जीता माज प्रपनी घुमधग परिणति 
हे स्वर्य हो पुष्य बॉपता है । इस हरह ये दोतों हैप हैं। डिन्धु जहाँ जीव 
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वीतराग होकर दृष्टा ज्ञाता रूप होवे वहाँ ही मिरबंधता है इसलिये वह 
उपादेय है । 
जहाँ तक ऐसी दशा न हो वहाँतक शुभरागरूप प्रवर्ते परन्तु 
श्रद्धान तो ऐसा रखना चाहिये कि यह भी बधका कारण है-हैय है । यदि 
श्रद्धानमें उसे मोक्षका मार्ग जाने तो वह मिथ्यादृष्टि ही है । 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ३३१-३३२ ) 
३--शुभयोग तथा अशुभयोगके अर्थ 
शुभयोग--पच परमेष्ठीकी भक्ति, प्राणियोके प्रति उपकारभाव, 
रक्षामाव, सत्य बोलनेका भाव, परधन हरण न करनेका भाव,-इत्यादि 
शुभ परिणामसे निर्मित योगको शुभयोग कहते हैं। 
अशुभयोग---जीवोकी हिंसा करना, अ्रसत्य बोलना, परधन 
हरण करना, ईर्ष्य करना,--इत्यादि भावोरूप अशुभ परिणामसे बने 
हुये योगको भ्रशुभयोग कहते हैं । 
४--आखवबमें शुभ और अशुभ भेद क्‍यों १ 
प्रश्न।--आत्माके पराधीन करने में पुण्य और पाप दोनों समान 
कारण हैं-- सोनेकी साॉकल और लोहेकी साँकलकी तरह पुण्य और पाप 
दोनों भ्रात्माकी स्वतंत्रताका अभाव करनेमें समान हैं, तो फिर उसमें 
शुभ भोर भ्रष्युम ऐसे दो भेद क्यो कहे हैं ? 
उत्तर*--उनके कारणसे मिलनेवाली इृष्ट-अ्रनिष्ट गत्ति, जाति 
इत्यादि की रचना के भेदका ज्ञान कराने के लिये उसमें मेद कहे हैं-अर्थाव्‌ 
ससार की अपेक्षा से भेंद है, धर्म की अपेक्षा से भेद नही, अर्थात्‌ दोनों 
प्रकारके भाव “अ्रधमं' हैं । प्रवचनसार गाथा ७७ में कहा है कि-इसप्रकार 
पुण्य श्रौर पापमें भेद (-अतर) नही है, ऐसा जो जीव नही मानता है वह 
मोहाच्छादित होता हुआ घोर भ्रपार ससार मे परिभ्रभण करता है । 
४--शुभ तथा अशुभ दोनों भावोंसे सात या आठ कर्म बँधते हैं 
तथापि यहाँ ऐसा क्‍यों नहीं कहा ९ 


ड्ध्ष सोक्षघ्तास्त्र 


प्रभ---रागी जीवके आपुके अतिरिक्त सातों कर्मेका निरंतर प्रा 
होता है तथापि हस सूृत्रमें श्रुमपरिस्यामको पुष्यासरवका ही कारण बौर 
अप्तुम परिणामशो पापास्तवका ही कारण क्यों कहा ? 
उत्तर---म्रद्यपि ससारी रागी जीवके सातों कर्मका मिरंतर बालों 
होता है तथापि समसेक्ष (-अस्रुम ) परिणामसे देब, मनुष्य भौर धिमेत 
घायुके अतिरिक्त १४५ प्रकृतियोंक्ों स्थिति बढ़ जाठी है प्ौर मद (धुम) 
परिणामसे उन समस्त कार्योकी स्थिति घट बाठी है और उपरोक्त तीर 
प्रायुकी स्पिदि घढ़ जाठी है । 
और फिर तीघ्र कपायसे घुम प्रकृतिका रस तो घट जाता है मोर 
प्रसाताबेदमीयादिक अशुभ प्रकृतिका रस अधिक हो जाता है। मद कपाम 
पे पुष्प प्रकृतिमें रस मढ़वा हैं जौर पाप प्रकृतिर्मे रस घटता हैं 
स्थिति सपा रस (-अनुभाग ) की अपेक्षासे क्षुम परिणामको पुष्पायूग भौर 
अपुम परिणामको पापासूब कहा है। 
६---झुम अशम फ्र्मोक्रे बन्‍्धनेफे झारणसे कुम-ममपोग 
एसे मेद नहीं हैं 
प्ररन--धुम परिणासके कारणसे घुमगोग भौर प्रशुम परिणाम 
कारणसे भ्रधुममोग है ऐसा माममेके स्मासपर यह मामनेमें क्या बापा है 
कि घुभ अशुम कमोंके बधके निमित्तसे छुम-प्रशुम मेद होता है ? 
उत्ता--यदि कर्मके वस्घके अमुसार योग सामा जायगा ती धुम 
पोग ही स रद्देगा गर्योकि शुभमोगक्रे निमित्तसे शामावरणादि अगुम कम 
भी मेंपते हैं इसोलिये घुम-भुम कम य धनेगे गारणसे घुम-प्रधुमयीम 
ऐसे भेद महीं हैं। परस्तु ऐसा माससा स्याय संगत हैं कि मंद कपायके 
झकारणसे घुमयोग ओर तीद्र कपायने कारणसे भप्रधुमगोग है । 
७--छुममाइस पापक्ी निम्ररा नहीं होती 
प्रश्न-- मट्ट तो टीक है वि घुममाजसो पुस्यका यरप होता है तु 
शेगा माननेवें क्या दोप टै वि उससे पापवी मिर्येय होती है ? 
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उत्तर---इस सृत्रमे कही हुई तत्त्वदृष्टिसे देखने पर यह मान्यता 
भूल भरी है। शुभभावसे पुण्यका बन्ध होता है, बन्ध संसारका कारण है, 
और जो सवर पूर्वक निर्जरा है सो घर्मं है। यदि शुभभावसे पापकी नि्जेरा' 
मानें तो वह ( छुस्रभाव ) धर्म हुआ और घर्मसे बन्ध कैसे होगा ? इसलिये 
यह मान्यता ठीक नही कि शुभभावसे पुराने पाप कर्मेकी नि्जरा होती है. 
(“आत्म प्रदेशसे पापकर्म खिर जाता है ); नि्जरा शुद्धभावसे ही होती है. 
श्र्थात्‌ तत्त्वदृष्टिके बिना सवर पूर्वक निजेरा नही होती । विशेष समाधान 
के लिये देखो श्र० ७ सू० १ की टीकामे शाखाधार । 
८--तीसरे श्वत्नका सिद्धान्त 
शुभभाव और प्रशुभभाव दोना। कषाय हैं, इसीलिये वे ससारके ही 
कारण हैं । शुभभाव बढते २ उससे शुद्धभाव नही हो सकता । जब शुद्धके 
अभेद आलम्बनसे शुभको दूर करे-तब शुद्धता हो । जितने श्रशमे शुद्धता 
प्रगट होती है उतने अ्रशमे धर्म है। ऐसा मानना ठीक है कि शुभ या अश्युभ 
में घमंका भ्रंश भी नहीं है। ऐसो मान्यता किये बिना सम्यग्दर्शन कभी 
नही होता । कितनेक ऐसा मानते हैं कि---जो शुभयोग है सो सबवर है, 
पह यथाथे नही है,--ऐसा बतानेके लिये इस सूत्रमे स्पष्टहपसे दोनों 
योगोको आख्रव कहा है ॥३॥ 


गब इसका खुलासा करते हैं कि आखव सर्वे संसारियोंक्े समान फलका 
कारण होता है या इसमें विशेषता हे 
सकषायाकषाययो: साम्परायिकेयांपथयो। ॥ 9 ॥ 


श्र्थ --[ सकषायस्य साम्परायिकस्य | कषाय सहित जीवके 
संसारके कारण रूप कर्मेका आख्रव होता है और [ भ्रफषायस्य ईर्यापथस्य ] 
कषायरहित जीवके स्थितिरहित कमंका आख्व होता है। 


टीका 
१--कंषायका अथ्थे मिथ्यादशेन--क्रोधादि होता है। सम्यग्टृष्टि 
जीवोके मिथ्यादर्शंनरूप वषाय नहीं होती अर्थात्‌ सम्यग्दृष्टि जीवोंके लायू 


होनेवाला कषायका अर्थ 'चारित्रमें अपनी कमजोरीसे होनेवाले क्रोध-मान 
६३ 


बह भोक्षणाक्ष 


भाया-श्ोम इत्मादि! ऐसा समसना । मिख्यादश्नका अर्थ है धात्माईे 
स्वरूपकी मिध्या मान्यता-विपरीत मान्यता । 


२---प्ताम्परायिक साद्चत--पद भालव ससारका ही कारण है। 
मिस्यात्व-मावरूप आस्रव अमम्त संसारका कारण है, मिख्मात्य का अमाज 
होनेके घाद होमेवाला प्रास्तव शल्प संसारका कारण है! 


३-ईरयाविय सास्तन--सद पराक्तव स्थिति और अतुभागरहित है 
और यह अकपायी जीवोके ११-१२ और १६ थें गास्थानमें होता है। 
'ललोवहनें शुरास्थासमें रहसेगाले भीग प्रकपायी प्रीर अग्रोगी दोों हैं 
इससिये बहाँ आज़ है ही नहीं । 


४--कर्ममन्पके 'बार मेद 


कर्मेबघके पार मेद हैं प्रकृति प्रदेश स्थिति प्रौर प्रतुभाग । इसमें 
पहले दो प्रकारके मेदोंका कारण योग है भौर प्रंतिम दो मेदोंका कारस 
गधाय है। कषाय ससारझा कारण है भोर इसीसिये जहाँठक रुषाम हो 
बहाँतिकके भाप्तबको साम्परामिक आस्ब कहते हैं और कवाम दूर होतेके 
जाद अकेला योम रहता है। कृषाम रहित योगसे होनेबासे 
ईर्यापप भासतव कहूऐे हैं। आश्माके उस समयका श्रगट होनेषा्ता जो माष 
है सो भाव ईर्यापभ है भौर ध्रभ्यकर्मेका जो थास्रज है सो डस्प-ईर्मापप है। 
इसी ठरह माव मोर द्रब्य ऐसे दो मेद साम्परायिक आख्रबर्मे भी समर 
सेना । ११ से १३ थें घुरास्पास पर्यस्व ईर्यापण धालब होता है. उससे 
पहणेके गुणस्थार्नोमें साम्परायिक गास्रव होता है| 


जिसप्रकार वड़का फल प्रावि गल्फे कपायले रज़में निमित्त होता 
है उसीतरह मिध्यात्व क्रोधादिक प्रात्माके कमें-रज्ज सगमेका निमित्त है 
इसीलिये उत्त सा्बोक्रो कपाय कहा जाता है। नेसे कोरे पड़ेको रज 
सगकर भली जाती है उसी तरह बपाय-रद्वित प्राट्माके कम्र रज उड़कटे 
उसी समय चलो जाती है --श्सोको ईर्पापप पाद्धव कहा जाता है। 
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साम्परायिक आख़बके ३९ भेद 
इन्द्रियकपायात्रतक्रियाः पंचचनुःपंचप॑ं <विंशति- 
संख्या: पूर्वस्य भेदाः ॥ ५ ॥ 
प्रथ:-- इन्द्रियाणि पच] स्पशेन आदि पाँच इन्द्रियाँ, [कषाया:- 
चतु:] क्रोधादि चार कपाय, [ श्रत्नतानि पच॒ ] हिंसा इत्यादि पाँच श्रत्नत 
श्रौर [ क्रिया: पंचविशति | सम्यक्त्व श्रादि पश्चीस प्रकारकी क्रियायें 
[ सख्याभेदा: ] इस तरह 7ल ३६ भेद [ पूर्वेस्थ ] पहले (साम्परायिक) 
आासूवके हैं, श्र्थात्‌ इन सर्व भेदीके द्वारा साम्परायिक आसूब होता है । 
टीका 
१--इन्द्रिय---इसरे मध्यायके १५ से १६ वें सूत्रमे इन्द्रियका 
विपय आ चुका है । पुदल-इन्द्रियाँ परद्रव्य हैं, उससे आत्माकों लाभ या 
हानि नही होती, मात्र भावेन्द्रियके उपयोगमे वह निमित्त होता है । इन्द्रिय 
का अर्थ होता है भावेन्द्रिय, द्रव्येन्द्रिय श्र इद्रियका विषय, ये तीनो शैय 
हैं, ज्ञायक झात्मके साथ उनके जो एकत्वकी मान्यता है सो ( मिथ्यात्व- 
भाव ) ज्ञेय-ज्ञायक सकरदोप है । (देखो श्री समयसार गाथा ३१ टीका) 
कपाप---रागद्वेपरूप जो आत्माकी प्रवृत्ति है सो कषाय है । यह 
प्रवृत्ति तीत्र और मदके *»दसे दो प्रकारकी होती है । 
अन्नत--- हिंसा, झूठ, चोरी, मैथुन भौर परिग्रह ये पाँच प्रकारके 
अन्त हैं । 
२----क्रिया--आत्माके प्रदेशोका परिस्पन्दरूप जो योग है सो 
क्रिया है, इसमें मन, वचन और काय निमित्त होता है। यह क्रिया सकषाय 
थोगमे दशवें गुगस्थान तक होती है । पौदुगलिक मन, वचन या कायकी 
कोई भी क्रिया भ्रात्माकी नही है, और न बात्माको लाभकारक या हानि- 
कारक है । जब आत्मा सकषाय योगरूपसे परिणमे और नवीन कर्मोका 
आसुव हो तब श्रात्माका सकपषाययोग उस पुदुगल-आसूवमे निमित्त है और 
पुदुल स्वयं उस आसूवका उपादान कारण है, भावासुवका उपादान कारण 


४०० मोक्षप्षास्त 


आत्माकी उस २ श्वस्थाकी गोग्यता है और निमित्त पुराने क्मोंका 
उदय है । 

३--पदीस प्रकारफी क्रियाओं फ़े नाम भौर उनके सर्य 

(१) सम्पक्त्य क्रिया--घैत्य, प्रुद और प्रगचन ( धाझ्ष ) कि 
पूजा इत्यादि कार्योस़ति सम्मष्समकी यूद्धि होतो है, इसीलिये यह्‌ सम्बक्ल 
किया है। यहाँ मन, घचन, कायकी जो किया होती है वह सम्पगल्री 
चीदके पुभमाषमें निमि्त है थे पुममावको घमे महीं मानते इसीसियें 
इस माम्यताकी हृढ़साके द्वारा उसके सम्यग्स्वकी छूछ्धि होती है इसलिये गई 
मान्यता आप्ढ महीं. किन्तु जो सकपाय (झुममाव सहित) योग है धो 
भाव मासूब है वह सकृपाम योग हृब्पकर्मके थ्ासूवर्मे मात्र निमित्त 
कारण है । 

(२) मिथ्यास्पक्रिया--हुदेव कुग्रदः भौर मुक्षाख्रके प्रूजा 
स्तवमादिरूप मिप्पात्यकी कारणभाल्ली क्रियायें है सो भिम्पात्वक्रिया है। 

(३) प्रयोगफ्रिया---हाथ पैर इत्पादि चलतानेके मावरूप इच्चा- 
रूप जो क्रिया है सो प्रयोगक्षिया है । 

(४) समादान क्विया---सयमीका प्रसंयमके सम्मुख होता ! 

(५) ईर्यापथ क्रिया--खमादान क्रियासे विपरीत किया जर्पाव 
संयम बढ़ामेके लिये साप्ठ थो क्रिया करता है बह ईयापण क्रिया है। 
ईययपिय पाँच समितिरूप है. उसमें जो शुभ माव है सो ईयपिय किया है 
[ समितिका स्वस्प £ में भ्रध्यायके ५ बनें सूजमें कहा बाममा। | 

अद पाँच क्रियायें कही जाती हैं, इसमें पर हिंताफे मावकी 
एस्पता है 

(६) प्रादोपिफ़ क्रिया--शोपके प्राबेशसे दे पादिक्रूप शुद्धि करता 
सो प्रादोधिक किया है। 

(७) का्यिक्की क्रिया--उपग्ु क्त दोप उत्पन्त होने पर हाससे 
कि कप गासी देता इत्यादि प्रवृत्तिका जो भाव है सो कायिकी 
ध्न्पा है। 
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(८) अधिकर णिक्रीक्रि या---हिताके साधनश्वृत बन्दुक, छुटी 
इत्यादि लेना, देना, रसना सो सब श्रधिकरणिकी क्रिया है । 
(९) परिताप क्रिया--दसरेको दुःख देनेमे लगना । 


(१०) प्राणातिपात क्रिया--हृसरेके शरीर, इन्द्रिय या श्वासो- 
घप्छवासको नष्ट करना सो प्राणातिपात क्रित है । 


नोट'---यह व्यवहार-कथन है, इसका श्रर्थ ऐसा समझना कि जीव 
ऊब निजमें इसप्रकारके अशुभ भाव करता है, तब इस क्रियामें बताई गई 
पर चस्तुयें स्वय बाह्य निमित्तरूपसे होती हैं। ऐसा नही मानना कि जीव 
परपदार्थका कुछ कर सकता है या परपदार्थे जीवका कुछ कर सकते हैं | 
अब ११ से १४ तककी ४ क्रियायें कहते हैं| इनका सम्बन्ध इन्द्रि योंके 
भोगेंके साथ है 
(११) दर्शन क्रिया--सं.दर्य देखनेकी इच्छा है सो दर्शनक्रिया है । 
(१२) स्पशन क्रिया--किसी चीजके स्पर्श करनेकी जो इच्छा 
है सो स्पर्शन क्रिया है ( इसमे भ्रन्य इन्द्रियो सम्बन्धी वाछाका समावेश 
समभना चाहिये ) । 

(१३) प्रात्ययिकी क्रिया---३न्द्रियके भोगीकी वृद्धिके लिये नवीन 
तवीव सामग्री एकत्रित करना या उत्पन्न करता सो प्रात्ययिकी क्रिया है। 
(१४) समंतानुपात क्रिया--ली, छएरुष तथा पशुओंके उठने' 

वेठनेके स्थानको मलमूचसे खराब करना सो समतानुपात क्रिया है । 
(१५) अनाभोग क्रिया--विना देखी या बिना शोधी जमीन पर 

बैठना, उठना, सोना या कुछ घरना उठाना सो श्रनाभोग क्रिया है। 

अब १६ से २० तककी पॉच क्रियायें कहते हें, ये उच्च धर्माचरणमें 
धका पहुँचानेवाली हैं 


(१६) स्वहस्त क्रिया--जो काम दूसरेके योग्य हो उसे स्वय 
करना सो स्वहस्त क्रिया है । 


श्ण्र ह् प्रोक्षज्षास्त्र 
(१७) निसर्ग क्रिया--पापके साधनोंके लेने देमेमें सम्मति देगा । 


(१८) विदारण क्विया--मासतस्यके व्य हो अच्छे काम न कएा 
ओर दूसरेके दोष प्रगट करना सो विदारण झिया है। 


(१९) आड्राग्पापादिनी क्रिया--रस्नर्री प्राज्ञाका स्वयं पाहों 
न करना और उसके गिपरीत भ्रम करना तथा विपरीत उपदेक्ष देता सो 
| भ्ान्ञाब्यापादिनी क्रिया है । 


(२०) अनाऊांक्षा क्रिया--उमत्तपना या पराप्तस्पके वश हो 
प्रबचम ( णाओं ) में कही गई प्राशामोंके प्रति श्रादर या प्रेम ते रखती 
सो अनाषांक्षा क्रिया है । 

अब अंतिम पाँच क्रियायें कहते हैं, इनके होनेसे धर्म घारण करते 
विश्नखता रती हे 


(२१) मारम्म क्रिया--हासिकारक कार्मोर्मे झकना घेदना, 
होड़मा मेदना या प्रस्प कोई वसा करे सो हित होमा सो आरंस किया है। 
(२२) परिग्रह क्रिमा--परिप्रहका कुछ मो माद्य व हो ऐसे 


छपायमिं सगे रहता सो परिय्रह क्रिया है । 
(२३) मामा क्रिया--सामाचारसे शामादि घुणोंको छिपाता । 


(२४) मिश्यादर्शन क्रिया--मिष्पाइष्टिपॉकी क्या मिष्यास्वतते 
परिपूर्ण कार्योंकी प्रध्तंखा करना सो भिश्यादशत क्िप्ा है। 

(२४) सप्रस्यास््पान क्रिया--जो त्याग करने योग्य हो उसका 
त्याग से करना सो अप्रत्यास्थान क्रिया है । ( प्ध्याक्मानता पर्य त्याग है, 
विपयोड़ि भ्रति भासक्तिका ह्पास कररतेके बदसे उसमें मासक्ति करता सो 
अप्रत्यादयान है ) 

बोटा--मं॑> १० वी व्ियाने सोचे जो तोट है बढ मँब ११ प्ले 
२४५ तकझकोी कियारें भी सागू होता है । 
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नं० ६ से २५ तककी क्रियाओमे आत्माका श्रशुभभाव है। श्रशुभ- 
भावरूप जो सकपाय योग है सो पाप आसुवका कारण है, परन्तु जट 
मन, वचन या शरीरकी क्रिया है सो किसी आसवफा कारण नहीं । भमावा- 
सूवका निमित्त पाकर जड रजकणरूप कर्म जीवके साथ एक क्षेयावगाह- 
रूपसे बंधते हैँ । इन्द्रिय, कपाय तथा भन्नत कारण है और क्रिया उसका 
कार्य है ॥॥ ५ ॥ 
आखबर्में विशेषता-( हीवाधिकता ) का कारण 
९ पर धिक्‌ गये पि 
तीतमन्दव्ाताज्ात्तमावाधिकरण वीर्य विशेये- 
भ्यस्तद्विशेप: ॥ ६ ॥ 

प्रथे:--[ तीत्रमंदज्ञाताज्ञावभावाधिकरण वो्य विशेषेस्यः ] तोद्- 
भाव, मदसाव, ज्ञातभाव, अज्ञातभाव, अधिकरणविशेष और वीयविशेषसे 

[ तहिशेष: ] आसूवमें विशेषता-हीनाधिकता होती है । 

टीका 
तीत्रभाव---प्रत्यग्त बढ़े हुये क्रोधादिके द्वारा जो तीब्ररूप भाव 
होता है बह तीज्नभाव है । 
मंद्भाव---कपायोकी मदतासे जो भाव होता है उसे मदभाव 
कहते हैं । 
छ्ातभाव---जानकर इरादापूर्वक करनेमे आनेवाली प्रवृत्ति ज्ञात- 
भाव है । 
अज्ञातमाव---विनाजानेअसावधानीसे प्रवर्तता सो अज्ञात्तभाव है । 
अधिकरण----जिस द्वव्यका आश्रय लिया जावे वह अधिकरण है। 
वीये---द्रव्यकी स्वशक्ति विशेषकों वीयें (-बल ) कहते हैं ॥६॥ 
अब अधिकरणके भेद बवलाते हैं 
अधिकरणं जीवा 5जीवाः ॥७॥ 


डूण्ड सोक्षसात्व 


पर्ष-.[ प्रभिरूरशं | प्रभिकरएणा [बीबाउप्लीबा ] जीवाम्य और 
प्रजीवद्रष्य ऐसे दो मेद रुप है, इसका स्पष्ट धर्षे यह है दि आस्मामें बो 
कर्माल्व होता है उसमें दो प्रकारका निमिष्त होता है, एक जीव मिभिए 
झोर बूसरा थजीव मिमित्त । 

टीफा 

१--पहाँ मधिकरणका अष निमित्त होता है। छट्टे प्ूतरमें बरस 
की तारतम्पताके कारणमें 'प्रधिकरण' एक कारण कहा है। उस 
करणाके प्रकार थतानेके सिमे इस धृत्रमें यह बताया है कि जीप मजीर 
दर्मास्नबमें निमित्त हैं। 

२--मीव भौर अजीबके पर्याय थधिकरणा हैं ऐसा मतानेके पियें 
पृत्में द्विवधनका प्रयोग सर रूर बहुवचमसका प्रयोग किया है। जोब छजीब 
सामास्य मधिकरण नहीं डिन्‍्तु णीम-अजीयके विशेष (-पर्याय ) भेभिकरण 
होते हैं । यदि णीव प्रजीवके छामान्यकों बधिकरण कहा जाय तो सर 
प्लीव भोर सर्य प्रजीव अधिकरण हाँ । झिंतु ऐसा महीं होता बर्मोंकि जीन 
अमीवकी पिशेष--पर्याय विशेष ही अधिकरण स्वरूप होती है | ७।॥ 

भ्रीब-भधिकरणके मेद 
आर्य संरंभसमारमारंगयोगहूतकारितानुमत- 


कृपायविशेपेस्रिस्रिस्प्रिभ्तुश्चे कश, ॥ ८ ॥ 


झर्प --[ भ्राद्य ] पहला प्रर्पावु जीव अभिकरणए-मागृन 
[ संप्म्म समारभारसभ मोग कृतकारितामुस्तक्धाय बिशेष' अ 
सरम-समार्रभ मारंभ मन-यघन बायरूप तीस पोग कृत-कारित मनुमोदती 
ठपा कोपादि चार कपायोंकीं बिशेपता से [ त्ि प्रि' प्रि* चतु” है| 
३२८३२८३२९४ [ एकप्त ] १ ८ मेदरूप है। 

टीका 

सरंभादि सीम मेल हैं. उन प्रस्येष्मे गग-बचन काय मे तीस मेरे 

सगानेमै मम मे” हुये एन पस्येक मेद्य वत झारित अमुमोदता ये तीम मेद 
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लगानेसे २७ भेद हुये और इन प्रत्येकमे क्रोध-मान-माया-लोभ ये चार भेद 
लगानेसे १०८ भेद होते हैं। ये सब भेद जीवाधिकरण आखवके हैं । 


सूत्रमें च शब्द अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान औद 
सज्वलन कषायके चार भेद बतलाता है । 


अनस्तानुबन्धी कपाय---जिस कषायसे जीव अपने स्वरूपाचरण 
चारित्र प्रगट न कर सके उसे अनन्तानुबन्धी कषाय कहते हैं श्रर्थात्‌ जो 
श्रात्माके स्वरूपाचरण चारित्रको घाते उसे श्रनन्तानुबन्धी कषाय कहते हैं । 


अनन्त ससारका कारण होनेसे मिथ्यात्वको भ्रननन्‍्त कहा जाता है, 
उसके साथ जिस कषायका वध होता है उसे अनन्तानुबन्धी कषाय कहते हैं। 


अप्रत्याख्यान कपाय----जिस कषायसे जीव एकदेशरूप सयम' 


(-सम्यरटृष्टि आ्वकके ज्रत ) किचित्‌ मात्र भी प्राप्त न कर सके उसे 
अप्रत्यास्यान कषाय कहते हैं । 


प्रत्याख्यान कपाय---जीव जिस कपायसे सम्यन्दशेन पूर्वक सकल 
संयमको ग्रहण न कर सके उसे प्रत्याख्यान कषाय कहते हैं । 


संज्वलन कषाय--जिस कषायसे जीवका संयम तो बना रहे 
परन्तु शुद्ध स्वभावमे-शुद्धोपयोगमे पूर्णोछपसे लीन न हो सके उसे सज्वलन 
फषाय कहते हैं । 
संरंभ---वि सी भी विकारी कार्यके करनेके सकल्प करनेको सरभ 
कहा जाता है । ( संकल्प दो तरहका है. १-मिथ्यात्वरूप संकल्प, 
२-अश्रस्थिरतारूप सकलल्‍प ) 
समारमस्भ---उस निर्णायके अनुसार साधन मिलानेके सावको 
समारम्भ कहा जाता है । 
आरम्भ---उस कार्यके प्रारम्भ करनेको आरम्भ कहा जाता है । 
कृत---स्वय करनेके भावको कृत कहते हैं । 
कारित--दूसरेसे करानेके भावको कारित कहते हैं । 
अनुमत---जो इंसरे करें उसे भला समभना सो श्रनुमत है ॥८॥ 
६४ 


श्०्द्‌ मौख्तशास्त 
अजीवाधिफरण मास्त॒फे भेद बताते हैं ः 


निव॑र्ननानिक्षेपसंयोगनिसर्गा, द्विचतुर्टित्रिभेदा 
परम ॥६॥ 

प्र्घष--[ परम ] दूसरा प्रजीवाधिकरण प्रासृव [निर्बदता ह्ि] 
दो प्रकारकी निवर्तमा [सिक्षेप अतु ] चार भकारके निद्षेप [संमोम 5] 
दो प्रकारके संयोग भौर [ निमतर्गा जरिभगाः ] तीम प्रकारके भिश्तगे ऐसे 
शुस ११ ग्रेवरूप है । 

टीका 

निरईर्तना---रचरत्ता कर्ना--निपजाना सो निर्वेतेता है, उसके दो 
भेद हैं:--१-छरीरसे झुयेप्ठा उत्पप्त करना सो देहदुःप्युक्त मिर्बंतना है 
प्रोर २-छ््र इध्पादि हिसाके उपकरणकी श्घना करमा शो ठपूरए 
निर्वेतना है। अपना दूसरी तरहसे दो भेव इस ठरह होते हैं --१-यप 
प्रकारके शरीर मस्त वचन दबासोछ्वासका उत्पन्न करमा सो प्रततप्रण 
निर्वतगा है भौर २-त्राष्ट मिट्टी इृत्यादिसे चित्र प्रादिगी रचभा करता 
सो उत्तरगुएा मियंतमा है। 

निदेप--परटूको रसमैको ( भरमेको ) मिद्ेप पहले हैं. उस 
चार भेद हैं --१-विना देखे वरतुझा रखना सो धग्रत्यगेदित मिशेपा्ि 
करता | २-यत्नापार रद्ित होफ़र वस्तुक्ो रपना हो दुषप्रयृष्टतिरेपा 
पिपरएं है ३-भमा दिवस या भय काये बरतेरी जहरीमें पुरतक मय 
धरीर या घरीराटिबके मेलको शरामा सो शहतानिशेपापिकरण है घोर 
ड>जीप है या गई्ी ऐगा बसा देंगे घोर बिया मिघार किए घीघरठामे 
पुरतव कमटसु घरोर या शरीरने मेंसरो रशमा भौर जहाँ पर्स रशानो 
चाहिये पहाँ मे रगता गो मनाभोगनिशेषापिररण है। 

संपोग--मिसाप होता सो संपोध है. उगके दो मेह है. १०मएल 
दास संदौग धौर २-०प्चरण रावाग । एश आद्वार पानोवो दुसरे पाहाए 
बासोके गाप पिता दैना थो भक्त वाद हॉपोग है बौरररी ..  इरधाए 
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शरीरादिकको धूपसे गरम हुई पीछी आदिसे पोछुना तथा शोघना सो 
उपकरण सायोग है। 

निम्र्ग--प्रवर्तनको निप्तर्ग कहते हैं, उसके तीन भेद हैं १-मनको 
प्रवर्ताता सो मन निसर्ग है, २-वचनोको प्रवर्ताता सो वचन निसर्ग है ओर 
३-शरी रको प्रवर्ताना सो काय निसर्ग है । 

नोट --जहाँ जहाँ परके करने करानेकी बात कही है वहाँ वहाँ 
व्यवहार कथन समझना । जीव परका कुछ कर नही सकता तथा पर 
पदार्थ जीवका कुछ कर नही सकते, किन्तु मात्र निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध 
दिखानेके लिये इस सूत्रका कथन है ॥६॥ 

यहाँ तक सामान्य आख़बके कारण कहे; अब विशेष आखबके 
कारण वर्णित करते हैं, उसमें प्रत्येक करके आख्रवके कारण वतलाते ढैं- 

ज्ञानावरण और दर्शनावरणके आख्रवका कारण 


तत्पदोपनिद्नवमात्सयॉन्तरायासादनोपघाता 
ज्ञानदर्शनावरणयो: ॥१०॥ 
प्रथ--[ तत्प्रदोप निक्षव सात्सर्यातराया सादनोपघाता* ] 
ज्ञान और दर्शनके सम्बन्धमे करनेमें श्राये हुये प्रदोष, निक्लव, मात्सयें, 


अ्रतराय, आसादन और उपघात ये [ ज्ञानदर्शनावरणयो ] ज्ञानावरण 
तथा दर्शनावरण कर्मासवके कारणा हैं । 


टीका 


१, प्रदोष--मोक्षका कारण अर्थात्‌ मोक्षका उपाय तत्त्वज्ञान है, 


उसका कथन करनेवाले पुरुपकी प्रशंसा न करते हुये अन्तरज्जमे जो दुष्ट 
परिणाम होना सो प्रदोष है । 


निहव---वस्तुस्वरूपके ज्ञानादिका छुपाना-जानते हुये भी ऐसा 
कहना कि मैं नही जानता सो निक्वव है। - 


मात्सय---वस्तुस्वरूपके जानते हुये भी यह विचारकर किसीको न 
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पढ़ानों कि 'यंर्दि में इसे कहुगा तो यह पडित हो धॉयगा' सी माष्सपें है। 

संतराम---सवार्थ श्ामकी प्राप्तिमें बिध्त करमी सी प्रेतैराज है। 

मोसदल-२परेंके धारा प्रेकाश होने मोग्य ज्ञानशों रोझता पे 
प्राप्दिन है । 

उपघात--.सचाथ प्रश्नस्द जर्मिमें दोव लगासा अबभी प्रष्नेध्षा पोष्ष 
जझनिकी बूपणो सरगादा सो उपर्धाते है। 

इस सूंजमें 'तत्‌' का अधे श्राम-दर्शम होता है । 

उपरोक्त छड्टू दोष यदि शानावरण सम्बस्पी हों तो झानावध्णरे 
निमित्त हैं भोर दर्शनावरख घम्बन्पौ हों तो दर्शनावरंणके निमित्त हैं। 

२-४8 सूतर्णे छ्लो झानाबरण-दर्शशावरर कमेके प्रासगके मई 
करण कहें हैं उसके आदे शामानिरेएकि लिये'बिशेंध कारशा भी तश्दार्ष 
सारके भौसे प्रष्यायकी १४३ से १६ थी शायीमें मिश्म प्रकार टिया है ५४ 

उर-्शरवॉका उत्सून रू धन करमा २ 

८“-तश्वका उपदेश सुमनेमें अनादर करना । 

६---हसवेंपिदेश सुनर्मेमें प्रोम्तस्प रेखमा । 

१०-स्‍शोभ डइडिसे शा बेचने 
हे ११-जपनेको-मिजको अहुसुतश ( उपाध्याय) सावकर प्रभिमानी 
मियां उपदेश देगा । 

१२-मप्ययसके स्िये जिस समयका विपेष है उस्त प्तमगाँ 
( प्रकाश्षमें ) घाऊ पढ़ता । 

१३-सच्चे भ्राचाय हवा उपोधयाधिते विदड रइता। 

रश-तेस्थॉर्मि सर्दी सम रखना । 


१ए४-तरत्बॉका समुध्ितन से करमा । 
१ष-छेवेंम “मंगवानसे छासनंब प्रचारवें पापा शसता । 


१७-पहुभुत हामिपोशा अपमान करता । 
१यनतरेंदल्ञोमका अम्यारा करमेयें धटवा करता।। 
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३-यहाँ यह तात्पय है कि जो काम करनेसे श्रपने तथा दूपरे के 
तत्त्वज्ञानमे बाधा आवबे या मलिनता हो वे सत्र ज्ञानावरण कमके आस वके 
कारण हैं। जैसे कि एक ग्रथके असावधानीसे लिखने पर किसी पाठक़ी 
छोड देना अथवा कुछ का कुछ लिख देता सो ज्ञानावरण कमेंक्रे आसूवका 
कारण होता है । ( देखो तत्त्वार्थेंसार पृष्ठ २००-२०१ ) 

४-और फिर दर्दानावरणाके लिये इस सूत्रमें कहे गये छह कारणो 
के परचात्‌ अन्य विशेष कारण श्री तत्त्वार्थसारके चौथे अध्यायकी १७-१८ 
१६ थी गाथामे निम्नप्रकार दिये हैं --- 


७-किसी की श्रांख निकाल लेना (८ ) बहुत सोता ,(£ ) दिलमें 
सोना ( १० ) नास्तिकपनकी भावना रखना ( १६ ) सम्यग्द्रश नमे -दोष़ 
लगाना ( १२ ) कुतीर्थेवालोकी प्रशसा करना ( १३ ) तपस्वियों (दिग्- 


म्व॒र सुनियो ) को देखकर ग्लानि करना-ये सब दशंनावरण कमंके 
श्रासवके कारण हैं । 


४, शैंका--तास्तिकपनेक्री वासना श्रादिसे दर्शनावरणका आसूच 
केसे होगा, उनसे तो दर्शन मोहका श्रासूव होना सभव है क्योक्ति सम्युउ- 


दशनसे विपरीत कार्योके द्वारा सम्यस्द्शंन मलिन होता है न कि दहाँन- 
उपयोग । 


समाधान--जैसे बाह्य इन्द्रियोसे शुतिक पदार्थोक्ा दर्णन होता 

है वैसे ही विशेषज्ञानियोंके श्रम्मतिक आत्माका भी दर्शन होता 'है, जैसे सर्वे 
ज्ञानोमें श्रात्मज्ान अधिक पूज्य है वैसे ही बाह्य पदार्थोके “दर्शान करने से 
प्रतदेशन श्रर्थात्‌' झ्रात्मदर्शन अधिक पूज्य है'। इसी लिये आत्मदर्श नमे बाघक 
'कारणो को दर्शवावरण कमेके आसूवका कारण-मानना अनुज़ित नही है । 
इसप्रकार नास्तिकपनेकी मान्यता आदि जो,कारर लिखे हैं; वे-दोष-दर्श ना- 
प्यरणण कर्म के-अासूबके हेतु.हो सकते हैं ” (देखो-तत्वार्थ्षार पृष्ठर०१-२०२) 
यद्यपि भ्रायुकमंके अ्रतिरिक्त' श्रन्य सात कर्मोका-अपसूव प्रति समय 

“हुवा करता है तथापि प्रदोषादिभावोके द्वाराःजो-ज्ञानावरणादि खास-विशेष 
“कर्मका बध:होना बताया है वह स्थित्तिनिध:ओऔर अनुभागवशकी मपेक्षासे 
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धमसता भर्यात्‌ प्रकृतिबध भीर प्रदेशबध तो सब कर्मोंक्ा हुआ करण क्‍ 
किसू उस समय शासावरणादि सास कर्मका स्पिति प्रौर अनुमासयवप 
विशेष झपिक होता है॥ १० ॥ 


अप्ताग वेदनीयके सास्तवके कारण 
दुःखशोकतापाक्न्दनवधपरि देवनान्यात्म 


परोभयस्थानान्यसद्द थस्य ॥ ११ ॥ 

पर्ष--[ प्रात्मपरोसयस्थालामि ] पपनेमें परमें प्रौर दोनकि 
विचम्में स्पित [ ब्रुःसझोकतापाक्शसबघपरिदेवनानि ] दुस थोक तप 
प्रार्दन बथ भौर परिदेव ये [ प्रसद््तस्प ] भसाठाबेदमीय करमंके 
झासूवके कारण हैं । 

टीका 

१ दुशख--.पीड़ारूप परिणाम बिशेषकों दुस कहते है | 

झोक---जपतेको शामदायक मासूम होमेबासे पदार्थका वियोग 
होने पर बिकसता होना सो शोक है। 

हाए---ए॑सारमें प्रपणी विदा प्रादि होमे पर पश्मावाप होता । 

मसाहंदन --पश्चा त्तापसे मश्ुुपात करके रोना सो आऊंदन है । 

बध--प्र/णोकि बिगोग करते को बम कहते हैं । 

परिदेव---सक्लेक्त परिणामोकि कारणसे ऐसा ददत करना कि 
डिश्॒प्ते सुननेबासेके हृदयमें दया उत्पन्न हो जाय सो परिदेवम है । 

पद्मपि झोक ताप भादि दु खके ही मेद हैं दपापि दुखकी जातियाँ 
बठामेके लिये यै दो भेद बताये हैं । 

२--छ्व्यंको परको या दोनोंको एक साथ दु'ल प्षोकादि उत्पन्न 
करता सो प्रखातामेदनीम करमेके स्रासृषका कारण होता है । 

प्रझ--४दि डुललादिक लिजर्मे परमें या दोनोंगे स्थित होने से 
मसाताबेदनीय कर्मेके मासुबका कारण होता है तो अईर्त मतके सालमे- 
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वाले जोव केश-लोंच, प्रमाणन तप, आतपस्थान इत्यादि दुः्सके निमित्त 
स्वयं करते हैं बौर दूमरो को भी वैसा उपदेश देते हैं तो इसीलिये उनके 
भी असातावेदनीय कर्मका आसूब होगा । 


उत्तर--तही, यह दूपणा नहीं है।यह विशेष कथन ध्यानमें 
रखना कि यदि धंतर गक्नोघादिक परिणशामोके झवेशपूर्वक खुदको, दूसरे 
को या दोनोको दुःसादि देनेका भाव हो तो ही वह शअ्रसातावेदनीय कमके 
आसवका कारण होता है। भावार्थ यह है कि पअ्रंत्तरग क्रोधादिके वश 
होने से आत्माके जो दु.ख होता है वह दुख केशलोच, अनशनत्तप या 
श्रात्तापययोग इत्यादि घारण करनेमे सम्यग्हृष्टि मुनिके नहीं होता, इसलिये 
उनके इससे असातावेदनोयका गश्रासव नही होता, वह तो उनका शरीरके 
प्रति वैराग्यभाव है । 

यह बात दृष्टांत द्वारा समझभाई जाती है -- 


रृर्शात---ज से कोई दयाके श्रभिप्रायवाला-दयालु और छल्यरदिंत 
वेद सयमी पुरुषके फोडेको काटने या चीरनेका काम करता है और उस 
पुरुषको दुख होता है तथापि उस बाह्य निमित्तमात्रके कारण पापवध 
नही होता, क्योकि वैद्यके भाव उसे दु ख देने के नही हैं । 
सिद्धांत---वेसे दी ससार सवन्धी महा दु.खसे उहिग्न हुये झुनि 
ससार सम्बन्धी महादुःखका अ्रभाव करनेके उपायके प्रति लग रहे है, उनके 
सबलेश परिणामका अभाव होनेसे, शाश्वविधान करनेमे आ्राये हुये कार्योमि 
स्वय प्रवर्तनेसे या दूसरोको प्रवतानिसे पापवन्ध नही होता, क्योकि उत्तका 
अप्िप्राय दुख देने का नहीं, इसलिये वह असातावेदनीयके भ्रासूवके 
कारण नही हैं । 
३--इस प्रत़्का सिद्धांत 
बाह्य निमित्तोके भ्रनुसार आसूब या बच नही होता, किन्तु जीव 
स्वयं जैसा भाव करे उस सावके अनुसार श्रासुव और बध होता है | यदि 
जीव स्वय विकारभाव करे तो बध हो श्रीर विकारमाव न करे तो बन्ध 
नही होता ॥ ११॥ 


#१२ के मौश्चप्ास्त्र 


साताबेदनीयके सास्नपके कारण 
मूतब्रत्युकम्पादानसरागसंयमादियोगः भ्ञान्ति, 


 झस्प 
शोचमिति सह धस्थ ॥ १२ ॥ 

पर्य-[ घुतप्रत्यतुकूपा ] प्राणियंक्ि प्रति प्ौर प्रतपारियेकि अर 
प्रमुकपा--दया [ बात सराग संयमाडदियोग ] दान, धराग सममादिके 
पोग, [ जक्षांतिः झ्तोत्रमिति ] क्षमा भौर प्ौष बहुँ/मि एप 
[ सड्वेष्वस्थ ] सातामेदनीय कर्मके प्रासूगके कारण हैं । 

यीफ़ा 

१ भूव#घारों गटियेकि प्राणी । 

खती -- भिरदीमि सम्यग्ध्शंस पूरक प्रसुत्रत या महा जार 
डिये हों ऐसा ल्रीब' 

इन दोर्तों पर प्रनुकम्पा--दया करणा सो शृतप्रत्यनुकत्ता है? 

प्रश्न--जंत् छि मूठ” कहने पर उसमें समस्त जीव भ्रापये वो 
फिर 'दप्रती' बतलाने कौ क्‍या भागश्यफ्ता है ? 

उत्तर---प्तामास्य प्रारिमंध्ि घती जीबंकि प्रति प्रतुकूप्पा की गिऐ 
पता बतसामेके लिये वहु कहा गया है प्रती जोबोके प्रत्ति मकि पूरक 
भाष होमा चाहिये । 

दान 55 इसित भ्ूसे प्रादि णोबोकि छपकारके सिये पर भौषधि 
घाह्दाराविक देना तथा प्रती सम्पर्टष्टि सुपाज जीवोकों मक्ति पूर्क दाग 
दैगा धो दान है । 

सरागस प्र ८ राम्यरघम पूर्वद बारित्रके धारक झंभिके णो महां 
प्रहहप घृममाव है संपमके धाप वह राग होतेते राराय संयम गहां जाता 
है राग बुध संयम मर्दी जिदसा बोतरागमाव है बह संयम है । 


२ प्रश्न--पारित्र दो तरहरे बताये यए हैं (6) पोहफ़य 
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घारित्र और दूसरा सराग चारित्र, और चारित्र बन्धका कारण नहीं है 
तो फिर यहाँ सराग सयमको श्राखव और वन्धका कारण क्यो कहा है ? 
उत्तर--जहाँ सराग प्यमको वन्धका कारण कहा वहाँ ऐसा 
समभना कि वास्तवमे चारित्र ( संयम ) वन्धका कारण नहीं, किन्तु जो 
राग है वह बन्धका कारण है। जेसे--चावल दो तरहके है--एक तो भ्वूसे 
सहित और दूसरा भूसे रहित, वहाँ भूसा चावलका स्वरूप नही है किन्तु 
चभावलमे वह दोष है। श्रव यदि कोई सयाना पुरुष भूसे सहित चावलका 
सग्रह करता हो उसे देखकर कोई भोला मनुष्य भ्ूसेको ही चावल मानकर 
उसका सग्रह करे तो वह निरथंक खेदखिन्न ही होगा । वैसे ही चारित्र 
( संयम ) दो भेदरूप है-एक सराग तथा दूसरा वीतराग। यहाँ ऐसा 
समभना कि जो राग है वह चारित्रका स्वरूप नहीं किन्तु चारित्रमे वह 
दोष है। श्रब यदि कोई सम्यस्ज्ञानी पुरुष प्रशस्त राग सहित चारित्रको 
घारण करे तो उसे देखकर कोई प्रज्ञानी प्रशस्त रागको ही चारित्र 
मानकर उसे धारण करे तो वह निरर्थक, खेदखिन्न ही होगा । 
( देखो सस्ती ग्रथमालाका मोक्षमार्ग प्रकाशक अ० ७ पृष्ठ ३६० 
तथा पाटती ग्रन्थमाला श्री समयसार पृष्ठ ५५८ ) 
सुनिको चारित्रभाव मिश्ररूप है, कुछ तो वीतराग हुआ है और 
कुछ सराग है, वहाँ जिस अ्रशसे वीत्तराग हुआ है उसके द्वारा तो संवर है 
गौर जिस श्रशसे सराग रहा है उसके द्वारा बन्ध है। सो एक भावसे तो 
दो काये बने किन्तु एक प्रद्वस्त राग ही से पुण्यास्व भी मानना और 
संवर-निर्जंरा भी मानना वह मअ्रम है। अपने मिश्र भावमें ऐसी पहिचान 
सम्यन्दष्टिके ही होती है कि 'यह सरागता है और यह वीततरागता है । 
इसीलिये वे अवशिष्ट सराग भावको हेयरूप श्रद्धान करते हैं। मिथ्यादृष्टिके 
ऐसी परीक्षा न होनेसे सराग भावमें सवरका भ्रम द्वारा प्रशस्त-रागरूप 
फारयेको उपादेय मानता है। ( देखो मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ३३४-३३५ ) 
इसतरह्‌ सरागर्सयम्में जो महान्रतादि पालन करनेका शुभभाव है 
वह आख्रव होनेसे बन्धका कारण है किन्तु जितना निर्मल चारित्र प्रगट 
हुआ है वह बन्धका कारण नहीं है। 
६५ 


आए 3 नर कप 


र१४ मोक्षघाश 


३--स सुूत्रमें 'भादि” ध्षम्द है उ्में संममारयम, भडमिियं रा, 
भोर वाल्नठपका समाबेश होता है । 

संयमासंयम-- सम्पग्हष्टि श्राबकके प्रत । 

अफामनिर्मरा--पराघीनठासे-( अपनी मिसा इच्छाड़े ) भोग 
एपभोगका मिरोध होने पर सम्मेश्वता रहित होता प्राय कुपायडी मंखां 
करना सो प्रकाममिय्ंरा है! 

बालतपू--मिभ्माहषिके मंद कपायसे होनेबासा तप । 

४--हस सूममें 'इसि ब्म्द है उसमें प्ररहन्तका पुजन बात, ईड 
पा तपस्वी मुभियोंकी बैयावृत्य करमेमें छ्धमी रहता, योगी सरसता गौर 


विमयका धमानेप्त हो जाता है । 
सीग--छ्युम परिणाम सहित सिर्दोप क्रियाविशेषकों योग रहते हैं। 


प्षांवि--घुम परिणामकी भागमासे क्रोभादि रृपायर्मे होनेगासी 
तोद्रताके ममावको क्षांति ( क्षमा ) कहते हैं। 
धौघ--छुभ परिणाम पूर्वक जो सोमका त्याग है सो धौष है। 
शीतरागी निरविकस्प झमा गौर घौचको उत्तम शमा' हौर 'उत्तम पोष| 
जहूते हैं वह घासवका कारण तहां है। 
भर म्नत संसारके फारणीशूत दर्शनमोहके साथपके फारण ढहवे हैं 


क्बलि उतसंघधम देवावर्णवादो दर्शनमोहस्य ॥११॥ 
प्र्प--[ बेबसिसुतसंधपसंदेबाबरपाबादः ] बैबसी शुत, रौप पर्म 
ओर देवरा झबरोदाद करना शो [ दर्शममोहरय ] दर्घत मोदतीय कर्क 
अराधपके कारण हैं । 
रीफ्ा 
१ अवर्णवाद-जिपमें थो दोच मे हो उसमें उस दोपपा बारोपए 


करता शो प्रबल है । 
केबलि!द सुमित पीर देशटश ये शआारमारों ही वि मिन्न झगर्पा 
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ओके स्वरूप हैं। भ्रिहंत, सिद्ध, श्राचार्य, उपाध्याय और मुनि ये पाँचो 
पद निम्वयसे आत्मा ही हैं ( देखो योगीन्द्रदेवकृत योगसार गाथा १०४, 
परमात्मप्रकाण पृष्ठ ३६३, ३६४ ) इसीलिये उनका स्वरूप समभनेमे यदि 
भूल हो और वह उनमे न हो ऐसा दोष कल्पित किया जाय तो श्रात्माका 
स्वरूप न समझे और मिथ्यात्वभावका पोषण हो। धर्म श्रात्माका स्वभाव 
है इसलिये धर्म सम्बन्धी भूठी दोप कल्पना करना सो भी महान दोष है । 
२--थ्रुतका भ्रथं है शात्र, वह जिज्ञासु जीवोके आत्माका स्वरूप 
समभनेमे निमित्त है, इसीलिये मुमुक्षुओको सच्चे घास्रोके स्वरूपका भी 
निर्णय करता चाहिये । 
३-केवली भगवानके अवर्णवादका स्वरूप 
(१) भूख भौर प्यास यह पीड़ा है, उस पीडासे दुखी हुए जीव ही 
भाहार लेनेकी इच्छा करते हैं। भूख और प्यासके कारण दु'खका अनुभव 
होना सो आरत्तध्यान है। केवली भगवानके सम्पूर्ण ज्ञान और अनन्त सुख 
होता है तथा उनके परम' छुक्लध्याव रहता है। इच्छा तो वर्तेमानमे 
रहनेवाली दक्षाके प्रति द्ेष और परवस्तुके प्रति रागका श्रस्तित्व सूचित 
करती है, केवली भगवानके इच्छा ही नही होती, तथापि ऐसा मानना कि 
केवली भगवान अज्नका श्राहार ( कवलाहार ) करते हैं यह न्याय विरुद्ध 
है | केवली मगवानके सम्पूर्ण वीयें प्रगट हुआ होनेसे उनके भूख और प्यास 
की पीडा ही नहीं होती, श्रौर अनन्त सुख प्रगट होनेसे इच्छा ही नही 
होती । और विना इच्छा कवल श्राहार कैसा ? जो इच्छा है सो दुःख 
है-लोभ है इसलिये केवली भगवानमें आहार लेनेका दोष कल्पित करता 
सो केवलीका और बपने शुद्ध स्वरूपका अवरोवाद है | यह दर्श नमोहनीय- 
कमके आख्रवका कारण है अर्थात्‌ यह श्रवन्‍्त ससारका कारण है । 
(२) आत्माकोी वीतरागता भौर केवलज्ञान प्रगट होनेके बाद 
दारीरमे शौच या दूसरा कोई दर्द (रोग) हो और उसकी दवा लेने या दवा 
लानेके लिये किसीको कहना यह अशकक्‍य है दवा लेनेकी इच्छा होना और 
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मगवानोंके केवलजन्नाव दोनेके बाद रोग, भाहार-निहार भ्ादि नही होता । 
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दवा सानेके छ्िये शिसी थधिप्यको कहना ये सम हुसका अस्तित्व पृ 
करता है, अनम्तसुक्षके स्वामी गेयसी भगवानको भाडुसतां, विकल्प, तो 
इच्छा या दुस होनेकी गल्पता करना अर्थाद्‌ केवली भगबानडो सामाख 
उप्नस्पकी तरह मानना म्याय विशद्ध है । यदि आत्मा अपने मपार्वे स्ूस्‍्स 
को समझे तो आत्माकों समस्त दक्षराप्रोका स्वरूप ध्याममें भाग 
भगवान छप्तस्प मुमिददाममं करपात्र ( हाथर्मे भोजन करनेगासे ) होऐे ६ 
थोर प्राहारके सिये स्वयं जाते हैं किस्तु यह प्रश्ममय है कि 
होतेके थाद रोग हो दवाकी इच्छा उत्पस्त हो भौर बह सामंके वि 
छिष्यको प्रादेश दें। केवलजशान होने पर दयरीरकी दशा उत्तम होती 
पोर धरीर परम औदारिक रूपमें परिणमित हो जाता है। उस शरीर्स 
रोग होता ही भहीं | यह जवाधित सिद्धान्त है कि जहाँ पक राग हो गईं 
तक रोग हो परस्तु भगव नको राग नहीं है इसी कारण उनके प्वरीररे 
रोग मी कभी होता ही महीं। इससिगे इससे गिरद्ध मामना सो 
आत्मस्वरूपका और उपचा रसे मनम्त केवली मगबरस्तोंका अवर्रगाद है! 

(३) किसी भी बीवके गृहस्थ दक्घासें कैबसझात अगट होवा है ऐसा 
सामना प्तो बड़ी भ्रूप्त है। गृहस्थ दछ्मा छोड़े मिमा भावसघ॒ष्व प्रा ही भी 
सकता भावसाष्ठत्व हुए बिमा भी केबलज्ञान कैसे प्रमट हो सकता है ॥ 
भावषसाघुत्व छट्ट सातयें प्रुणस्थाममें होता है भौर केव्ज्ञाम देर 
गुरास्थानर्मे होठा है इसलिये गृहस्थदक्षामें कमी भी किसी जीवके केबस 
ज्ञात महीं होता । इससे गिरुद जो मास्यता हैं सो प्रपने प्रात्माके घुद् 
स्वरूपका भर उपचारसे प्रनस्त केवली सगवातोंका ध्रभर्णमाद है। 

(४) छप्तस्म म्रीबोके जो शास-दर्शत उपयोग होता है गह शैम 
स्पुल्ल होतेपे होता है इस दणशार्मे एक प्लेयसे हटकर दूसरे श्लेमकी तरफ 
प्बृत्ति करता है ऐसी प्रवृत्ति जिमा छ्नस्थ जीवक़ा हज्लात प्रवृत्त महीं होता” 
इसीसे पहले चार शाम पर्मृठके कथनर्मे उपयोग छब्दका प्रयोग उसके पर्म 
के अगुसार (- सपयोग' के प्रत्थयारके अनुसार ) कहा ला सकता हैं पर 
केबललान बोर केबलदसेन टो प्रखप्ड अविश्िसप्त है. उसको सेय समुख 
सहीं होता पड़ठा मर्पात्‌ केबलशार शौर केबलबर्शमको एक झ्षेयप्रे हटकर 


प्रध्याय ६ सूच १३ ५९१७ 


दूसरे शेयकी तरफ सही लगाना पडता, केवली भगवानके केवलदर्शन और 
केवलशान एक साथ ही होते हैं।फिर भी ऐसा मानना सो मिथ्या 
मान्यता है-कि "केवली भगवानके तथा सिद्ध भगवानके जिस समय ज्ञानो- 
पयोग होता तब दर्शनोपयोग नही होता और जब दरश्शनोपयोग होता है. 
तब ज्ञानोपयोग नही होता ।” ऐसा मानना कि “केवली भगवानकों तथा 
सिद्ध भगवानकों केवलज्ञान प्रगट होनेके बाद जो अनन्तकाल है उसके 
अधेकालमे ज्ञानके काय्ये बिना और श्रद्धंकाल दर्शनके कार्य बिना व्यतीत 
करना पडता है” ठोक है क्या ? नही, यह मान्यता भी न्याय विरुद्ध ही है, 
इसलिये ऐसी खोटी (-मिथ्या) मान्यता रखना सो श्रपने आत्माके घुद्ध 
स्वरूप का श्रौर उपचार से अनन्त केवली भगवानोका अवर्णवाद है | 


( ५ ) चतुर्थ गुगस्थाल--( सम्यरदशन ) साथ ले जाने वाला 
आत्मा पुरुषपर्यायमे ही जन्मता है खत्री रूपमे कभी भी पैदा वही होता, 
इसीलिये श्ली रूपसे कोई तीथैकर नही हो सकता, क्योकि तीर्थंकर होने 
वाला आत्मा सम्यग्दशंन सहित ही जन्मता है और इसीलिये वह पुरुष ही 
होता है | यदि ऐसा मानें कि किसी कालमें एक स्त्री तीर्थंकर हो तो भ्रत 
ओर भविष्यकी अपेक्षासे (-चाहे जितने लम्बे समयमे हो तथापि ) अनत 
स्नियाँ तीथंकर हो और इसी कारण यह पिद्धात भी हूट जायगा कि 
सम्यग्दशरन सहित श्रात्मा स्लरी रूपमे पेदा नही हीता, इसलिये स्त्री को 
तीर्थंकर मानना सो मिथ्या मान्यता है और ऐसा मानने वाले ने' आत्मा 
फी छुद्ध दक्षाका स्वरूप नहीं जाना । वह यथार्थमे अ्रपने' छुद्ध स्वरूप 'का 
ध्लोर उपचारसे अनन्त केवली भगवानोका अवशणांवाद है । 


( ६ ) किसी भी कर्मश्ूूमिकी र्लीके प्रथमके तीन उत्तम सहननका 
उदय ही नही होता,&जब जीवके केवलज्ञान हो तब पहला ही सहनन होता 
है ऐसा केवलज्ञान और पहले सहननके निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध है । स्री 
के पाँचवें गुणस्थानसे ऊपरको श्रवस्था प्रगट नही होती, तथापि ऐसा मानना 
कि स्लीके शरीरवान जोवको उसी भवममे केवलज्ञान होता है सो अपने शुद्ध 

मय कप मल अल ललअ यम मदे ललित + 


# देखो गोमट्टसार कर्मकांड गाथा ३२। 


शाप सोश्नकषात्त 


स्वरुपका अवरशोबाद है भ्ौर उपचारप्ते मर्तत केवसी भगवानोंका गा 
छाधु संघका बवरणुवाद है। 

(७ ) भगवासकी दिम्पष्दनि को देव, मुव्य विर्यप-सर्म बोर 
प्रपत्ती अपनो भापामें प्रपने ज्ञासकी योग्यतामुसार पसममते हैं; उस मिस्र 
ब्वनिकों टकार ध्वमि मी कहा है । श्रोताओंके कर प्रवेश्तक बह शनि 
स पहुँचे बहाँ तक वह अनक्षर ही है और जम्र बह भोताभेकि 
प्राप्त हो सब अद्वररूप होती है । ( मो० जी० गा० २२० दीडा ) 

ताप प्रोष्ठ आविके ढारा केबसी भगवानकों बाणी नहीं लिंए्ती 


किम्यु सर्वांग निरक्षरी बाणी खिरती है" इससे गिदद्ध मानना सो 
पुदस्‍्वरूपका श्र उपचारसे केबसी भगवातका धवर्बाप है | 


(८) सातवें गुणस्थाससे पंच बन्दकभाव महीं होता, इसमिये ४५ 
अ्यबह्वार बितय-बयाइुत्य आदि सहीं होते । ऐसा मामना कि केगसी 
का बिनय करे या कोई जीम केवसश्ान होतेके गाद गृहस्प-वुद्धम्बियोहि 
साथ रहे या गृह कार्यमें भाग सेता है--सो तो बीतरागकों सरागी मार्गों 
और ऐसा भानमा स्याय विशद्ध है कि किसी मी हरग्यक्षीके केबलजर्त 
घत्पन्न होता है। कर्मसूमिकी मद्दिसा के प्रथम तीन संहनत होते ही मई 
और चौपा संदनम हो ठव बह जीव ज्मादासते ज्यादा सोसहूदें स्वग ते 
जा सकठा है! ( देखो गोमटूसार कर्मकांड गाथा २६ १२ ) इससे विशझ 
माममा मो आरमाके णुद्ध स्वरूपका भोर उपचारसे प्रमस्तकेबसों भंगबर्म 
का भवणावाद है 

(६) दुछ सतोगोंका ऐसा मानमा है कि प्रात्मा सर्वे महीं हो सकती 
सो यह मासपता सूससे भरी हुई है। श्बात्माका स्वकूप ही शाम है गासवया 
शहीं जावठा ? शान समको जानता है ऐसो उसमें घक्ति है। घोर बीतरान 
बविज्ञानने द्वारा बह शक्ति ध्रगट कर सहता है । पुनश्ष कोई ऐसा सानतें 
हैं कि कैबसशाती आत्मा सर्वधग्य उसके प्रभस्‍्तपुरा और तप्तढ़ी अत 
पर्यायों को एर शाप जानता है हपावि उसमेंते कुछ जासमेमें यहीं माता-- 
छप्तेवि एफ बच्बा दूररेते क्ितगा बडा डितमैद्वाप सम्बा एक पर दुपरे 
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धंरसे कितने हाथ दूर है इत्यादि वातें केवलज्ञानमें मालूम नहीं होती।* 
सो यह मान्यता सदोष है । इसमें आत्माके छुद्ध स्वरूपका और उपचारसे 
अनन्त केवली भगवानोका अवर्णावाद है। भाविकालमे होनहार, सर्वे 
द्र्यकी सर्वे पर्याय भी केवलज्ञानीके वर्तमान ज्ञानमे निश्चितरूप प्रतिभासित 
है ऐसा न मानना वह भी केवलीको न मानना है। 

( १० ) ऐसा मानना कि केवली तीर्थंकर भगवान ने ऐसा उपदेश 
किया है कि 'शुभ रागसे घमम होता है, छुभ व्यवहार करते २ निरचय धर्म 
होता है' सो यह उनका श्रवर्णावाद है। "शुभभावके द्वारा धर्म होता है 
इसोलिये भगवानने शुभभाव किये थे । भगवान ने तो दूसरों का भला 
करने में श्रपता जीवन अपए कर दिया था” इत्यादि रूपसे भगवान की 
जीवन कथा कहना या लिखना सो अपने छुद्ध स्वरूपका और उपचारसे 
अनत केवली भगवानोका अवणेवाद है। 

(११) प्रश्न--यदि भगवान ने परका कुछ नही किया तो फिर 
'जगदुद्धारक, तरण तारण, जीवनदाता, बोधिदाता इत्यादि उपनामोसे 
धयो पहचाने जाते हैं ? 

उत्तर---ये सब नाम उपचारसे हैं, जब भगवानको दशनविशुद्धि की 

'धरुमिकार्में अनिच्छुकभावसे धर्मराग हुआ, तब तीर्थंकर नामकर्म बँध गया। 
तत्त्वस्वरूप यों है कि भगवानको तीर्थंकर प्रकृति बँवते समय जो शुभभाव 
हुआ था वह उनने उपादेय नहीं माना था, किंतु उस छुमभाव झोर 
उस तीर्थंकर नामकर्मं-दोनोका प्रभिपश्रायमें निषेध ही था । इसीलिये वे 
रागको नष्ट करनेका प्रयत्न करते थे | अतमें राग दूर कर वीतराग हुये 
फिर केवलज्ञान प्रगट हुआ और स्वय दिव्यध्वनि प्रगट हुई; योग्य जीवोने 
से सुनकर मिथ्यात्वको छोडकर स्वरूप समझा और ऐसे जीवोने' उपचार 
!विनयसे जयव॒उद्धारक, तरणतारण, इत्यादि नाम भगवानके दिये | यदि 
वास्तवमें भगवान ने दूसरे जोवोंका कुछ किया हो था कर सकते हो तो 
जगतके सब जीवोको मोक्षमे साथ क्यो नही लेगये ? इसलिये शासत्रका कथन 
किस नयका है यह लक्ष्यमे रखकर उसका यथार्थ अर्थे समझना चाहिये । 
भगवानको परका कर्ता ठहराना भी भगवानका अवर्णवाद है। 


४२० सोक्षय्रात्त 


इत्यादि प्रकारसे थात्माके क्षुद्ध स्वरुपमें दोपोडी रुस्पता प्रात्मके 
प्रनत ससारका कारण है। हसप्रकार केवली भगवानके 
स्वरूप बहा । 


9 अठके सवर्णवादर्थ स्वरूप 

१--ो थाक्ष म्याय की कसौटी चढ़ाने पर अर्षावे पम्यणातरे 
द्वारा परीक्षा करने पर प्रयोजनसूत वातोंमें सच्चे-ययार्ष मासूम परे जय 
ही यथार्थ ठीक मानना चाहिये । जय सोगोंको स्मरण धरक्ति 
तय ही शास्त्र सिशनेकी पदति होती है इसीसिये सिसे हुए धालर पर” 
पर शआुत केवलो के यूये हुये धम्दोंमें हो म हो किस्ठु सम्यं्णामी 
ने उमके यधाप भाग जामकर प्रपती भाषामें शास्मस्पर्मे गू पे है गई 
भो सत्‌ धुत हैं। 

(२ ) सम्यग्जानी प्राचार्य घादिके बनाये हुये प्रास्त्रोडी निर्श 
बरना सो अपने सम्मग्जामकी ही निंदा करनेके सहझय है क्योकि 
सच्चे दा क्षक्ो निंदा की उसका ऐसा भाव हुवा कि मुझे ऐसे सष्जे 
विमित्तत्रा संयोग म हो डिम्तु सोटे मिमित्तका समोग हो भर्पाद मेरे 
शपादान सम्मस्जञानके सोग्प न हो जिस्‍्तु मिध्याज्ञानके योग्य हो । 

( ३ ) किसी प्रधके कततवि रूपमें दोरपकर भगवातगा कैबसीका/ 
गएघरका या आभायका माम दिया हो इसीसिये उसे पब्मा ही प्रात 
माम सेमा गो स्याय सगत गहीं। मुमुशु जोवोंशों तत्व दृष्टिते परीक्षा 
करके रात्य असत्यका मिखाय करता चाहिये । भगवासोे सामथे हिपीने 
गल्पित दारत बनाया हो उसे सदुघुत माम सेना सो सदुपुता भबर्ए 
बाद है जिम दारधोतिं सांगमदाश मदिरापाम बेलनासे परीड्धित में धन 
छेबत रावजिभोजस एत्यातिकों निर्तीप गढ्ा हो भगवती रातों को पाँव 
दवि बह्दे हों तीपैकर भमवासये दो माता दो पिता कटे हों थे पार 
प्रधार्ष मह्दीं इंग सथे शरवासहय थी परशीका बए धणाय बी मारयतां 
छोड़ना 

$ मंपके सपर्ण रादका स्परूप 
ब्रयम निश्यय सापर रण गए पघर्म मगर % एवा चादवै हवा विधम है 
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सम्यग्दर्शन प्रगट होनेके बाद जिसे सातवा--छट्ठा गरुण-स्थान प्रगट हो 
उसके सच्चा साधुत्व होता है, उनके शरीर परकी स्पददेंन्द्रियका राग, लब्ना 
तथा रक्षादिकका राग भी दूर हो जाता है, इसीलिये उनके सर्दी, गर्मी, 
बरसात आदिसे रक्षा करनेका भाव नही होता; भानत्र संयमके हेतु इस 
पदके योग्य निर्दोष शुद्ध आहारकी इच्छा होती है, इसोसे उस ग्रुणग॒स्थान- 
वाले जीवोके श्रर्थात्‌ साघुके झरीर या सयमकी रक्षाके लिये भी वस्र नही 
होते । तथापि ऐसा मानना कि जब तीथ्थद्धूर भगवान दीक्षा लेते हैं तब 
धर्म बुछ्चिसि देव उन्हे वस्त्र देते हैं गौर भगवान उसे गपने साथ रखते हैं! 
सो न्याय विरुद्ध है । इसमे संघ श्लोर देव दोनोका श्रवर्णवाद है । ख्लीलिगके 
साघुत्व मानना, अतिशूद्र जीवोको साधुत्व होना मानना सो सघका अवर्स- 
वाद है। देहके ममत्वसे रहित, निम्नेन्थ, वीतराग म्रुनियोके देहको अपवित्र 
कहता, निलेज्ज कहना, बवेशरम कहना, तथा ऐसा कहना कि “जब यहाँ भी 
दुख भोगते हैं तो परलोकमें कंसे सुखी होगे” सो सघका जवरंवाद है । 
साघु-संघ चार प्रकारका है। वह इसप्रकार है --जिनके ऋद्धि 
प्रगट हुई हो सो ऋषि, जिनके श्रवधि-मनःपर्यय ज्ञान हो सो मुनि, जो 
इद्वियोको जीते सो यति और अनगार यानि सामान्य साधु । 


६. घ॒र्मके अवर्णवादका स्वरूप 


जो आ्रात्मस्वभावके स्वाश्रयसे शुद्ध परिणमन है सो धर्म है, सम्य- 
ग्दरशन प्रगट होने पर यह धर्म प्रारम्भ होता है । शरीरकी क्रियासे धर्म 
नही होता, पृण्य विकार है श्रतः उससे घर्मं नही होता तथा वह घधर्ममें 
सहायक नही होता । ऐसा धर्सेका स्वरूप है। इससे विपरोत मानना सो 
घमंका अवरणणवाद है। “जिनेन्द्र भगवानके कहे हुए घर्ममे कुछ भी ग्रुण 
, नहीं हैं, उसके सेवन करनेवाले असुर होगे, तीर्थद्धूर भगवानने जो घममे 
कहा है उसी रूपसे जगत्के श्रन्‍्यमतोंके प्रव्तेक भी कहते हैं, सबका ध्येय 
समात्त है । ऐसा मानना सो घर्मंका अ्वरणुंवाद है । 


आत्माके यथार्थ स्वरूपको समभना, शौर सच्ची मान्यता करना 


तथा खोटी मान्यता छोड़ना सो सम्यग्दर्शनकी अपेक्षासे झात्माकी अहिसा 
६६ 


श्र मौकदारत 


है योर क्रम क्मसे सम्यक चारितभर बढ़ने पर जितना राग-द्रेषका अमाज 
होवा है उतनी घारिन्र अपेक्षा भात्माकी अदिसा है। धाय द्वेप सेषा हुर 
हो णाता है यह प्रात्माकी एम्पूर्ण भहिसा है। ऐसी भहिसा भीवका भर 
है इसप्रकार अनस्त ज्ञामियोने कह्ठा है, इससे विदद्ध भो मान्यता है यो घमरा 
प्रवर्णवाद है । 
७ देवफे भवर्णवादक्य स्वरूप 

स्वंके देवके एक प्रकारका अवरंवाद ४ में प्राग्राफर्में बतखाया 
है। उसके बाद भे देव मासमयाण करते हैं मदपान करते हैं भोजगादिक 
करते हैं, ममुध्यिनी--स्वियोक्ै साथ कामसेबन करते हैं मा मनुर्ष्यों ऐडोपे 
इत्यादि मारपता देगका क्‍बर्णवाद हैं। 

८--से पाँच प्रकारके अवर्णबाद दर््षममोहमीयके प्राश्ननके कारस 
हैं भौर जो दर्घन मोह है सो भमस्त संसारका कारण है। 


९ इस प्र॒त्॒फा सिद्धान्त 


घुम विकस्पसे धर्म होता है ऐसी माम्यतारूप भगृहीत भिष्याष् पों 
जीवके प्रवादिसे च्रसा आया है। ममुप्य यतिमें जीब जिस कुस्तमें गस्म 
पाता है उस बुससे भ्रधिकतर किसो म विश्ली प्रकारसे पर्मकी मास्पता 
होती है। पुनश्य उस मुस्पर्मसें शिसीको देवरूपसे करिसीको गुरश्पे 
किसी पुस्‍्तकडो धयास्त्रूपसे और किसी क्ियाक़ो घर्मकपसे माना जाता है। 
जीवगो यचपमर्में इस मास्यताका पोषण मिलता है और बड़ी उप्रमें सपने 
शुलवे पर्मेस्पानमें जामैपर बहाँभी सुस्यरूपसे उसी मास्यताका पोषण 
मिप्तदा है। इस प्रवस्पारें जीव विवेक पूर्बषबर सत्य प्रसत्यवां निर्णय 
प्धिकतर नहीं करता झौर राष्य प्रसरयके जिवेदसे रहित दगा होगेसे 
शब्पे देव गुष शास्त्र भौर परम पर प्रनेक प्रगार मूठे घारोप करता है। 
पह माग्मठा इस भवयें मई ग्रहण को हुई होनेते भौर मिष्या दवोनेमे उते 
गृद्दीत भिष्पात्व गएते हैं। ये भपृद्दीत भौर युद्वीत मिप्यात्य अमरण राधाएके 
कारए [ै। दृशसिए राधष्ये-दैय गुर थारत्र पमेंब्रा मौर अपने भधारमाका यंपघाप 
हवरप राममकर प्रद्दीत ठदा गद्दीत दोर्सों मिध्यातवका शा बरनेके लिए 


अध्याप ६ सुत्र १३-१४ रे रे 


ज्ञानियोंका उपदेश है। ( अग्रहीत मिथ्यात्वका विषय श्राठवें बन्ध 
झ्धिकारमे आवेगा )। आत्माको न मानना, सत्य मोक्षमार्गंको दृषित- 
कल्पित करना, असत्‌ मार्गकों सत्य मोक्षमार्ग मानना, परम सत्य वीतरागी 
विज्ञानमय उपदेशकी निंदा करना-इत्यादि जो जो कार्य सम्यरदर्शनको 
मलिन करते हैं वे सब दर्शन मोहनीयके भ्राख़वके कारण हैं ॥१३॥। 


अब चारित्र मोहनीयके आखवके कारण बतलाते हैं 
कृषायोदयात्तीवपरिणामश्रारित्रमोहस्य ॥१४॥ 


झ्र्थ---[ कषायोदयात्‌ ] कषायके उदयसे [ तीब्र परिणासः ] 
तीन्र परिणाम होना सो [ चारित्रमोहस्य ] चारित्र मोहनीयके श्राश्नवका 
फारण है । 


टीका 


१--कषायकी व्याख्या इस श्रध्यायके पाँचवें सुत्रमें कही जा चुकी 
है। उदयका अर्थ विपाक--अनुभव है। ऐसा समझना चाहिये कि जीव 
छफषाय कर्मके उदयमें युक्त होकर जितना राग-द्वेष करता हैं उतना उस 
जीवके फकषायका उदय---विपाक (-अनुभव ) हुआ । कषायकर्मके उदयमे' 
युक्त होनेसे जीवकों जो तीब्रभाव होता है वह चारित्रमोहनीयकर्मके 
कास्रवका कारण (-निमित्त ) है ऐसा समझता । 

२--चारित्रमोहतीयके झ्रास्नवका इस सूत्रमे संक्षेपसे वर्णन है; 
उसका विस्दृत वर्णन निम्नप्रकार हैः--- 

(१) झपने तथा परको कषाय उत्पन्न करना । 

(२) तपस्वीजनोको चारित्र दोष लगाना । 

(३) संक्लेश परिणामको उत्पन्न करानेवाला भेष, ब्नत इत्यादि 
घारण करना इत्यादि लक्षणवाला परिणाम कषायकर्मके आझ्राश्नवका 
फारण है । 

(१) गरीबोका अतिहास्य करना । 
(२) बहुत ज्यादा व्यर्थ प्रलाप करना । (३) हँसीका स्वभाव रखना । 


फ्र४ भोद्षधास्त्र 


इत्यादि सक्षणवासा परिणाम हास्मकर्मके भौसबका कारण है। 
(१) गिधित्र कीड़ा करमेते हत्परता होना । 
(२) प्रत-श्वीसमें अरुचि परिणाम करना । 
इत्यादि लक्षणवासे परिणाम रतिकमके प्रास़बके कारण हैं। हा 
(१) परको प्ररतति उत्पन्न कराना। (२) परकौ रतिका विदाक्ष करता । 
(३) पाप करनेगा स्वमाव होमा । (४) पापका संघग करना । 
इत्यादि शक्षणबाले परिणाम भरतिकमेके प्राप्ठयके कारण हैं। 
(१) ट्रूसरेको धोक पैदा करामा (२) टृव़रेके शोकरमें हपे मासगा । 
इत्पादि शक्षणंवासे परिणाम धोककर्मके भ्रास़बके कारण हैं । 
(१) स्वयंके भयरूप भाव रसतमा । (२) दूसरेको भय उत्पन्न कराना । 
इत्यादि लक्षणवाले परिणाम भयकमके प्राज़बके कारण हैं। 


भर्ती किया--भावषारके प्रति प्लॉगि आदिके परिणाम होना प्रो जुयु 
प्सागमेंके भासगरा कारश है) 


(१) भूठ बोसमेका स्वभाव होता । (२) मायाभारमें तत्पर रहना) 
३) परके छिदको प्राकाक्षा अथवा बहुत ज्यादा राग होना इत्यादि 
परिणाम स्पोवे”षर्मके प्रासवके गररण है । 
(१) थोड़ा छोप होना । (२) दृष्ट पदापो्सें मायक्तिका कम होगा । 
(३) भपमी स्त्रीमें रौतोप होगा । 
इर्पादि परिणाम पुरपमेदकम बे आसवके कारण हैं। 
(१) बषायवी प्रबसता होगा । 
(२) एप्स इख्ियोतरा छेदम करसा । (३) पररोमसम करना । 
इत्यादि परिणाम होता सो सपु सकयेदके आरबवका गारण है। 


३-- सी बता बग्पता बारर है ओर राज जपरयत्रा मरपदा जारए 
गद्दी है. पहू सिद्वास्त आश्माषे गसरत धुगोंवें सागर होता है। बात्मामें होने 
बाला सिष्पादर्णनरा जा झपस्यते भी जपर्य भाग होगा है बह इगेंट 


ध्रष्याय ६ सूत्र १४-१५ ५२५ 


मभोहनीय करमके श्रास्वका कारण नही है। यदि भंतिम भंध भी बन्ध का 
फारण हो तो कोई भी जीव ध्यवहारमें कर्म रहित नहीं हो सकता ( देसो 
अध्याय ५ सूच ३४ की टोका ) ॥ १४॥ 
श्रव झायु कमंके आसवर्के कारण कहते हैं-- 
नरकायुके आख्वके कारण 

बहारंभपरिग्रहत्वं नारकस्थायुप: ॥ १५ ॥ 

प्रं--[ वह्दारंभपरिग्रहत्वं ] बहुत आरम्म और वहुत परियग्रह 
होना ये [ नारफस्थायुपः ] नरकायुके स्‍प्रा्नवके कारण हैं । 

१. बहुत श्रारम्म और बहुत परिग्रह रखनेका जो भाव है सो नर- 
कायुके आखवका का रख है । 'वहु' शब्दसख्यावाचक तथा परिणामवाचक 
है; ये दोनो अर्थ यहाँ लागू होते हैं। अधिक सख्यामे आारभ--परिग्रह 
रखनेसे नरकायुका श्राख़व होता है । आरभ परिग्रह रखनेके वहु॒ परिणा- 
मसे नरकायुका श्राखव होता है, वहु आरभ-परियग्रहका जो भाव है सो 
उपादान कारण है और जो बाह्य बहुत आरंभ-परियग्रह है सो निमित्त- 
फारण है। 

२ आरम्भ--हिसादि प्रवृत्तिका नाम आरम्भ है । जितना भी 
भारम्भ किया जाता है उसमे स्थावरादि जीवोका नियमसे वध होता है । 
आारम्भके साथ 'वहु' शब्दका समास करके ज्यादा भारम्भ श्रथवा बहुत 

तीन्र परिणामसे जो आरम्भ किया जाता है वह बहु आरम्भ है, ऐसा 
अर्थ समझना । 

३. परिग्रह---'यह वस्तु मेरी है, में इसका स्वामी हैं ऐसा परमे 
श्रपनेपनका अभिसान अथवा पर वस्तुमे 'यह मेरी है' ऐसा जो सकल्‍प है 
सो परिग्रह है । केवल बाह्य घन-धान्यादि पदार्थोके ही 'परिग्रह' नाम लागू 
होता है, यह बात नहों है । वाह्ममे किसी भी पदार्थेके न होने पर भी 
यदि सावमे ममत्व हो तो वहाँ भी परिग्रह कहा जा सकता है। 


४ सूत्रमे जो नरकायुके श्रास्नवके कारण बताये हैं वे सक्षेपसे हैं, 
उन्त भावोका विस्तृत वर्णन निम्तप्रकार है.--- 


१२६ मोक्ष 


१) मिध्यादशम सहित हीनाबारमे तत्पर रहना । 
२) अस्यन्त मान करना। 
8 ) छिसामेदको तरह अत्यन्त तीव्र कोघ करना ) 
४ ) प्रत्यन्द धोव्र सोमका अमुराग रहना । 
४ ) दया रहित परिणामोंका होना । 
६ ) दूसरोंको दुख देनेका बिधार रखना । 
(७ ) जीवॉकी मारने तथा बाघतेका साव करना 
( ८ ) णीवेकि निरस्तर पात करनेका परिणाम रखना | 
( ५ ) भिसमें दूपरे प्राणीका बम हो ऐसे छूठे वचन बोलमेका 
स्वमाव रखना । 
(१०) दूसरेकि घम हरए करमेरा स्वभाव रखना] 
(११) दूुसरोंकी छियोकि भासिगन करमेका स्वभाव रछता। 
(१२) मणुम सेवनसे विशत्ति न होगा। 
(१३) प्रट्यम्ठ प्रारम्मर्मे इम्द्रियोकी समाये रखना । 
(१४) काम भोगोंकी प्रसिसापाकों सदेव बढ़ाते रहना । 
(१४) पीस सदाघार रहित स्वभाव रखना । 
(१६) अमदय भद्षाएके ग्रहए करमे धयवा करानेका माव रना। 
(१७) प्रपिर कास तक धेर बाॉये रपना । 
(१८) मह्दा ऋूर स्‍स्वमाव रखना । 
(१६) बिता बिघारे रोने-वूटनेका स्वभाव रखना | 
(२०) देव-गुर-शा्बर्मि मिथ्या दोप सगाता | 
(२१) १४ए सैद्याके परिणाम रखता । 
(२२) रोद्रप्पानमें मरण करमा । 


इरपादि सद्णबाल्ते परिणाम मरकायुके बाएण होते हैं! १५ ॥ 


( 
( 
( 
( 
( 
( 


भर विरषेणापुफे माप्तपके ऋयरण गढठाते ई 
माया तेर्यग्योनस्‍्य ॥ १६ ॥ 


अध्याय ६ सूत्र १६ ५२७ 


धर्य--[ माया ] माया--छलत्कपट [ तं्ग्योतस्थ ] तियंचायुके 
झ्रातरवका कारण है | 
दीका 


जो आात्माका कुटिल स्वभाव है सो माया है, इससे तिर्यच योनि 
का भ्ासत्रव होता है | तिरयचायुके श्रास्नवके कारणका इस सूजमें जो वर्णन 
किया है वह संक्षेपमे है। उन भावोका विस्तृत वर्णन निम्नप्रकार है --- 
( १ ) मायासे मिथ्या धर्मंका उपदेश देना । 
(२ ) बहुत भ्रारम्भ--परिग्रहमें कपट्युक्त परिणाम करना । 
( ३ ) कपट--कुटिल कर्म मे तत्पर होना । 
(४ ) पृथ्वी भेद सहृश क्रोघीपना होना । 
( ५ ) शीलरहितपना होना । 
( ६ ) शब्दसे--चेष्टासे तीव्र मायाचार करना । 
(७) परके परिणाममे मेद उत्पन्न कराना (८) श्रति अनर्थ प्रगट करना। 
(६) गंघ-रस-स्पर्शेका विपरीतपना होना । 
(१०) जाति-कुल शीलमें दूपण लगाना । 
(११) विसवादमें प्रीति रखना । (१२) दूसरेके उत्तम गुणकों छिपाना । 
(१३) भ्रपने में जो गुण नही हैं उन्हे भी बतलाना । 
(१४) नील-कपोत लेश्यारूप परिणाम करना । 
(१५) आतंघ्यानमें मरण करना । 


इत्यादि लक्षणवाले परिणाम तिय॑चायुके आखवके कारण हैं ॥१६॥ 
अब मनुष्पायुके आख्रवफे कारण बतलाते हैं 
अत्पारम्भपरिग्रहत्व॑ं मानुषस्य ॥ १७॥ 


श्रथें--[ प्ल्पारम्भपरिग्रहत्वं ] थोडा आरम्भ ओर थोडा परि- 
ग्रहपन | सानुषस्य | मनुष्य आायुके श्राश्नवका कारण है । 


टीका 


नरकायुके श्राज़्वका कथन १४ वें सूत्रमें किया जा चुका है, उस 


भ्रर्८ मोक्षघास्त्र 


नरकायुक्े आस्वसे जो विपरीत है सो मनुष्पायुके प्रासबका कारण है। 


इस सूत्रमें मनुप्यायुके कारएका सक्षेपमें कपन है उसका विस्तृत वर्सम 
मिम्मप्रकार है-- 


(१) मिष्पात्वसहिस डुद्धिका होना । (२) स्वमावर्में विभय होना । 
(३) प्रदृतिमें भद्गता होना । 

(४) परिणामर्मि कोमलता होनी और मायात्रारका भाव न द्वोना । 
(५) श्रेष्ठ प्राघरणोमें सुत मानना । 

(६) थेरु की रेपाके समान कोघका होना । 

(७) विष्वेष गुणी पुरुषोके साथ प्रिय ब्यवहार होना 

(५) थोड़ा भारम्म भौर थोड़ा परिग्रह रखना । 

(६) संधोप रसनेमें रुचि बरमा । (१०) प्राएिमोकि पाससे विरक्त होता । 
(११) बरे बायंसि निदृत्त होमा ! 

(१२) मनमें जो बात है उसी के अनुसार सरलठासे बोसना । 

(१३) स्पर्ष पदुमाद में करना । ( १४) परिणामर्मि मघुरठाका होता! 
(१५) समभो सोगके प्रति उपकार बुद्धि रखना । 

(१५) परिणामों वैराग्यदृति रखना । 

(१७) डिसोके प्रति ईप्यॉमाय में रसमा । 

(१४) दान देनेगा स्वभाव रसना । 

(१६) बषोत तपा पीत सेश्या सहित होना । 

(२७) परमंम्पानमें मरण होना । 


इृरपादि तशणवासे परिणाम भयुष्यायुके मासबके गारण हैं। 


प्रशभ---शिसती बुद्धि मिस्यादसंसद्ित द्वो उसके मनुष्पायुधा 
जाराप वर्षो बदा ? 


उ्ता--पतुष्य ठियेंपके शम्पका्व परिणाम होते पर वे वस्प॒रामी 
टेबबी आपुरा पंप करते 2 वे मयुप्पायुर्ा बंप मद्दी करों इतढा बा 
मेरे निये उवगेक्त र घन डिपा है। १७ ॥ 


प्रध्याय ६ सूत्र १८-१६ ५२६ 


मनुष्यायुक्रे आखबका कारण (चालू है ) 
स्वभापमादव॑ च्‌ ॥६८॥ 

प्र्थ:--[ स्वभावमार्दव ] स्वभावसे ही सरल परिणाम होना 

[ व] भी भनुष्यायुके जास्वका कारण है। 
टीका 

१--इस सूत्रको सत्रहवें सूवसे पृथक लिखनेका कारण यह है कि 
इस सूचमें बताई हुई बात देवायुके आस्नवका भी कारण होती है । 

२>-यहाँ 'स्वमाव' का आर्थ 'आात्माका शुद्ध स्वभाव न समझना 
क्योकि निज स्वभाव वन्धका कारण नहीं होता । यहाँ 'स्वभाव' का श्रर्थ | 
है 'किसीके विना सिखाये । मार्दव भी आत्माका एक छुद्ध स्वभाव है, 
परन्तु यहाँ मार्दवका अर्थ 'शुभभावरूप ( मदकपायरूप ) सरल परिणाम 
करना; क्योकि जो शुद्धभावरूप मार्दव है वह वन्धका कारण नही है किन्तु 
घुमभावरूप जो मार्देव है वही वन्धका कारण है ॥१८॥ 

अब सभी आयुयोके आखबके कारण बतलाते हैं 
निःशालब्रतत्व॑ च॒ सर्वेपाम्‌ ॥१६॥ 

प्रथथः---[ नि.शीलक्नतत्वं च ] शील और ब्नतका जो अभाव है 

वह भी [ सर्वेषाम ] सभी प्रकरारकी श्रायुके श्राख़वका कारण है । 
टीका 

प्रश्ष---जो शील और त्नतरहित होता है उसके देवायुका आद्रव 

कैसे होता है ? 
“- उत्तर--भोगभूमिके जीवोके छील ब्रतादिक नही हैं तो भी देवायुका 
ही आख्नव होता है । 
5! २----यह बात विशेष ध्यानमे रहे कि भिथ्याहष्टिके सच्चे शील या 

व्रत नही होते । मिथ्याहृष्टि जीव चाहे जितने शुभरागरूप शीलब्रत पालता 
हो तो भो वह सच्चे शीलबन्नतसे रहित ही है । सम्पन्हष्टि होनेके बाद यदि 


जीव अखुब्रव या महान्रत घारण करे तो उतने मात्रसे वह जीव आयुक्े 
६७ 


१३० मोक्षघ्ास्‍्त्र 


घम्पपे रद्दित हीं हो जाता; सम्पग्डष्टिके भरुद्रत पौर महाद्रत भी देवा 
मुके थास्वके कारण हैं गयोंकि वह मो राग है। मात्र बोदरायमाव ही 
यम्पका कारण नहीं होठा, किसी भो प्रकारका राग हो गह प्राखब होनेते 
यग्पका ही बारण है ॥१६॥ 


मब देवायुफे भास्तनक्रे फ्रण बताते हैं 
सरांगसयमसंयमांसंयमाकामनिज रावालतपापि- 
देवस्य ॥ २० ॥ 


पप+---[ सरागसंप्ससंयमार्तपमाकाममिजराबासतपांसि ] सम 
संपम संपमासंयम भ्रकामनिर्जेंरा प्लोर बासतप [ श्वस्य ] ये 
प्रासवने गारण हैं। 


यीका 


१--एस सूत्र्म बढाये गये भावोंरा अर्प पहले १२ में सूतरकी 
टीडाें प्रा भुझा है। परिणाम बिगड़े बिना मदहकपाय रसजर दुर सहत 
मबरमा शो भकाम सिरजरा है । 
३--मिप्पाहष्टिरे सरागसंपम भोर संयमासंयम महीं होते विख्वु 
बासतप' होता है। इसलिये यायव्रत पारण डिये होते मात्रते ऐसा महीँ 
भाग सेमा कि उस जीगने सरागरायम या संपपार्स यम है। शाम्परदार होते 
हे: बाद पाँच पुगाएपाममें घरणुप्रत मर्चाद्‌ यंयमासंमम घौर एड प्रा 
रपासमें सहादव मर्पाद सरागरायम होता है। ऐसा भी होता है हि तय 
गत्एम होते पर भी अणुवत या मद्ादस महीं होते । ऐसे जीबडि पीता 
देगके दनम-यूरा श्वाप्पाय पमुकम्पा इत्पादि धुममावष होते हैं प्रदतेने 
चौोये पुणरपाम पर्षस्त उत शरहुदा घुमभाष होता है हिखु बहाँधा गद्दी 
होगे । घजाओरे घाते हुवे धव घौर तपकों बासवद घोर बाणाप पहा है । 
गएएकक एए। लो इण छुपे शकणपए है. पर९ अप्पापइ, शसाओेए फॉर 
(१९४ ) यूतवे होता है । 
३०-5३ भी पहू बाजगा हि राधागंदत पौर संद्रापंदपमें 


धध्याय ६ सूत्र २०-२१-२२ ५३१ 


जितना वीतरागी भावरूप संयम प्रगट हुआ है. वह भ्रास्वका कारण नहीं 
है किन्तु उसके साथ जो राग रहता है वह आसुवका कारण है ॥२०॥ 


देवायुके आख्रवके कारण 
सम्यक्वं च ॥ २१ ॥ 


धर्थे:--[ सम्पक्त्वं च ] सम्यग्द्श न भी देवायुके आखवका कारण 
है अर्थात्‌ सम्यग्दशंनके साथ रहा हुआ जो राग है वह भी देवायुके 
झासूवका कारण है । 


टीका 
१--यद्यपि सम्यग्दश्श न शुद्धभाव होनेसे किसी भी क्मके आसूवका 
कारण नही है तथापि उस भ्रूमिकामें जो रागाश मनुष्य और तिय॑ँचके होता 
है वह देवायुके आसूवका कारण होता है । सराग सयम और सयमासयम' 
के सम्बन्धमे भी यही बात है यह ऊपर कहा गया है । 
२--देवायुके श्रासुवके कारण सम्बन्धी २० वाँ सूत्र कहनेके बाद 
यह सूत्र पृथक्‌ लिखनेका यह प्रयोजन है कि सम्यर्हष्टि मनुष्य तथा तियँच 
को जो राग होता है वह वेमानिक देवायुके ही आसूवका कारण होता है, 
वह राग हलके देवोकी (भवनवासी व्यंतर और ज्योतिषी देवोकी) आायुका 
कारण नही होता । 
३--अम्यग्दष्टिके जितने श्रशमे राग नही है उतने श्रशर्में आसूच 
बन्ध नहीं है श्रोर जितने अशर्में राग है उतने अशमें श्रास्‌व बन्ध है। 
(देखो श्री अमृतचच्धराचाये कृत पुरुषार्थ सिद्ध्युपाय-गाथा २१२ से २१४) 
सम्यग्दर्शन स्वयं भ्रवन्ध है श्रर्थात्‌ वह स्वयं किसी तरहके वन्धका कारण 
नही है । श्रोर ऐसा होता ही नही कि मिथ्यादृष्टिको किसी भी भ्रशमे राग 
का अभाव हो इसीलिये वह सम्पुर्णंूूपसे हमेशा वन्धभावमें ही होता है । 
यहाँ झायुकर्म का आसूव सम्बन्धी वर्णन पूर्ण हुआ ॥२१॥ 
अ्रव नामकमेंके आसूवके कारण बताते हैं '--- 


अशुभ नामकर्मके आख़बके कारण 


श्र सोक्षक्षास्त्र ” 


योगवक्तता विपंवादन॑ चाशुभ्य दाम्न' ॥ २२॥। 
५पें - योगवक्षता ] योगमे शुटिलता [ बिसबादस लू ] भोर 
विसंबादन अर्पात्‌ भ्रस्पषा प्रवतत [ प्रश्चुमस्‍्यतास्त” ] अशुभ 
समासुबका कारण है! 
टोझ्ना 
१--भाश्माके परिस्पंदनका माम योग है ( देखो हस अध्यापके 
पहले सूजकी टीका ) मात झकेसा योग सातावेदनीयके भासूषका कारण 
है। योगमें वक्ता नहीं होठी किन्सु उपयोगमें वक्रदा (-कुटिलता ) होठी 
है। मिस मोगके साथ उपयोगकी बक्कता रही हो पह प्रशुम 
झासूवका कारण है। आसूबके प्रकरणमें गोगकी मुस्पता है भौर वघके 
प्रकरणरमें घन्‍्ध परिणामको सुस्पठा है. इसोसिये इस मश्पायमें पौर इस 
सूतमें योग छाम्दका प्रमोग किया है। परिशार्मोकी वक्रता जड़-मम, बचन 
पा वायमें नहीं होती तथा योगमें भी महीं होती किन्तु उपयोगमें होती है । 
पहँ आसुगका प्रकररा होते पौर भ्ासूबका कारण योप होनेसे उपयोगकी 
बहताको उपचारसे मोग कहा है। सोसके विसमाइमके सम्बन्धर्मे भो इसी 
तरह समझमा । 
२ प्रश्ु--विसबादनका अर्पे भम्यया प्रवर्तम होता है मौर उधका 
8५2 बकतामें हो जाता है तथापि 'विसंबादन गद अलग किसमभिये 
कहा 
उचर---हीवबी स्वकी भधपेक्षासे योग वहता कद्दी जाती है मोर 
परकी अपेदासे विसंबा म बहा जाता है। मोक्षमार्गमें प्रतिद्वत ऐसी मत 
दघन काय द्वारा जो शोटो प्रयोगना करना सो योष बक्ठा है भीर 
बसा करतेके जियं कहमा सो विसंवादन है । कोई जीव घुम करता दो उसे 
प्रधुभ करतेटो बहना सो भी बिसंयादम है. कोई जीव घुमराम करता ही 
झोर उसमें पमर सामता हो उसे हेसा बहसा कि धुमरागये धर्म सर्दी होता 
ह्स्तु इग्प होता है घोर यवापे समझ तथा वीतराग भावसे पे होते है 
ऐसा उपरेण देखा सो विध्ंबादस सहीं है बर्योति उधमें दो सम्परू स्यापती 
प्रषाश्म है इसोलिये उस कारणस यग्प महीं होठा । 


झध्याय ६ सूत्र २२-२३-२४ ५३३ 

३--इस सूत्रके 'च शब्दमे मिथ्याददोंचका सेवन किसीको दुरा 

वचन बोलना, चित्त की अस्थिरता, कपटरूप माप-तोल, परकी निन्‍्दा, 
अपनी प्रशसा इत्यादिका समावेश हो जाता है ॥ २२ ॥ 
शुभ नाम कर्मके आख्रवका कारण 
तद्विपरीतं शुभस्य ॥ २३ ॥ 


प्र्थ:--[ तद्विपरीतं ] उससे अर्थात्‌ श्रशुभ नाम कमेके श्रास्नवके 
जो कारण कहे उनसे विपरीतभाव [ शुभस्प ] शुभ नाम कमेंके श्रास्रवके 
फारण है। 

टीका 

१--बाईसतवें सूत्रमें योगकी वक्रता और विसंवादको अशुभ कमके 
आखत्रवके कारण कहे उससे विपरीत श्रर्थात्‌ सरलता होना और प्न्यथा 
प्रवुत्तिका अभाव होना सो शुभ नाम कमके आस्रवके कारण हैं । 

२--यहाँ 'सरलता' छब्दका प्वर्थ "अपनी छुद्धस्वमावरूप सरलता 
न समझना किन्तु 'शुभभावरूप सरलता” समभना। श्रौद जो श्रन्यथा 
प्रवृत्तिका श्रमाव है सो भी शुभभावरूप समझना | छुद्ध भाव तो श्राद्धव-- 
बघका कारण नही होता ॥ २३ ॥ 


अब तीर्थंकर नाम कर्मके आखबके कारण बतलाते हैं 
दर्शनविशुद्धिविनयसम्पन्नताशी लब्रतेष्वनती चारो ९- 
भीछ्णज्ञानोपयोगसंवेगोशक्तितस्त्यागतपसीसाधु-- 
समार्धिवेंयावृत्यकरणमर्हंदाचार्य बहु श्रुतप्रवचन भक्तिरो वए- 
यकापरिदाएिमर्गिप्रभावनाप्रवचनवत्सलतलमिति तीर्थकर- 


खस्य॥ २४॥ 

प्थें---[ व्नविशुद्धि: | १-दर्शनविशुद्धि, [ विनयसंपन्नता ] 
२-विनयसंपन्नता, [ शीलब्नत्तेष्वनतिचारः] ३-शील ओर ब्रतोमे श्रनतिचार 
अर्थात्‌ भ्रतिचारका न होना, [ श्रभीक्ष्णज्ञानोपयोग. ] ४-निरतर ज्ञानोपयोग 


क्र्३्४ मोक्षयाल 


[पंवेग-] ५-संवेग प्र्याव्‌ संसारसे भयभीत होना [ झक्तिवस्टयायतपसी ] 
६-७-घक्तिके भगुमार श्याग तथा तप करना [सामु घमाधिः ]७-साहइ 
समाधि [बंधाबुध्पकरणम्‌ ] £-वैयायूत्य करना [भहदाबाम अटटूमुतप्रदचन 
भत्ति:] १० १३-अहं॑त्‌-अचार्य-इहुबुत (उपाष्याय) धौर प्रवचन (पार) 
के प्रति भक्ति करमा [ प्राधयरापरिहाशि' ] १४-आवश्यकर्में हाति ते 
करना [ सार्गप्रभावना ] १५-मायप्रमावना पौर [ प्रदद्ठतवश्सलत्वस ] 
१६-पशचन-वात्सटप [ इति तोर्षकरस्वस्प ] ये सोलह भाषमा दी 
कर--तामकर्म के आखूबके कारण हैं। 
टीका 

इत सभी माबनाभौतिं दर्षमविषुद्धि मुस्प है इसीसिये बह प्रपन 
ही बठभाई गई है इसके अमभाबें भस्य समो भावमायें हों तो मी दोरप॑र 
माम कमंका प्राश्रव महीं होता । 


पोलद माजनामों के सम्पधमें विश्षेप बर्णन'-- 
(१ ) दर्सन बिद्यद्ध 

वदानभिशुद्धि थर्षात्‌ सम्यस्दक्षम की गिणुद्धि। सम्यसय्षेन स्वर 
झ्ारमाकी छुद्ध पर्याय होने से बंबका कारण नहीं है किस्तु सम्मग्दर्शनकों 
भूमिकामें एक क्लास प्रकारकी कषायकी बिशुद्धि होती है बद टीरपकर गाम 
कर्मके बंघका कारण होती है। हहांत--बचन कमको ( अर्थात्‌ 
कोर्यकों ) मोग कहा लाता है | परंतु बचनतयोग' का अर्ष ऐसा होता है 
कि 'बधन तारा होनेबाला जो आत्मकूम सो योग है पर्योकि णड़ बधत 
किसी बधके कारण नहीं हैं। मात्मामें जो प्रासुब होता है बह 
अंघलतासे होता है पूछते महीं होता पुश्र॒ल तो मिमित्तमात्र है। 

फिद्धांत'--दर्शम विधुद्धिको तीबकर तामकमके आसृुगका काएप 
कहा है वहाँ वास्तबर्मे दर्शेनकी छुद्धि स्वयं मासुबग बका कारण गहीं है 
किसु राग ही वंपका कारण है। इसोसिये दशनविश्युद्धिका अर्ष ऐसा धरम 
मना मौग्प है कि 'दर्शमके साथ रहा हुआ राग | किसी भी प्रकाएके मय 
का कारण कपाय ही है। सम्मम्दर्श दादि बरभके कारण गहीं हैं। पम्प 


बध्याय ६ सूत्र २४ भरे, 


गन जो कि आत्माको वंधसे छुडानेवाला है वह स्वय वन्धक्रा कारण 
कैसे हो सकता है ? तीर्थंकर नामकर्म भी श्रास़नत्-बन्ध ही है, इसी लिये 
सम्यग्दशंनादि भी वास्तवमभे उसका कारण नही है। सम्परहष्टि जीवके 
जिनोपदिष्ट नि्रेंथ मार्गमे जो दर्शन संवन्धी धर्मानुराग होता है वह दर्शन- 
विषुद्धि है। सम्यग्दशंनके शकादि दोष दूर हो जानेसे वह विशुद्धि होती 
है। ( देखो तत्त्वार्थंथार अध्याय ४ गाथा ४९ से परकी टीका पृष्ठ २२१) 


( २) विनयसंपन्नता 


१---विनयसे परिपूर्ण रहना सो विनयसपन्नता है। सम्पग्शानादि 
गुणोका तथा ज्ञानादि ग्रुण सयुक्त ज्ञानीका आदर उत्पन्न होना सो विनय 
है, इस विनयमे जो राग है वह आखव बन्धका कारण है। 


२--विनय दो चरहूकी है-एक घुद्धभावरूप विनय है, उसे निम्बय 
विनय भी कहा जाता है, श्रपने छुद्धस्वरूपमे स्थिर रहता सो निः्धयविनय 
है यह विनय बन्धका कारण नही है । दूसरी घुभभावरूप विनय है, उसे 
व्यवहार विनय भी कहते हैं । अज्ञानीके यथार्थ विनय होता ही नही । 
सम्यस्दृष्टिके छशुभभावरूप विनय होता है और वह तीर्थंकर नामकमंके 


दिल 


जआस्रवका कारण है। छू ग्र॒ुणस्थानके बाद व्यवहार विवय नही होतो 
किन्तु निश्चय विनय होती है । 


( ३ ) शील और त्रतोंमें अनतिचार 


'शील' शब्दके तीन अथे होते हैं (१) सत्‌ स्वसाव ( २ ) स्वदार 
संतोष श्रोर ( ३ ) दिग्व्रत श्रादि सात ब्रत, जो अहिसादि ब्नतकी रक्षाक्े 
लिये होते हैं । सत्‌ स्वभावका अर्थ क्रोधादि कषायके वश न होना है । यह 
छुमभाव है, जब अ्रतिमद कषाय होती है तब यह होता है | यहाँ 'शील' 
का प्रथम भ्ौर तृतीय अर्थ लेना, दूसरा अर्थ न्रत शब्दमें भ्राजाता है। 
श्रहिसा आदि बन हैं। झ्रनतिचारका अथे है दोषोसे रहितपन । 


( ४ ) अभीक्ष्णश्षानोपयोग 


अभीक्षण ज्ञानोपयोगका अर्थ है सदा ज्ञानोपयोगमें रहना । सम्ब- 
ग्शानके द्वारा प्रत्येक कार्यमें विचार कर जो उसमें प्रवृत्ति करमा सो 


श१६ सोश्चप्ास्ण 


शामोपयोगका थर्प है। ज्ञानका साक्षात्‌ ठया परंपरा/फस विधारमा | 
पणाये श्ानसे हो प्रशानकी निवृत्ति और हिताहितकी समर होती है श्र्ती 
सिये यह भी ज्ञामोपयोगका अर्प है। मतः सयार् ज्ञानको प्रपता द्वितकारो 
मानमा चाहिये | झामोपयोगमें जो वीसरागता है वह दस्थका कारण नदी 
है किस्तु जो शुममभावरूप राग है बह वन्धका का रख है। मद 
(५ ) सपेग 
सदा संसारके दुःखंसि मीझताका णो भाव है सो सबेग है' उसमें 
जो बीठरागमाष है मह बंघका कारण महीं है किन्तु जो घुमराम है पह 
धंघधका कारण है| सम्यग्टृष्टिपेके लो स्यवहार संवेग होता है वह रागभाव 
है" स्व निविकत्प दछ्यामें महीं रह सकता तब ऐसा संबेगमाव मिरस्तर 


होता है । 
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( ६-७ ) धफ्स्पनुसार त्पाग तथा तप 


१--श्पाग दो तरह का है---धुद्धमावकप और पुमभावरूप, उसमें 
जिसनो छोुद्धता होती है उतने भ्रंश्वर्में बोठरामता है और वह बंभका कारण 
भहीं है। सम्परतष्टिके प्रकत्यमुसार छुममावरूप त्याग होता है झक्तिसे कम 
पा ज्यादा सहों होता ध्युमरागझूप व्यागमाब थंघका कारण है। पार्ग 
का प्रपे दाम देना भी होता है! 


२-नित्र प्रा्माका धुद्ध स्वरूपमें संयमन करनेसे -भीर स्वरुप 
विशास्त निस्तरंय भैतस्पप्रतपम सो तप है इच्छाके भिरोपकों तप कहते 
हैं भर्धाव ऐसा होने पर शुमाणुम माबका जो भिरोपघ सो तप है। यह तप 
पम्पस्डृष्टिके हो होता है उसके मिप्रयतप कहा जाता है । सम्पगष्टिके जिठने 
झंघार्मे बोतराग भाव है उठने प्रंशमें सिददयतप है प्ोर वह बंघका कारण 
महीीं है दिग्यु झितने भ्रं्षमें छुमरागरूप स्यवह्यार तप है बह बंसका कारण 
है। मिष्याइषिके यपार्ष तप गहीं होता उसके घुमरागरूप तपो मार 
ठप! कहा जाता है | बाल का अधे है प्रश्न मूढ़। मजामीड़ा तप 
मादिा घुममाव दीर्पकर प्रहदिके मासुबका बारण हो ही गहीं रहता । 
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(८) साधु समाधि 
सम्यग्दृष्टिके साधुके तपमे तथा आत्मसिद्धिमें विष्न श्राता देखकर 
उसे दूर करनेका भाव श्रोर उनके समाधि वनी रहे ऐसा जो भाव है सो 
साधु समाधि है, यह छुमराग है। यथार्थतया ऐसा राग सम्पन्हृष्टिके ही 
होता है, किन्तु उनके वह्‌ रागकी भावना नही होती । 


(९) वैयावृत्यकरण 

वैयादृत्यका अर्थ है सेवा । रोगी, छोटी उमरके या वृद्ध मुनियोकी 
सेवा करना सो वैयावृत््यकरण है। 'साधु समाधि' का अर्थ है कि उसमे 
साधुका चित्त सतुष्ट रखना और “ैयावृत्यकरण' मे तपस्वियोंके योग्य 
साधन एकत्रित करना जो सदा उपयोगी हो---इस हेतुसे जो दान दिया 
जावे सो वैयावृत्य है, किन्तु साघुसमाधि नहीं। साधुओंके स्थानको साफ 
रखना, दु खके कारण उत्पन्न हुए देखकर उनके पैर दावना इत्यादि प्रकार 
से जो सेवा करना सो भी वेयावृत्य है, यह शुमराग है । 


( १०-१३ ) अहँत्‌-आचार्य-वहुश्र॒ुव और प्रवचन भक्ति 

भक्ति दो तरह की है---एक शुद्धभावरूप और दूसरी शुभभावरूप । 
सम्यग्दशंन यह परमार्थ भक्ति भर्थाव्‌ छुद्धभावरूप भक्ति है। सम्यग्दृष्टिकी 
निग्धय भक्ति शुद्धात्म' तत््वकी भावनारूप है; वह शुद्धभावरूप होनेसे बन्ध 
का कारण नही है । सम्यग्इष्टिके जो श्ुभभावरूप जो सराग भक्ति होती है 
वह॒पचपरमसेष्ठीकी आराघनारूप है ( देखो श्री हिन्दी समयसार, आख्रव 
अ्रधिकार गाथा १७३ से १७६ जयसेनाचार्य कृत सस्क्ृत टीका, पृष्ठ २५० ) 

१--अहँत और श्ाचायेंका पच परमेष्ठीमे समावेश हो जाता है । 

सर्वेज्ञ केवली जिन भगवान श्रहुत हैं, वे सम्पूर्ण घर्मोपदेशके विधाता हैं, वे 
साक्षात्‌ ज्ञानी पूर्ण वीतराग हैं। २--साछ सघमें जो मुख्य साषु हो उनको 
ध्राचायं कहते हैं, वे सम्यग्द्शन श्ञानपुवेक चारित्रके पालक हैं और दूसरोको 
उसमे निमित्त होते हैं, और वे विशेष गुणाब्य होते हैं । ३--बहुश्रुतका 
अर्थ बहुज्ञानी' “उपाध्याय! या 'सर्व शास्त्र सम्पन्न! होता है। ४-... 
सम्यर्दृष्टिकी जो शास्त्रकी भक्ति है सो प्रवचन भक्ति है। इस भक्तिमें 

ह्ष्प 


भश्प मौश्षघ्ास्त्र 


जितना रागभाव है वह प्रासवका कारण है ऐसा समझा । 


(१४) सावश्यकू सपरिह्ाणि 

प्रावदयक अपरिह्ारिका प्र्प है 'प्रावशष्मक करिसपाप्रोमिं हाति न 
होने देना । जब सम्यग्हष्टि बीव शुद्धभावमें सहीं रह सकता तब प्रभुममाव 
दूर करनेसे शुममाव रह जाता है, इससमय झ्ुमरामरूप आवश्यक क्रिमायें 
उसके होी हैं। उस प्रावक्यक क्रियाके मावमें हानि म होने देता उसे 
मावप्यक प्रपरिहारिी कहा जाता है। वह क्रिया झात्माके प्ुममावहूप है 
किन्‍्सु जड़ दारीरकी पवस्पामें आबए्यक क्रिया नहीं होती भौर न धात्मासे 
दारौरको क्रिया हो सकती है। 

(१५) मार्गप्रमावना 

सम्यम्जासके माहारम्यके द्वारा इच्छा मिरोघरूप सम्यकतपके ढारा 
तथा जिमपूजा शत्यादिके द्वारा धर्मको प्रकाध्चित करमा सो मार्गेप्रभागमा 
है । प्रमावतामें सबसे श्रेष्ठ बरात्मप्रमावना है जो कि रत्मजयके तेबसे 
देदीप्यमाम होदेसे उर्बोत्कृष्ठ फस पेठी है! सम्यग्टष्टिके जो छुमरागरूप 
प्रमाषना है वह भासूथ बत्पका कारण है परन्तु सम्यम्दर्धनादिख्प जो 
प्रमावना है वह भास्नब-बन्घका कारण नहीं है । 


(१६) प्रसचन बात्सस्प 
सापमियोके प्रति प्रीति रखना सो वात्ससय है। वात्सस्म जोर 
भक्तिमें मह प्रस्तर है कि वाह्सक्य तो छोटे बड़े खम्री साधमियंकि प्रति 
होता है भौर भक्ति अपनेसे जो बड़ा हो उसके प्रति होती है। थुत पौर 
श्रुतके घारए करनेबाले दोनोकि प्रति बात्ससय रखमा सो प्रबभन बात्सस्म 
है। पह छुमरापरूप माव है सो आस्ब-बापका कारण है! 


ठीयकररोंके तीन मेद 


हीपेकर देव तीन तरहके हैं-"“-(१) पंच कल्माणक (२) तीन 
अस्पाणक भौर (३) दो बल्माणक । जिनने पूर्वशबमोें तीप॑कर प्रश्ति 
बेंध गई दो उसके ठो नियमसे गर्म जस्म ठप शातर जोर तिर्षाए ये पाँच 
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कल्याणक होते हैं। जिनके वर्तमान मनुष्य पर्यायके भवमें ही ग्रृहस्थ 
भ्रवस्थामे तीर्थंकर प्रकृति बंध जाती है उनके तप, ज्ञान और निर्वाण यें 
तीन कल्याणक होते हैं और जिनके वर्तमान मनुष्य पर्यायके भवमे सुनि' 
दीक्षा लेकर फिर तीर्थंकर प्रकृति बँघती है उनके ज्ञान और निर्वाण ये दो 
ही कल्याणक होते हैं । दूसरे श्लौर तीसरे प्रकारके तीथंकर महा विदेह 
क्षेत्रमे ही होते हैं। महा विदेहमे जो पच कल्याणक तीर्थंकर हैं, उनके 
अतिरिक्त दो श्र तीन कल्याणकवाले भी तीर्थंकर होते हैं, तथा वे 
भहाविदेहके जिस क्षेत्रमे दूसरे तीर्थंकर न हो वहाँ ही होते हैं । महाविदेह 
क्षेत्र अलावा भरत-ऐरावत क्षेत्रोमे जो तीथैकर होते हैं उन सभीको 
नियमसे पच कल्याणरिक ही होते हैं । 


अरिहन्तेकि सात भेद 

ऊपर जो तीर्थंकरोके तीन भेद कहे वे तीनो भेद अरिहन्तोके 
समभना श्रौर उनके श्रनन्तर दूसरे भेद निम्नप्रकार हैं:--- 

(४७) सातिशय केवली---जिन भरिहन्तोके तीथैकर प्रक्ृतिका उदय 
नहीं होता परन्तु गधघकुटी इत्यादि विशेषता होती है उन्हे सातिदाय' केवली 
कहते हैं । 

(५) सामान्य केवी---जिन अरिहन्तोंके गधकुटी इत्यादि विशे- 
पता न हो उन्हे सामान्य केवली कहते हैं । 


(६) अंतकृत केवली--जो अरिहन्त केवलज्ञान प्रगट होनेपर लघु 
अतमु हतेकालमें हो निर्वाणको प्राप्त होते हैं उन्हे श्रंकक्षतत केवली कहा 
जाता है । झा 

(७) उपसर्ग केवढी-- जिनके उपसर्ग अवस्थामें ही केव्ल॑ज्ञान 
हुआ हो उन अरिहन्तोको उपसर्ग केवली कहा जाता है ( देखो सत्तास्वरूप 
शुजराती पृष्ठ ३८-३६ ) केवलज्ञान होनेके बाद उपसर्ग हो ही नहीं 
सकता । 


श्ररिहन्तोंके ये भेद पुण्य भौर सयोगकी अपेक्षा से समभना, केवल- 
ज्ञानादि गुणों तो सभी अरिहन्त समान ही हैं । 


श्डल सोक्षसात्त 


। इस स्का सिद्धान्त” 

(१) मिंस साजसे सीर्यकर सामकम बेंघता है उस भावको जबबा 
छस प्रकृतिको रो थीब भम मामे या उपादेय मामें ठो वह मिप्यादष्टि कै 
गर्योकि यह रागको-भिंकारकों धर्म मामता है। जिस क्ुभभागसे ती्बकर 
सामकमका आखब-अर्घ हो उस माव या उस प्रकृतिको सम्मरंहष्टि उपादेग 
महीं मामते । सम्पस्डष्टिके बिस मावसे तीर्थकर प्रकृति बंधती है गह 
पुष्पमाव है, उसे वे आदरणीय पहीं मानते । ( देशो परमात्म प्रकाश 
अध्याय २, गाघा ५४ कौ टीका प्रृष्ठ १९५ ) 

(२) मिसे आत्माकै स्वरुपको प्रतीति नहीं उसके छुद्मागरूप 
भक्ति अर्थात्‌ मावमक्ति हो होती ही महीं ढिस्तु इस सूत्रमें कही हुई सके 
प्रसि छुमयगबाली ब्यगहार मक्ति भर्थाव्‌ व्रस्पमक्ति भी पास्तवर्में गहीं 
होती पौकिक भक्ति मंसे हो ( देशो परमात्म प्रकाश अध्याय २, माषा 

१४३ की टीका, पृष्ठ २०३ र5८ ) 

(३) सम्पर्टष्टिकें सिवाय प्रैन्य जीबोंके तीबकर॑ प्रकृति होती ही 
नहीं । इससे सम्परदेर्शमरा परम माहात्म्य भ्नानकर बीबॉको उसे प्रा 
करनेके सिये मंभम करना चाहिये। सम्यग्दर्ष नके अतिरिक्त धर्मेकां माश्म्म 
अष्य किसी नहीं अर्थाद्‌ संम्पग्दर्शत ही धर्मेको पुरूुभात-इकाई है भौर 
सिद्धदक्ता उस घर्मकी पूर्णंता है ॥३४ां 

खेद गोजकर्मफ सासुषफें कारण छइते एं"-- 
नीच गोवके भाहुगके फार्र्ण 
परात्मनिंदाप्रशंसे सदसदश॒णोच्छादनोद्धावनें च 


नाचेगेत्रिस्य ॥२४॥ 
भर्ष--[ परास्मनिदाप्रशसे ] दूसरेकी विदा और पपनी प्रशेता 
करता [ सदसदुयुणोक््छाइभोद्साबने ऋ ] तथा प्रगट गुणोंको छिपामा 
भौर अप्रगट युणोंक्रो प्रतिद करना सो [ सीचैगजित्य ] तीबमोज-कर्मके 
शासवके कारण हैं। 
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दीका 
एकेन्द्रियसे संज्ञीं पंचेन्द्रिय पर्यत तक सभी तिर्यंच/ नारकी तथा 
लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य इन सबके नीच गोत्र है । देवोके" उच्च-गोत्र है'गर्भज 
भनुष्योंके दोनों प्रकारके गोत्रकर्मे होते हैं ॥,२५ ॥॥ 
उच्च-गोत्रक्मके आख़बके कारण 
[ न प्ये (१ 0०% पक त्यनुस्से 
तहिपययो नीचेजू त्यनुत्सेकी' चोत्तरस्थ.॥ २६ ॥ 
श्रथें--[ तहिपयेंथः ] उस नीच गोत्रक्मके आसूवके कारणोसे, 
विपरीत भ्र्थात्‌ परप्रशसा, श्रात्मनिदा इत्यादि | वर ] तथा नीचैवू त्त्य- 
नुत्सेको ], नम्र दृत्ति होना तथा मदका श्रभाव-सो [ उत्तरस्थ ] दुसरे 
गोत्रकर्मके अर्थात्‌ उच्च गोत्रकर्मके आख्वके कारण हैं । 
टीका 
यहाँ नम्नवृत्ति होना और मदका श्रभाव होचा सो अशुभुमाव्का, 
अभाव समभना; उसमे जो शुभभाव है सो उच्च गोत्रकुमूंके आसूवका, 
कारण है। 'अनुत्सेक' का अर्थे है अभिमानका न होता ॥ २६ 0 
यहाँ तक सात कर्मों के आसूवके कारणोका वर्णन किया । भ्रव 
झतिम भतरायकर्मके भासूवके कारण बताकर यह भ्रध्याय पुर्ण क़रते हैं। 
अंतराय कमके आखबके कारण 


विष्नकरणमन्तरायस्य ॥ २७ ॥ 


झथे--[ विध्चकरणम्‌ ] दान, लाभ, भोग, उपभोग तथा वीसँमे 
विधष्न करना सो [ झंतरायस्यथ ] श्रंतराय क़र्मके शासूवके कारण हैं। 


टीका 


इस अध्यायंके १० से २७ तकके सृत्रोमें कमेंके श्रासवका जो कथन 
किया है वह अनुभाग सबधो नियम' बतलाता है। जैसे किसी पुरुषके दान 
देनेके भावमें किसी ने भ्रतराय किया तो उस समय उसके जिन कर्मों का 
झासूब हुआ, यद्यपि वह सातो कर्मोमें पहुँच गया तथापि उस समय दानां- 


भ््रर मोक्षशास्त्र 


तराय कमेंमें प्रभिक अनुभाग पा सौर थम प्रकृतियोिं मदजनुमाग पड़ा। 
प्रति और प्रदेश घस्पमें योग मिमितत है तथा स्पिति भौर प्रदुभागबंधर्म 
कपायभाष निमित्त है ॥ २७ ॥ 


उपसंदार 


( १) यह भासृष प्रधिकार है जो कपाय सहित योग होता है 
वह प्रासुबका कारण है, उसे सांपरायिक आसूब कहते हैँ। कपाय घम्ममं 
मिख्याट्य अगिरति भौर कपाय इस तीर्मोका समावेश हो छाता है इसी 
लिये भ्रघ्यात्म घार्त्रोंमिं मिध्यात्व प्रविरति, कपाय तया योगको मासुब्को 
भेद गिना णाता है।यदि उमर मेदोंको बराह्मरूपसते स्वीकार करे पौर 
पतर॑गर्मे उन मार्बोकी जातिकी मषार्थ पहचास मे करे तो वह मिप्यादहि 
है भोर उसके भासूव होता है । 

(२) गोग को सासूवका कारण कहकर सोगके उपनिभाग करने 
सदर पाप योग भौर प्रकपाय गोगको मासूबका गारण कहा है। मौर २१ 
प्रकार की विश्ारों किया और उसका परके साथ मिमिस्त मैमितिफ़ संदंध 
कसा है यह भी शसाया गया है। 

(३) पज्ञामी जीबोंके जो घगदेप भोहरुप घासृबमाव है उसे 
माघ करनेकी तो उसे बिता नहीं भौर बाह्य क्रिया तथा बाह्य मिमितोरी 
दूर करनेगा सह जीव उपाय करता है परम्तु इसने मिटने से कहीं मातव 
महीं मिटते । हृष्टाता-दद्ृस्पसिंगी मुनि मय बुदेबादिकी सेवा गद्दी करता/ 
दिंगा ठपा बिषयर्मे प्रदृत्ति महीं बरता क्रोधादि सहीं करता तपा मम 

सपन कायकों रोगमेका भाव करता है तो भी उसके मिष्यात्यादि पार 
भाराद होते हैं पुगप्प ये कार्य वे कुपटले भी महीं करते बर्षोड़ि मई 
कपट हे करे हो वह प्रेबेपड् तक कहे पट्ुँपे ?ै शिदांत--इमगे मह धिंद 
होता है हि जो बाह्य घरीरादिव को डिया है यद मासब हीं है दिख 
मस्तशंग धभिधायर्मे णो मिस्वात्यालि रागारशिमाद है बही जागुद है नो 
जीब यगे गहीं पदचामता उम्त जीव के भागुव तत्व हा यधापें दाग मी । 

() सम्पाामस हुवे दिता घाव तत्व टिवियु घाव भी दए गर्दी 


ग्रध्याय ६ उपसंहार ०३ 


होता, इसलियें जोवोंको सम्यग्दर्शन प्राप्त करनेका यथार्थ उपाय प्रथम 
करना चाहिये | सम्यग्दश न-सम्यस्न्ञानके विना किसो भो जोवके भ्रासुव 
दूर नही होता और न घमम होता है । 


(५) मिथ्यादशन संसारका मूल कारण है श्रौर आत्माके यथार्थ 
स्वरूपका जो अ्रवर्णवाद है सो मिथ्यात्वके जाख़वका कारण है इसलिये 
झपने स्वरूपका तथा पात्माकी छुद्ध पर्यायोका भ्रवर्णवाद न करना अर्थात्‌ 
जैसा स्वरूप है वैसा यथार्थ समझकर प्रतीति करना (देखो सूत्र १३ तथा 
उसकी टीका ) 


(६) इस श्रध्यायमे बताया है कि सम्पस्दृष्टि जीवोके समिति, अनु- 
कपा, व्रत, सरागसयम, भक्ति, तप, त्याग, वेयावृत्य, प्रभावना, आवश्यक 
क्रिया इत्यादि जो शुभभाव हैं वे सब आख्रव हैं वधके ही कारण हैं, मिथ्या- 
इृष्टिके तो वास्तवमे ऐसे घुभभाव होते नही, उसके न्रत-तपके शुभभावको 
'वालब्रत' भौर 'बालतप' कहा जाता है। 


(७) मृदुता, परको प्रह्मंसा, भ्रात्मनिन्दा, सम्नता, अनुत्सेकता ये 
शुभराग होनेसे बन्धके कारण हैं, तथा राग कपायका श्रेश्व है श्रतः इससे 
घाति तथा श्रघाति दोनो प्रकारके कर्म बँधते हैं तथा यह शुभभाव है भ्रतः 
अघाति क्र्मोंमे शुभझ्नायु शुभगोत्र, सातावेदनीय तथा शुभनामकर्म बँधते 
हैं, ओर इससे विपरीत श्रशुभभावोके द्वारा अशुभ श्रघातिकर्म भी बेंधते 
हैं। इस तरह छुभ ओर अशुभ दोनो भाव बन्धके ही कारण हैं अर्थात्‌ 
यह सिद्धान्त निश्चित है कि शुभ या अ्रशुभ भाव करते करते उससे कभी 


शुद्धता प्रगट ही नहीं होती | व्यवहार करते करते सच्चा घममं हो जायेंगे 
ऐसी घारणा गलत ही है । 


(८) सम्यरददोंन भात्माका पवित्र भाव है, यह स्वय बधका कारण 
नही, कितु यहाँ यह बताया है कि जब सम्यर्दर्श नकी भूमिकामें शुमराग हो 
तब उस रागके निमित्तसे किस तरहके कम का आख्रव होता है । वीतरागता 
प्रगट होने पर मात्र ईर्यापथ आख्रव होता है । यह आखसत्रव एक ही समयका 
द्वोता है (अर्थात्‌ इसमे लम्बी स्थिति नहीं होती तथा अनुभाग भी नहो 


हट मोक्षघ्ास्त्र 


होठा )। इस पर से यह पिद्ध हुप्रा कि सम्मस्दर्शन प्रगट होनेके बाद 
बिठने जिठने प्रंक्षमें वीठराणठा होती है उठने २ प्रंध्में भास्तव जौर बांध 
महीं होते सथा बिठने भरक्षमें राग-द्वेप होता है उतने प्रंस्में प्राख्नन प्रौर 
बन्प होता है। अत” श्ञामीके तो भमुरत प्रं्यमें आस़व-मम्घक्ा निरस्ता 
प्रमाव रहता है। मिध्याहृष्टिके उस शुमाध्युम रागका स्वामित्व है भरत 
उसके किसी भी प्रप्त में राग-हेपका अमाव महीं होता भौर इसीधियें 
उसके झास्रव-बघघ दूर महीं होते | धम्मग्दशसकी सुमिकामें आगे बढ़ते पर 
जीवके किस सरहके शुभभाव प्राते हैं इसका वर्णस प्रब सातवें 
करके आखवका वर्णन धूर्णा करेंगे उसके वाद प्राठवें प्रस्यायमें बन्प तर" 
का धौर मवमें भ्रष्यायमें छबर तथा मिर्जरा शत्त्यका स्वरूप कहा चायगा। 
धरममेका प्रारम्म मिद्च्रय सम्यम्दर्शन से ही होता है। सम्परदर्शन होने १९ 
संवर होता है संबरपूर्वक निर्येरा होती है मौर मिर्जरा होते पर मोस 
होता है, इसीसिये मोक्ष हत्त्यका स्वरूप भंतिम अध्यायर्मे बठसायां 
शया है । 

भौर इस भ्रष्यायमें यह भी बताया है कि जीवक़े गिकारी भारों 
का पर द्रस्यके साथ कसा निमिश्त मैमित्तिक सम्बस्प है । 


इस छरद श्री उमास्पामी विरचित मोप्नप्लास्॒ की 
गुजराती टीका के इिन्दी भनुबाद में छट्ठा 
अध्याय समाप्त हुमा 


३३ 


कु ्चु 
माचरशात्र अध्याय सातवा 
भूमिका 
श्राचार्य भगवानमे इस शास्त्रका प्रारम्भ करते हुये पहले ही सूत्रमे 
यह कहा है कि 'सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र ही मोक्षमार्गं है।” उसमें गर्भितत- 
रूपसे यह भी आगया कि इससे विरुद्ध भाव अर्थात्‌ घुभाशुभ भाव मोक्षमार्गे 
नही है, किन्तु ससारमार्ग है। इसप्रकार इस सूत्रमे जो विषय गर्भित रखा 
था वह विपय आचार्यदेवने इन छट्ठ॑ -सातवें अध्यायोमे स्पष्ट किया है। 
छट्ठ अध्यायमें कहा है कि घुभाणुभ दोनो भाव आसूब है और इस विषयको 


प्रधिक स्पष्ट करमेके लिये इस सातवें अध्यायमें मुख्यरूपसे शुभासूवका 
अलग वणंन किया है। 


पहले अध्यायके चोथे सूत्रमे जो सात तत्त्व कहे हैं उनमे से जगतके 
जीव आसव तत्त्वकी अजानकारीके कारण ऐसा मानते हैं कि “पुण्यसे धर्म 
होता है ।' कितने ही लोग घुभयोगको संवर मानते हैं तथा कितने ही ऐसा 
मानते हैं कि श्रणुक्नत महात्रत-मेत्री इत्यादि भावना, तथा करुणाबुद्धि 
इत्यादिसे धर्म होता है अथवा वह घर्मंका ( सवरका ) कारण होता है 
किन्तु यह मान्यता अज्ञानसे भरी हुई है । ये अज्ञान दूर करनेके लिये खास 


रूपसे यह एक श्रध्याय अलग बनाया है भर उसमे इस विषयको स्पष्ट 
किया है। 


घमंकी अपेक्षासे पुण्य और पापका एकत्व गिना जाता है। श्री 
समयसारमें यह सिद्धान्त १४५ से लेकर १६३ वी गाथा तकमे सममकाया 
है । उसमे पहले ही १४५ वी गाथामें कहा है कि लोग ऐसा मानते हैं कि 
अशुभकर्म कुशोल है और शुभकर्म सुशील है, परन्तु जो ससारमें प्रवेश 
कराये वह सुशील कैसे होगा ? नहीं हो सकता । इसके बाद १५४ वीं 
गाथामे कहा है कि जो जीव परमार्थंसे बाह्य हैं वे मोक्षके कारणको नही 


जानते हुये (-यद्यपि पुण्य ससारका कारण है तथापि ) भ्रज्ञानसे पुण्यको 
६६ 


भ्ड६ प्रोक्षधास्त 


घाहते हैं। इस तरह घममकी भपेक्षासे पुण्य पापका एकेत्व बतसाया है। 
पुनम्न-श्री प्रवनमसार गाया ७७ में भी कहा है खि-पुष्प पापमें विश्लेष 
नहीं ( भर्थातव्‌ समानता है ) जो ऐसा नहीं मानता वह मोहसे भान्सन्त है 
ओर घोर अपार ससारमें भ्रमण करता है । 
उपरोक्त कारणसि आच्रायंदेवने इस झ्ा्षमें प्रुण्य शौर पापका 
एकत्व स्थापन करनेके लिये उम दोनोंको ही भाज़वर्से समायेदा करके उसे 
सगातार छ्ट्रू और घातवें इन दो अध्यायोमें कहा है" उसमें छट्ठा भ्रष्याय 
पूर्ण होमेके घाद इस घातवें अध्यायर्मे मासव अधिकार भासू रसा है भीर 
उसमें धुमास्तबका वर्णत किया है । 
इस प्रध्याममें वतसाया है कि सम्यग्टष्टि जोवके होनेबालते प्रत, 
दया, पास कदणा मैत्रो इत्यादि भाव भी ध्ुम आज हैं प्रौर एसीसिये 
से घम्पके कारण हैं तो फिर मिच्याहष्टि जोवके ( मिसके मधार्प प्रढ हो 
ही महीं पकसे ) उसके शुममाव घम घंदवर मिर्जा या उसका कारण 
किस तरह हो सकता है ? कभी हो हो महीं सकता । 
प्रश्ष--धास्॒में कई जगह कहा पाता है कि छुभभाव परम्पपसे 
घमका कारणए है इसका कया भर्ष है ? 


उच्तर--साम्पसष्टि जीव जब प्रपने चारित्र ह्वमावर्मे स्थिर रहीं 
रह सकते तव भी रामदेप तोड़नेका पुर्षा करते हैं डिन्‍्तु पुरपार्थ कम 
जोर होनेगे मशुमभाव दूर होता है और पुभमाव रह जाता है । थे उतत 
धुभभाजजी पर्म था पर्मका बारण महीं मामते डिम्तु उसे भासव जातकर 
दूर बरमा चाहते हैं। इसीलिये प्य वह शुभभाग धर हो जाय तब जो 
शुभभाष दूर हुप्रा उसे शुद्धभाव (-पर्म ) का परम्पराये कारए "हा 
णाठा है। गाय रुपसे बह भाव घुमासय होनेसे बस्पका कारण है गीर 
थो दग्पका कारण होठा है बद संवरवा बारण कमी महोँ द्वो सवा । 

परशानोके घममायती परम्परा मसर्थेत्रा दारए कूद्दा है. खाती 
तो सुभमावरों पम या पमत्रा कारण मानता है औौए उगे वह मत्ता 
जानता है ठग थाड़े एमपरतें दूर कएके हर॒य॑ मगणुम झपते वरिणमेगा | एव 


प्रध्याय ७ सूत्र १ प४७ 


तरह भअज्ञानीका शुभभाव तो श्रशुभभावका (-पापका ) परम्परा कारण 

हा जाता है भर्थात्‌ वह शुभको दूर कर जब श्रशुमरूपसे परिणमता है 
तब पूर्वका जो शुभभाव दूर हुआ उसे अबुभभावका परम्परासे कारण 
हुआ कहा जाता है । 


इतनी भूमिका लक्षमे रखकर इस श्रध्यायके सूत्रोमे रहे हुये भाव 
वरावर समभनेसे वस्तु स्वरूपकी भूल दूर हो जातो है । 


चब्रतक्का लक्षण 
हिंसा 4न्तस्तेयावह्मपरिग्रहेभ्यो विरतित्र तम ॥१॥ 


प्रथं--][ हिंसाष्नृतस्तेया ब्रह्मपरिग्रहेम्यो विरति: | हिंसा, भूंठ, 
चोरी, मैथुन और परियग्रह अर्थात्‌ पदार्थोके प्रति ममत्वरूप परिणाम-इन 
पाँच पापोसे ( बुद्धिपूर्वेक ) निदृत्त होना सो [ ब्रतम्‌ ] ब्रत है । 


टीका 


१. इस श्रध्यायमें श्रास्रव तत्वका निरूपण किया है, छूट्ू अध्याय 
के १२वें सूजमें कहा था कि ब्रतीके प्रति जो श्रनुकम्पा है सो सातावेदनीयके 
श्रास्तका कारण है, किन्तु वहाँ मूल सूत्रमे ब्नतीकी व्याख्या नहीं की गई 
थी, इसीलिये यहाँ इस सूत्रभे ब्रतका लक्षण दिया गया है । इस भअध्यायके 
१८ वें सूत्रमे कहा है कि "नि शल्यो ब्रती --मिथ्यादर्शन आदि शल्यरहित 
ही जीव ब्रती होता है, भ्रर्थात्‌ मिथ्यादृष्टिके कभी ब्नत होते ही नही, सम्य- 
रहृष्टि जीवके ही न्नत हो सकते हैं। भगवानने मिथ्याहृष्टिके शुभरागरूप 
ब्रतको बालब्नत कहा है । ( देखो श्री समयसार गाथा १५२ तथा उसकी 
टोका “बाल का अर्थ अज्ञान है । 

इस अ्रध्यायमें महान्नत और भ्रणुन्नत भी आस्रवरूप कहे हैं, इसलिये 
वे उपादेय कंसे हो सकते हैं ? आख्रव तो बन्धका ही साधक है श्रत- महा- 
ब्त शौर असुज्नत भी बन्धके साधक हैं श्र वीतराग भावरूप जो चारित्र 
है सो मोक्षका साधक है, इससे महान्नतादिर्प आस्रव भावोको चारित्रपना 
समभव नही । “से कषाय रहित जो उदासीन भाव है उसीका वाम चारित्र 
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है। जो भारित्र मोहके उदयमें युक्त होनेसे महामद प्रशस्त राग होता है 
यह भारित्रका मस्त है उसे छुटता मं बानकर उनका हमाग नहीं करता, 
साध योगका ही त्याग करता है। चेसे कोई पुदप गवमुलादि सभिक 
दोषगासी हरित्‌॒कायका स्थाग करता है तथा दूसरे हरितृकामका बाहर 
फरता है, डिस्तु उसे धर्म नहीं मामसा, उसीप्रकार सम्पस्टष्टि मुनि वर 
हिंसादि ठीप़ कपायरूप भागोंका ध्याग करता है तथा कोई मदर्कपायस्स 
महाप्रस-पग्ुम्नतादि पा्तता है, परन्तु उसे मोक्षमार्ग नहीं मानता । ं 

( मो० मा० प्र० १० १२७ ) 


३ प्रश्न--मदि यह बात है तो महाग्रत भौर देशब्रतको आारित्रके 
सेदमिं किसलिये कहा है ? 


उत्तर--वहाँ उस महात्रतादिकको व्यवहार चारित्र कहा गमा है 
प्रौर स्पमबहार साम उपचारका है| तिश्मयसे तो जो निष्कपाय माव है बही 
पधाप् चारित्र है। सम्मग्हष्टिका माव मिश्ररूप है प्र्षाव कुछ बीतरामक्प 
हुमा है भ्रौर कुछ सराग है. बत' घहाँ प्रश्ममें बीसराग चारिष प्रमठ हुमा 
है बहाँ जिस प्रंपामें सरागता है बह महाद्नतादिरूप होता है ऐसा सम्बस्ध 
जातकर उस महत़्तादिकर्मे बरारिभ्रका उपचार किया है, दिन्सु गह स््यं 
धपापे आरित्र महीं परस्तु क्षुममाव है-भासतबभाव है भ्रत ब्मका कार 
है इसीसिये शुमभावमें बम सातनेका प्रभिप्राय मास्वतरगको संबरतत्तत 
माननेरूप है इसीक्षिये यह मास्यता मिस्मा है। 

( मो मा प्र० पृ० ३१४४-४१ ३७ ) 

अरिपका विषय इस झास्के & दें यरध्यायके १८ में सूजममें मिमा 
है, वहाँ इस सम्बन्धो टीका लिसो है बह यहाँ मी लागू होती है । 

४--प्रत दो प्रकारके ट्ैं--निम्भय प्लोर ब्यवहार | धग 
विकछपसे रहिए होता सो निश्ययत्रत है (देसो द्रब्यस॑ प्रह गाया १५ डीका) 
सम्यग्दृष्टि जीबके स्थिरताकी बृडधिस्प जो मिविकल्पदणा है धो मिश्मत्रत 
है, उसमें जितने प्रंधमें बोतरागता है उतने पंधर्मे ययार्य भारित्र है' मौर 
सम्पग्दण-क्षाम होनेके बाद परडस्पके घासम्दन छोड़नेरूप जो छुममांव हैं 
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सो अणुक्रत-महाक्नत है, उसे व्यवहारकत्रत कहते हैं । इस सूत्र व्यवहार- 
ब्रतका लक्षण दिया है; इसमें श्रशुभभाव दूर होता है । किंतु शुभभाव 
रहता है, वह पुण्यास्ोवका कारण है । 


५--श्री परमात्मप्रकाश श्रध्याय २, गाथा ५२ की टोकार्मे ब्रत 
पुण्यवन्धका कारण है श्लौर अ्रक्गत पापवन्धका कारण है यह बताकर इस 
सूत्र का अर्थ निम्नप्रकार किया है--- 


“इसका अर्थ है कि--प्राशियोको पीडा देना, कूठा वचन बोलना, 
परघन हरण करना, कुशीलका सेवन शोर परिग्रह इनसे विरक्त होना सो 
क्षत है, ये अह्विसादि व्रत प्रसिद्ध हैं, यह व्यवहारनयसे एकदेशब्रत हैं ऐसा 
कहा है। 

जीवघातमें निवृृत्ति-जीवदयामे प्रवृत्ति, असत्य वचनमे निवृत्ति 
ओर सत्य वचनमे प्रवृत्ति, अदत्तादान (चोरी) से निवृत्ति-अचोौरययमे प्रवृत्ति 
इत्यादि रूपसे वह एकदेशत्रत है ।” ( परमात्मप्रकाश पृष्ठ १६१-१६२ ) 
यहाँ अगुनश्नत और महान्रत दोनोको एकदेशत्रत कहा है । 

उसके बाद वही निरचयक्गतका स्वरूप निम्नप्रकार कहा है 

( निम्वयज्नत अर्थात्‌ स्वरूपस्थिरता अथवा सम्यक्चारित्र )-- 

“ओर रागद्वेषलप सकल्प विकल्पोंकी तरगोसे रहित तीन गुप्तियों 
से शुप्त समाधि शुभाशुभके त्यागसे परिषूरों क्रत होता है ।" 

( परमात्मप्रकाश पृष्ठ १९२ ) 

सम्पग्हृष्ठिकि जो शुभाशुभका त्याग ओर शुद्धका ग्रहण है सो निम्बय 

ब्रत है और उनके अशुभका त्याग और शूभका जो ग्रहण है सो व्यवहारत्रत 

है-ऐसा समझना । मिथ्यादृष्टिके निश्चय या व्यवहार दोनोमे से किसी भी 

तरहके ब्रत नहीं होते । तत्त्वज्ञानक्े बिना महाव्रतादिकका आचरण 

मिथ्याचारत्र ही है। सम्यग्द्शनलूपी श्रूमिके बिना ब्नतरूपी वृक्ष ही 
नही होता । 

१--ब्रतादि शुभोपयोग वास्तवमे बधका कारण है पचाध्यायी 

भा० २ गा० ७५६ से ६२ में कहा है कि--यद्यपि रूढिसे शुभोपयोग 
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मी “वारिशर! इस नामसे असिद्ध है परन्तु भपनी अप क्रियाकों करने 
में भसमर्थ है, पसलिये वह निम्रमसे साथक भामगासा नहीं है॥! ७१९॥ 
छिसु वह भधुमोपयोगके समान वषका कारण है इसलिये यह मे महीं है। 
मेछ तो वह है जो सम तो उपकार ही करता है धौर मे प्रफकार ही करता है 
॥0७६०॥ घुमोपयोग विरुद्ध कार्मेझारी है मह छाल बिच्षार करतेपर धभ्तिड 
भो नहीं प्रतीस होती, क्योंकि क्षमोपयोग एकान्तसे पत्पक्मा कीरस 
दोनेसे वह छुदोपयोगके अभाजमें ही पाया जाता है ॥७६१॥ डद्धिके दोपपे 
ऐसी सकशणा भी सहीं करमी चाहिये द्लि शुमोपयोग एकवेश तिर्भयका 
कारण है, गयोंकि म तो छुमोपयोग ही बस्धके प्रभागका कारण है पौर 
म अश्ुमोपयोग ही परपके ममावका कारण है ॥ ७६२ ॥। 
( श्री वर्णी प्रंथमासासे प्र० पाष्यायी पृष्ठ २०७२-७३ ) 
२--सम्पग्ृष्टि को घुमोपयोग से भी बरषकी प्राप्ति होती है ऐश 
शी बुन्वशुम्दाभार्यहत प्रवनसार गा० ११ में कहा है उसमें श्री मृत 
पन्द्राभार्य उस गायाकी सूचमिकाें कहते हैं कि अब जिसका भार 
परिणामके साप सपर्क है ऐसे झो छुद्ध और धुम ( दो प्रकार ) परिणाम 
है, उनके प्रहण ठथा स्यागके क्‍्लिये (-धुद् परिणामक्के प्रदश भौर छर्ग 
परिणाम के त्मागके लिये ) उनका फ्त विषारते हैं-- 
घर्मेण परिणतात्मा यदि घुद्ध सप्रयोग मृत” । 
प्राप्नोद्धि निर्वाण सुर्स घुमोपयुक्तो वा स्मर्ग घुम ॥ ११) 
प्रस्वयार्--धम से परिणमित स्वशूपबासा स्ात्मा यदि धुझोप 
योगरमें युक्त दो ठो मोक्षमुसको प्राप्त करता है घौर यदि घुमझुपयोगषासा 
हो हो स्वगके सुसको (-मम्पको ) प्राप्त करता है। 
टीबा--जब मह धात्मा धर्म परिणद स्‍्वमाजबगाला बर्तता हुआ 
धुद्ोपपोष परिशतिकों धारण करता है--बनाये रफ़्ता है तब विरोधौ 
घहिस्ले रहित होनेके शरण अपना काय करनेके स्िये समर्प है पैशा 
शारिप्रदान होनेसे साधाद्‌ मोशजों प्राप्त वरठा है सौर णद बह पर्म परि 
शांत रदमादयासा द्ोनेपर भी घुमोपपोस परिणतिके साथ युक्त होता है 
एब जो पिरोपी धाक्ति राहित होमेते स्वफार्य करनेमें मसमर्य भीर फय 
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चित विरुद्ध कार्य करनेवाला है ऐसे चारिज्रे युक्त होनेसे, जैसे अग्निसे 
गर्म किया गया घी किसी मनुष्यपर डाल दिया जाये तो वह उप्तकी जल- 
नसे दुखी होता है, उसीप्रकार वह स्वर्गके सुखके वन्वको प्राप्त होता है, 
इसलिये शुद्धोपयोग उपादेय है और शुभोपयोग हेय है। 
( भ्र० सार गाथा ११ की टीका ) 
मिथ्यादष्टि को या सम्परदृष्टि को भी, राग तो बन्धका ही 
कारण है; श॒द्धस्वरूप परिणमन मात्र से ही मोक्ष है। 
रै-समयसारके पुण्य-पाप अधिकारके १९० वें कलश मे श्री 
प्राचाय॑ देव कहते हैं किः-.... 
पावत्पाकमुपैति कर्मविरतिज्ञानस्य सम्यड न सा 
कर्मजश्ञानसमुच्चयो5वि विहितस्तावन्न काचित्क्षति: । 
कित्वन्नापि समुछसत्यवशतों यत्कमंवधाय तन 
मोक्षायस्थितमेकमेव परम शान विमुक्त स्वत* ॥११०॥ 
अर्थ---जब तक ज्ञानकी कर्म विरति बराबर परिपुर्ण॑ताको प्राप्त 
नही होती तब तक कर्म और जशानका एकत्वपना शास्तर मे कहा है, उनके 
एक साथ रहनेमे कोई भी क्षति श्र्थात्‌ विरोध नही है। परन्तु यहाँ इतना 
विशेष जानना कि आत्मा मे अवशरूपसे जो कम प्रगट होते हैं अर्थात्‌ 
उदय होता है बह तो बंधका कारण होता है, और मोक्षका कारण तो, 


जो एक परम ज्ञान ही है वह एक ही होता है कि जो ज्ञान स्वत, 
विमुक्त है ( अर्थात्‌ चरिकाल परद्रव्यभावो से भिन्न है। ) 


भावाथे।--..जब॒ तक यथारुयात चारित्र नही होता, तब तक 
सम्यर्ृष्टि को दो घाराएंँ रहती हैं--घु भाशुभ कर्मंघारा और शानघारा। 
वे दोनो साथ रहनेमें कुछ भी विरोध नही है। ( जिस प्रकार मिथ्याज्ञान 
को श्रौर सम्यग्ज्ञानको परस्पर विरोध है, उसो प्रकार कर्म सामान्य को 
ओर ज्ञानकों विरोध नही है। ) उस स्थितिमें कर्म अपना कार्य करता 


है और ज्ञान अपना कार्य करता है। जितने अंश में शुभाशुभ कर्म- 
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घारा है उतने यँधमें कर्म पथ शेता है; और मिंतने मंत्र में हवन 
घारा है उतने अश्न में कर्म फ्रा नाश होता जाता है । विपय-कपाय 
फे विकल्प सथवा शत-नियम के विफम्प-शुद्ध स्वरूप झा विश्क्प 
तक फर्म मघक्ा कारण दे | धुद्ध परिणतिरूप ड्ानघारा ही मोप्त 
का कारण है। 
(--धमयसार मई ग्रुजराठी पावृत्ति' पृष्ठ २६१३-६४ ) 
पुनद्ण इस कलशके भर्थमें थी राजमछशी मो साफ स्पष्टीकरफ 
गरते हैं कि--- 

“यहाँ फोई प्रान्दि फरेगा-- मिस्यारष्टिको यतिपना दियारय 
है वह तो बधका कारण है किन्तु सम्यग्हष्टिको जो पतिपता धुम किया” 
झूप है बह मोक्षका कारण है बर्मोकि भनुभव शान तथा दया, प्रत तप 
सयमरूपी क्रिया-यहू दोसों मिलकर झादावरणादि कर्मोंका क्षय करते हैं। 
--पत्ती प्रतीति कोई सज्गानी स्रीर करता है, उसका समाघान हमे 
प्रकार है-- 

जो कोई भी धुम-अछुम क्रिया--वहिजेस्परूप विकल्प मझभमां 
प्रत्जल्पकूप प्रषवा दृश्यके विद्याररूप प्रथता घुद्धस्बसपपक्रे विचार इत्पादि 
+-है वह सय बस बग्मवा कारण है ऐसी क्रियाफ्रा ऐसा द्वी स्व॒मात्र 
है । सम्परदष्टि मिध्यारष्टि छा एमा हो फोई भेद नहीं है ( पर्षाद 
धरमामीके उपरोक्त बधनामुमार घुमक्तिया मिध्याहष्टिफ्रों तो बस्घका कारए 
है। मोर बहो किया सम्यग्वष्टिको मोलका कारण हो--ऐसा ठो उसका 
मेल गदी है ) एसी फ्रिया से हो उसे ( मम्पकस्वी पो भी ) पथ है 
भौर छद्धस्वर्प परिणमन माप्रसे मोप्त है । मदवि एक ही काप्त में 
राम्यणहि णोवको घुदशाम भी है पौर क्ियाहूप परिणाम भी है डिय्यु 
उणमें ज्ञो दिक्षिपारूप परिणाम है उससे तो मात्र पथ होता है। उससे 
कमका धय एफ मेयर भी नहीं होता---ऐसा पस्तुझा रफध्प है कर 
किर इलाज बा ?--रए काल हाजी छो एद रवध्पयद्रा प्रनुमशशान में 


प्रध्याय ७ सूत्र १ प्पु३ 


है, उस ज्ञान द्वारा उस समय कर्मका क्षय होता है, उससे एक श्रेश मात्र 
भी बन्धन नहीं होता;--ऐसा ही वस्तुका स्वरूप है, वह जैसा है वसा 
कहते हुँ ँ 

( देखो, समयसार कलश टीका हिन्दी पुस्तक पृष्ठ ११२ 


सूरतसे प्रकाशित ) 

उपरोक्तानुसार स्पष्टीकरण करके फिर उस कलशका अर्थ विस्तार 

पूर्वेक लिखा है, उसमे तत्सवधी भी स्पष्टता है उसमे भ्रन्तमे लिखते हैं कि- 

(शुभक्रिया कदापि मोक्षका साधन नहीं हो सकती, वह मात्र बन्धन 

ही कानेवाली है--ऐसी श्रद्धा करनेसे ही मिथ्या बुद्धिका नाश होकर 

सम्यग्ज्ञानका लाभ होगा। मोक्षका उपाय तो एकमात्र निश्चय रत्नत्रय- 
मय आत्माकी शुद्ध वीतराग परिणति है ।” 


४--श्री राजमछजी कृत स० सार कलश टोका ( सूरतसे प्रका- 
शित ) पृ० ११४ ला० १७ से ऐसा लिखा है कि--“यहाँ पर इस बातको 
हढ किया है कि कर्म निर्जराका साधन मात्र छुद्ध ज्ञानमाव है जितने अब 
कालिमा है उतने भ्रश तो बन्ध ही है, शुभ क्रिया कभी भी मोक्षका साधन 
नही हो सकती । वह केवल बन्धको ही करनेवाली है, ऐसा श्रद्धान करनेसे 
ही मिथ्याबुद्धिका नाश होकर सम्यज्ञानका लाभ होता है। 


मोक्षका उपाय तो एकमात्र निश्चय रत्नन्नयमयी श्रात्माकी छुद्ध 
-वीतराग परिणति है। जसे पु० सिद्धि उपायमें कहा है “असमग्र भावयतो 
गा० २११॥ ये नशिन सुदृष्टि २१२॥ बाद भावार्थमें लिखा है 
कि--जहाँ शुद्ध भावकी पूरोता नही हुई वहाँ भी रत्नत्नय है परन्तु जो 
जहाँ कर्मोका बन्ध है सो रत्नत्रयसे नही है, किन्तु अशुद्धतासे----रागभावसे 
है। क्योकि जितनी वहाँ अपूर्णंता है या शुद्धतामे कमी है वह मोक्षका 
उपाय नही है वह तो कर्म बन्ध ही करनेवाली है । जितने श्रश्मे शुद्धदृष्टि है 
या सम्पर्दर्शन सहित शुद्ध मावकी परिणति है उतने अश नवीन कर्म बन्ध 
नही करती किन्तु सवर निर्जेरा करती है श्लोर उसी समय जितने अझश 
रागभाव है उतने श्रशसे कमे बन्ध भी होता है । 


3० । 


श्र मोकघाल 


क ए-थी राजमह॒जीने 'बू्त कर्म स्थमावेम ज्ञामस्य मबन॑ नहिं पु 
पाप ध्र० की इस कसक्षको टीकारमें सिखा है कि बितमी घुभ या बघुन 
क्रियारूप आचरण है--भारिषर है उससे स्वभावरूप चारितं--जा्तकी 
( शुद्ध चंताय वस्तुका। ) झुद्ध परिणमन म होइ इसो निहनों से (-रैश 

सिम्यय है। ) भावाबं--जितसी शुमासुम क्रिया-आचरणा है सबवा भाहम 
बक्तम्य या सूकम भस्तरंगरूप शलितबन प्रभिसाप स्मरण इत्मादि समस्त 
झपुद्ध परिणमन है वह छुद्ध परिणमन नहीं है इससे वह बन्पका काररस 
है--मोक्षका कारण नहीं है। बसे-कम्मलका साहर-( कपड़े पर चित्रित 

क्षिकारी पद्ु ) कहनेका नाहर है बैसे-शुमक्रिया आचरणरूप 'बारिं 
कथनमात्र घारित्र है परन्तु चारित्र नहीं है. निःसंदेदपने ऐसा जानो । 

( देखो रा० कस्तक्ष टीका हिन्दी पृ १०८ ) 


६---राजमस्सबोकृत स०» सार कुल टीका पृ० ११३ मेँ सम्य 
'हष्टिके मी शुमभावकी क्रियाको-गघक कहा है-ब घापसपृध्नसि' कहे 
जितनी क्रिया है उतसी शासाबरणादि कर्म बस्प करती है, संबर 
अँश्रमात्र मी नहीं करती, प्तत्‌ एक झ्ञार्म मोक्षाम स्थित परन्तु बह एक 
पुद् 'बेतस्य प्रकाशज्ञामावरणावि कर्मेक्षयका निमित्त है। माबार् ऐसा है 
जो एक छीषतें शुद्ध्व प्रशुदधश्व एक ही समय ( पक ही साथमें ) होते है 
परम्तु जितना प्रंश णुद्धत्व है, उठमा प्रंश्न कर्म क्षपम है णोर जितने मणे 
बषुदत्व है उतने पश कर्मेयस्प होते हैं एक ही समय दोरों कार्य होते है 
ऐप हो है उनमें संदेह करमा भहीं ( कप्तश टीका प्रष्ठ ११३ ) 


कविगर बनारसीदासजीते कहा है कि 2८2८2: पृष्पपापकी बोठ किया 
मोक्षपंपकी कठरणी बन्पकी करेगा दोठ दुहमें भ मसी कोठ बाई 
विभारमें निषिद्ध कीमो करमी ॥१२॥ 


जोर्सो अष्टकमेंको बिसाण माहि सरबया तीलों मस्तरातमार्में पाएं 
दोई बरमी ॥। एक झागघारा एक झुमाशुम कर्म घारा दृहरी प्रकृति प्यारी 
म्मारी स्पारी घरती | इृठतो विश्षेप फ्यूं करमधारा बभरूप 


प्रध्याप ७ सूत्र ९ २१५५ 


शुकृति विविध बन्ध करनी ॥ ज्ञानघारा मोक्षरूप मोक्षकी करनहार, दोपकी 
हरनहार भो समुद्र तरनी ॥१४॥ 


७--श्री अमृतचन्द्राचार्यक्ृंत पु० सि० उपाय गाथा २१२ से १४ में 
सम्यग्हष्टिके संवधें कहा है कि जिन अशोसे यह जात्मा श्रपने, स्वभावरूप 
परिणमता है वे अंश सर्वेथा बन्धके हेतु नही हैं; किन्तु जिन श्रंशोत्ते यह 
रागादिक विभावरूप परिणमन करता है वे ही भ्रश बन्धके हेतु हैं । श्री 
रायचन्द्र जैन शासत्रमालासे प्रकाशित पु० सि० मे गा० १११ का अर्थ भाषा 
टीकाकारने भ्रसगत कर दिया है जो प्ब निम्न लेखाचुसार दिखाते हैं । 
[-अनगार धर्मामृतमे भी फुटनोटमे गलत श्रर्थ है ] 

अ्समग्र भावयतो रत्नत्रयमस्ति कर्म वन्‍्धोय' । 

स विपक्ष कृतोब्वस्यं मोक्षोपायो न वन्‍्धनोपायः ॥२११॥ 


अ्रन्वयार्थ--असम्पूर्णो रत्नत्रयकों भावन करनेवाले पुरुषके जो शुभ 
कर्मका बन्ध है सो बन्ध विपक्षकृत या वनन्‍्धच रागकृत होनेसे अवश्य ही 
मोक्षका उपाय है, वन्धका उपाय नहीं। अत्र सुसंगत-सच्चा अर्थके लिये 


देखो श्री टोडरमलजीकृत टीकावाला पु० सि० ग्रन्थ, प्रकाशक जिनवाणी 
प्रचारक कार्यालय कलकत्ता पृ० ११५ गा० १११। 


श्रन्वयार्थ---असमग्न॑ रत्नत्रय भावयत य- कर्मंबन्ध- अस्ति स. 
विपक्षकृृत रत्नन्नय तु मोक्षोपाय श्रस्ति, न वन्‍्धनोपाय' । 


अथ--एकदेशरूप रत्नत्रयको पानेवाले पुरुषके जो कर्मबन्ध होता 
है वह रत्नत्रयसे नही होता। किन्तु रत्नत्यके विपक्षी जो रागद्वेष है उनसे 


होता है, वह रत्नत्रय तो वास्तवमें मोक्षका उपाय है बन्धका उपाय नही 
होता । 


भावाथे---सम्यग्दष्टि जीव जो एकदेद्य रत्नत्रयकों घारण करता 
है, उनमे जो कर्म बन्ध होता है वह रत्नत्र॒यसे नही होता किन्तु उसकी जो 


घुभ कषाये हैं उन्ही से होता है । इससे सिद्ध हुआ कि कर्मबन्ध करनेवाली 
शुभ कषायें हैं किन्तु रत्नत्नय नही है । 


43 मौद्षप्तासक्ष 


प्रव रतनत्य भौर रागका फसत दिखाते हैं बहाँ पर या० २१२ ते 
२१४ में गृणस्थानानुसार सम्यग्हष्टिफ रागकों वरघका ही कारण कहा | 
भौर बौतराग भावरूप सम्यक रत्नत्रयकों मोक्षका ही कारण कहा है छिए 
भा० २२० में कहा कि--.'रस्नभयरूप धर्म मोफ्का हो कारण है मोर 
दूसरी गतिका कारण महीं है और फिर लो रत्नजयके सदुभागमें वो 
छुमप्रकृष्ठियोंका माश्तव होता है बह सव घुभ कपाय-शुभोपयोगसे ही होता 
है घर्याद बह शुमोपयोगका ईी अपराध है हिल्सु रनभयका नहीं है को 
ऐसा मामता है कि सम्पस्ृष्ठिके शुमोपयोगर्मे (-शुममागमें) भांध्िक छुदठा 
है किम्तु ऐसा मानना विपरीत है कारए कि निम्भय सम्मकत्न होगेके बार 
चारिभनी प्रांशिक घुद्धता सम्यरृष्िके होती है बह तो बारिजगुणकी पुर 
परिणति है कोर णो घुमोपयोग है वह शो अशुरठा है। 
कोई ऐसा मानठा है कि सम्यग्हष्टिका द्युमोपमोय मोक्षका सा 
कारण है अर्थात्‌ उससे संवर मिजरा है भत' ये सम्भका कारण नहीं हैं तो 
यह दोम्मों मास्यठा अयधाये ही है ऐसा उपरोक्त धाल्राधारोतति सिद्ध होता है! 
६ इस एप्नफा सिद्धान्त 
जोगोंबी सबसे पहले तत्वशामका उपाय करके सम्यग्दर्धन-शात 
प्रगट करना चाहिये उसे प्रगट करनेके बाद मिजस्बकपमें स्थिर रहनेंकी 
प्रयश्य करना झोर जब स्पिर न रह सके सब अप्तुमभावकों दूर कर ऐश्वप्रत 
महाप्रतादि घुममावमें सगे किम्तु छस घुमको धर्म म माने तपा उसे पर्य्का 
प्रंघ या धर्मका सश्या साथम न भामे । पस्मात्‌ उस धुममाबक़ो भी दूर कर 
निम्यय बारित्र प्रगट कमा प्र्याव्‌ निदिगल्प दा प्रगंट करता चाहिपे! 
हा प्रतक्ते मेद 
देशमर्बतो 5 णुमहती ॥ २॥ 
धर्ष--इवके दो मे हैं-[ देशत' घचणु ] उपरोक्त द्वियादि पार्पोकी 


एडदेश रपाण करना सो पणुदत भोर [ राबंतः महतो ] पर्षदेश सवा 
करना सो सद्रापत है । ट 30000 
यैक्ा 


१--शुममापक्प स्यवद्ारदतके ये दो सेई हैं । पषिे पुसरवाताँ 


घध्याय छ सूत्र २ प्रर७ 


देशब्रत होता है और छट्टे ग्र॒ण॒स्थानमें महात्रत होता है। छट्टू अध्यायके - 
२० वें सूत्रमे कहा गया है कि यह व्यवहारत्रत आखत्र है। विश्चयत्रतकी 
भ्रपेक्षा से ये दोनो प्रकारके न्रत एकदेश ब्नत हैं ( देखो सूत्र १ की टीका, 
पैरा ५) सातवें गुण॒स्थानमे निविकल्प दशा होने पर यह व्यवहार भहाब्रत 
भी छूट जाता है भोर आगे की अ्रवस्थामे निविकल्प दशा विज्लेप २ हृढ 
होती है इसोलिये चहाँ भी ये महात्रत नहीं होते । 


२--सम्यग्दृष्टि देशब्रती श्रावक होता है वह सकल्‍्प पूर्वक तरस 
जीव की हिंसा न करे, न करावे तथा यदि दूसरा कोई करे तो उसे भला 
नही समझता । उसके स्थावर जीवोकी हिंसाका त्याग नही तथापि बिना 
प्रयोजन स्थावर जीवोकी विराघना नही करता और प्रयोजनवश प्रृथ्वी, 
जल इत्यादि जीवोकी विराघना होती है उसे भली-श्रच्छी नही जानता । 
३, प्रश्ष--इस शासत्रके भ्रध्याय € के सूत्र १८ में बन्नरतको संवर 
कहा है और अध्याय £€ के सूत्र २ मे उसे सवरके कारणमे गर्भित किया 
है वहाँ दश प्रकारके घमेमे श्रथवा सयमरमभ उसका समावेश है अर्थात्‌ उत्तम 
क्षमार्मे श्रहिसा, उत्तम' सत्यमे सत्य वचन, उत्तम छौचमे श्रचौय॑, उत्तम 
ब्रह्मचयेमें ब्रह्मचर्य ओर उत्तम श्राकिचन्यमे परिग्रह त्याग-इस तरह ब्नतोका 
समावेश उसमे हो जाता है, तथापि यहाँ न्नतकों म्राज्नवका कारण क्यो 
कहा है ”? 
उत्तर--इसमे दोष नहीं, नवमाँ सवर अधिकार है. वहाँ निवृत्ति 
स्वरूप वीतराग भावरूप ब्रवकों संवर कहा है शोर यहाँ आख्रव श्रधिकार 
है इसमे प्रवृत्ति दिखाई जाती है, क्योकि हिंसा, श्रसत्य, चोरी इत्यादि छोड़ 
देने! पर अहिंसा, सत्य, अचोर्य वस्तुका ग्रहण वर्गरह क्रिया होती है इसी- 
लिये ये नज्रत शुभ कर्मोके आसत्रवके कारण हैं। इन ब्रतोमे भी अव्नतो की 
तरह कर्मोका प्रवाह होता है, इससे कर्मोकी निवृत्ति नही होती इसीलिये 


श्रास्वव अधिकारमें ब्नतोका समावेश किया है ( देखो सर्वाय॑सिद्धि अध्याय 
७ सूत्र १ की टीका, पृष्ठ ५-६ ) 


४-मिथ्यात्व सह महापापको मुख्यरूपसे छुडाने की प्रवृत्ति न 


श्धप प्रोक्षघास्त्र 


करमा भौर रुछ मातोंगि हिंसा वठाकर उसे छुड़ानेक्की छुल्मता करता सो 
कम भंग उपदेश है ( देहलीसे प्र० मो० प्रकाशक कअ० ५ प्र्त २३६) 


४--एकदेश वीतराग और शावककी प्रतरूप दष्षाके निर्मिध- 
मैमित्तिक सम्बन्ध है, अर्थात्‌ एकदेश वोतरागता होने पर आवकके प्रेत 
होते ही हैं. इस तरह वीतरागताके और महाप्रतके मी निमित्ततैमि्िक 
सम्बस्प है घमको परीक्षा मस्दरम वोतरागमाबसे होती है, छुमभाष मोर 
बाह्य संगोयसे नहीं होतो । ( मो० प्रकाशक ) 


६ इस पप्नमें कददे हुये स्थागका स्वरूप 
यहाँ छप्तस्थके ठुद्धियोघर स्प्ूसत्वकी अपेक्षासे लोक प्रदृर्तिकी 
भुस्पता सहित कथन डिया है डिन्‍्तु केवल ज्ञामगोपर सूदमत्वकी 
महीं कहा गर्योकि इसका भाचरण हो रहीं सकता | इसका उदाहरए/-7 


(१) सहिसा ग्रत सम्माघी 


प्रणुध्॒दीके भसह्दिसाका त्याग कहा है उसके क्वीसेबनादि डार्पमिं 
हो भ्रसहिसा होती है पुनद्च यह भी जामता है कि मिसबाएीमें यहाँ व 
जोव बहे हैं परस्तु उसके तसजोब मारनेका प्रभिप्राय महीँ तपा 
जिसका ताम प्रसभात है उसे बह महीं गरता इस अपेक्षाप्ते उसके हे 
हिंता का (पाग है । 

महाद्रतपारी मुनिके स्थावर द्विसाका भी ह्याग कह्दा | पत्र मु 
पृष्वी जलादिकपें गसस करता है बहाँ श्रसका मो सर्बथा ध्माव मी 
अर्योदि प्र जोदोंडों भी ऐसो सृधम मपयाहना है कि जो दृष्टिपोपर भी 
मद्दी होतों तपा उराद्ों स्थिति भो पृष्वी जलादिवरें है। पुसश्प सुसि शिव 
बाणीसे यद्द जामते हैं मौर किसी समय मबपिशासादिके द्वारा भी जागते हैं" 
परम्तु सुमिक्रे प्रभादमे स्पाबर भराहिधादा घमिप्राय महीं होश त्तो 
पृष्दो सोना अप्रागुक् सगे छिपा बरसा इत्यादि प्रद्तिद्रा माम हपाजए 
हिया है और रणघूस जगा जीडतो पीड़ा पटुपानेा राम पराहिता है। ? 
मुनि गही ढरते इगोसिये उनके दिगाफ्मा धवपा रपाप कहा जाता है। 

( मोर ४* ) 


प्रध्याय ७ सूत्र २-३ भ५६ 


(२ ) सत्यादि चार व्रत सम्बन्धी 

मुनिके असत्य, चोरी, भ्रब्रह्मचर्य श्रोर परिग्रहका त्याग है, परन्तु 
क्ेवलज्ञानमे जाननेकी अपेक्षासे असत्यवचनयोग बारहवें गुणस्थान पर्यत्त 
कहा है, अदत्त कर्म परमाणु आदि परद्रव्योका ग्रहण तेरहवें गुणस्थान तक 
है, वेदका उदय नवमे गुणस्थान तक है, श्रतरग परिग्रह दसवें ग्रुणस्थान 
तक है, तथा समवशरणदि वाह्य परिग्रह केवली भगवानके भी होता है, 
परन्तु वहाँ प्रमादपुर्वंक पापरूप अ्रभिप्राय नही है | लोकप्रवृत्तिमे जिन 
क्रियाओंसे ऐसा नाम प्राप्त करता है कि “यह भूठ बोलता है, चोरी करता 
है, कुशील सेवन करता है तथा परिग्रह रखता है! वे क्रियायें उनके नहीं 
हैं इसीलिये उनके असत्यादिकका त्याग कहा गया है । 

( ३ ) झुनिके मलगुणोमे पाँच इद्रियोंके विषयोका त्याग कहा है 
किन्तु इद्रियोका जानना तो नही सिटता, तथा यदि विषयोमे राग-द्वेप' 
सर्वथा टूर हश्रा हो तो वहाँ यथारुयातचारित्र हो जाय वह तो यहाँ हुआ 
नही, परन्तु स्थुलहपसे विषय इच्छाका अभाव हुआ है तथा वाह्य विषय 
सामग्री मिलाने की प्रवृत्ति दूर हुई है इसीलिये उनके इन्द्रियके विषयोका 
त्याग कहा है । ( मो० प्र० ) 

( ४ ) त्रसहिसाके त्याग सम्बन्धी 

यदि किसीने तर्साहिसाका त्याग किया तो वहाँ उसे चरणानुयोग 
में अथवा लोकमे जिसे च्रसहिसा कहते हैं उसका त्याग किया है। किन्तु 
केवलज्ञानके द्वारा जो चसजीव देखे जाते हैं उसकी हिसाका त्याग नही 
बनता । यहाँ जिस त्र्साहिसाका त्याग किया उसमे तो उस हिसारूप मनका 
विकल्प न करना सो मनसे त्याग है, वचन न बोलता सो वचनसे त्याग है 
श्र दरीरसे न प्रवतेना सो कायसे त्याग है ॥२॥ ( मोक्षमार्ग प्रकाशकसे ) 

अगर ब्रतोर्में स्थिरताके कारण बतलाते हैं 
तत्थेर्यार्थ भावना: पंच पंच ॥ ३ ॥ 


प्रथं--[ तत्स्थेर्यार्थ | उन ब्रतोकी स्थिरताके लिये [भावनाः पंच 
पंच ] प्रत्येक ब्रतकी पाँच पाँच भावनाएं हैं । 


३६० मोक्षघास्त्र 


किसी वस्तुझा घारबार विचार करना सो भावना है ३ ॥ 
मद्दिता त्रदफी पाँच माजनायें 
वाह्मनोगुप्तीर्यादाननिक्षेपण समित्यालोकितपान 


भोजनानि पंच॥9०॥ 
प्रघें--. [ बाझइुसमोगुप्तपदिसनिक्षेपभसमित्यालो कितपातमोधदाति ] 
वचनगुप्ति-वघनको रोकता मतगुप्ति-ममकी प्रवृत्तिको रोकना ईपर्ति 
मिति 'बार हाथ बमीन देशकर चसना, प्रादाननिक्षेपणाधमिति बीबरहित 
सृमि देखकर सावघामोसे छिसी बस्तुको उठाना घरना धौर पासोडित 
पासभोमन-देखसक र-स्लोघकर मोजन पानी प्रहए करमा [ पंच ] मे पाष 
प्रहिसा प्रतक्ी मावनायें हैं। 


टीफा 

१--भीव परद्रस्पका रु कर भहीं सकता इसीसिये बषम, मर्त 
इत्पादिकी प्रवृत्तिको जीब रोक तहीं सकहा डिन्तु ओलतेके भागकों तपा 
भम्की तरफ सक्ष करनेके मागको रोक सकठा है, उसे बचतदप्ति तर्षी 
मनगुप्ति कहते हैं। ईर्यासमिति भादिमें मी इसी प्रमाणसे भर्ष होता है। 
पीद परीरको घसा नहीं सकठा किन्तु स्वयं एक क्षेत्रसे डूसरे क्षेतरमे भागे 
का भाष करता है और ारीर प्रपती उस समयकी क्रिमाबती झक्तिकी 
योग्पताके कारण घशते स्लामक हो तो स्वयं चलता है। जब जोव चसते 
का भाव करता है तब प्राय” शरीर उसकी अपनी योग्यतासे स्तर्य चतता 
है-ऐसा निभित्तम॑मित्तिकसम्बन्ध होता है इसीसिये ब्यवहारतयकी प्रपेशासे 
“अचनको रोकला मस्को रोकला देखकर असना विधारकर योलता' ऐसा 
कहा जाता है। इस कपनका यथार्ष अर्प क्म्दामुसार सही किस्तु भाव 
बनुसार होता है। 

२ प्ररन--यहाँ परुप्ति और समितिगों पुष्पाल्बर्मे बतामा मोर 


प्रष्पाय € के सूत्र २ में उसे संवरके काररामे बताया है-स्वठखपे वो 
कपयर्गे परस्पर विरोध होगा ? 


अध्याय ७ सूत्र ४-५ ५६१९ 


उत्तर---यह विरोध नही, क्योकि यहाँ गुप्ति तथा समितिका अर्थ 
अशुभवचनका निरोध तथा अशुभ विचारका निरोध होता है, तथा नवमे 
श्रध्यायके दूसरे सूत्रमे छुभाशुभ दोनो भावोक्रा निरोध श्रर्थ होता है । 
( देखो तत्त्वाथेंसार अध्याय ४ गाथा ६३ हिन्दी टीका ( पृष्ठ २१६ ) 
३. प्रश्ष--यहाँ कायग्रुप्तिको क्यो नही लिया ? 


उचर---ईर्यासमिति मोर आदाननिक्षेपणसमिति इन दोनोमे 
कायमुप्तिका अन्तर्भाव हो जाता है । 


४. आलोकितपान भोजनमे राचिभोजन त्यागका समावेश हो 
जाता है । 


सत्यव्तकी पॉच भावनायें 
क्रोधलोमभीरुतहास्पप्रत्याख्यानान्यनुप्रीचिभाषणं च 
एच ॥ ५ 
झर्ये--- फ्रोघलोभभीरुत्वहास्यप्रत्याख्यानानि ] क्रोधप्रत्याख्यान, 
लोभप्रत्याख्यान, भीरुत्वप्रत्याख्यान, हास्यप्रत्याख्यान श्रर्थात्‌ क्रोधका त्याग 
करता, लोभका त्याग करना, भयका त्याग करना, हास्यका त्याग करना, 


| भ्रनुवीचिभाषरणं व ] ओर शाख्त्रकोी श्राज्ञानुसार निर्दोष वचन बोलना 
[ पंच ] ये पाँच सत्यत्नतकी भावनायें हैं । 


टीका 


१, प्रश्न---सम्यग्दष्टि निर्भय है इसीलिये नि'शंक है और ऐसी 
झ्रवस्था चोथे ग्रुशस्थानमें होती है तो फिर यहाँ सम्यग्दृष्टि श्रावकको श्रौर 
सुनिको भयका त्याग करनेको क्यो कहा ? 


उत्तर---चतुर्थ ग्रुणस्थानमे सम्यर्दृष्टि अभिप्रायकी अपेक्षासे निर्भय 
है अनतानुबधी कषाय होती है तब जिसप्रकारका भय होता है उसप्रका रका 
भय उनके नही होता इसलिये उनको निर्भेय कहा है किन्तु वहाँ ऐसा 


कहनेका आशय नहीं है कि वे चारित्रकी अपेक्षासे स्वंधा निर्भय हुये हैं । 
९ 


ग्षर मौक्षध्ास्त 


आारित प्रपेक्षा आठवें गुण॒स्थान पयँत भय होता है इसीसियें यहाँ आवकड़ो 
हया मुभिको मय छोडनेको भावना करमेको कहा है । 


२ प्रत्याश्यान दो प्रकारका होता है--(१) निम्ममप्रत्यास्थात भौर 
(२) स्पयहार प्रश्यास्यान । मिम्ययप्रत्याश्याम मिविकल्पदणारूप है घ्समँ 
शुद्धिपूवक होनेवासे छुभाक्षुम भाव छूटते हैं. ब्यवहारप्रत्यास्याम शुभभाव 
रूप है इसमें सम्पग्टष्टि अप्ुम भाव छूटकर-शूर होकर शुममाव रह 
जाते हैं। भात्मस्वरूपके प्रश्ामीको--( बतमाममें प्रात्मस्वरूपका तिद्षम 
ज्ञान करनेकी मना करनेवासेको )-प्र्भाद्‌ प्राश्मस्वकूपके शञामका उपरेष्त 
वर्तमाममें मिल्लामेके प्रति जिसे अरुचि हो उसे झुममावरूप ब्यवहास्पत्यांः 
क्यान भी महीं होता मिध्यारृष्ठि दरस्पलिगो मुमि पाँच महात्रत मिरतिचार 
पास्तते हैं उमके भी इस भावमामें बताये हुये प्रत्याश्यात नहों होते । ब्योडि 
मे भावनायें पाँचमें मौर छट् गुणस्थानमें सम्पग्हष्टिकि ही होती हैं मिष्या- 
हष्टके महीं होती । 


३ अनुवीधिभाषण--यह्‌ मावना भी सम्यग्हृष्टि ही कर पकठा 
है, बर्योंकि उसे ही शाकके मर्मकी कबर है इसोलिये वह सत्‌ प्ाक्के भगु- 
सार मिर्दोप बच बोलमेका माव करता है। इस भाजमाका रहस्य मह है 
कि सबने सुखकी सोज करमेबासेको जो सत्‌ शास्मोके रहस्यका शाता ही 
भर अध्यात्म रस द्वारा अपने स्वरूपका अमुभव जिसे भया हो ऐसे प्राध्म 
ज्ञामीको संमठिपूवक शाझ्का अम्पास करके उसका मर्म समझता चाहिये । 
घार्रकि मिन्ष मिन्त स्थार्मों पर प्रयोगल साघनेके सिये अमेक प्रकाएकी 
छपदेष दिया है उसे यदि सम्परजानके द्वारा यथार्थ प्रयोजत पूर्वक 
तो जीगके हित-अहितका मिश्यय हो । इसलिये 'स्पाद! पदकी सापैश्ता 
सहित जो जीन सम्पण्जाम द्वारा हो प्रीति सहित मिस बचमर्मे रमता है 
बह न थोड़े हो समयपें स्वाशुधूठिसे घुद़भारमस्वरूपको प्राप्त करता है ! 
भोद्यमार्म का प्रथम उपाय घागम झाम बहा है, इससिये सच्चा आायम गया 
है एसफ्ी परीक्षा करके आगमज्ञान प्राप्त करता भाहिये । शागमशातके 
बिना पमेंक्रा यदायें साथव नहीं हो सझृवा | इससिये प्रत्पेष्ठ मम जी4 
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को यथार्थ बुद्धिके द्वारा सत्य आगमका अभ्यास करना और सम्परदर्शन 
प्रगट करना चाहिये | इसीसे ही जीवका कल्याण होता है ॥५॥ 


अचौर्य ब्रतकी पॉच भावनायें 
शुन्यागारविभोचितावासपरोपरोधाकरण भैक्त्य- 
शुद्धिसधर्मा इविसंवादाः पंच ॥ ६॥ 


प्र्थं--[ शुध्पागरविसोचितावासपरोपरोधाकरणसंक्ष्यशुद्धिस- 
धर्माईविसंचादाः] शुन्यागारवास-प्बेतोकी ग्रुफा, वृक्षकी पोल इत्यादि 
निरजेत स्थानोमे रहना, विमोचितावास-दूसरोके द्वारा छोडे गये स्थानमे 
लिवास करता, किसी स्थान पर रहते हुये दूसरोको थ हटाना त्तथा यदि 
कोई अपने स्थानमे आवे तो उसे न रोकता, शाख्रानुसार भिक्षाकी शुद्धि 
रखना और साधमियोंके साथ यह मेरा है-यह तेरा है ऐसा क्लेश न करता 
[ पंच ] ये पाँच अचौयंद्नतकी भावदायें हैं । 


टीका 
समान धमंके घारक जेन साधु-श्रावकोंको परस्परमें विसवाद नही 
करना चाहिये, क्योकि विसवादसे यह मेरा-यह्‌ तेरा ऐसा पक्ष ग्रहण 
होता है ओर इसीसे श्रग्राह्मके ग्रहण करनेकी सभावना हो जाती है ॥६॥ 


ब्रह्मचय त्रवकी पाँच भावनायें 


स्रीरागकथाश्रवणतन्मनो हराड्रनिरी क्षण पूर्व रतानुस्मरण- 
वृष्येष्टरसस्वश्रीरसस्कारत्यागाः पंच ॥ ७ ॥ 


अर्थः-- [ ख्वीरागकथाअवणत्यागः ] स्थत्रियोमें राग बढानेवाली 
कथा सुननेका त्याग, [ तन्मनोहरागनिरीक्षणत्यागः] उनके मनोहर श्रगोको 
निरख कर देखनेका त्याग [ पूर्वेरतातुस्सरणत्यागः ] श्रव्नत भ्रवस्थामें भोगे 
हुए विषयोके स्मरणका त्याग, [ वृष्येष्टरसत्यागः ] कामवर्धक गरिष्ठ रसो 
का त्याग और [ स्वशरीरसस्कारत्यागः ] अपने शरीरके सस्कारोका त्याग 
| पच्च | ये पाँच ब्रह्मचर्यन्रतकी भावनाये हैं। 


श्प्४ मोशप्षाल 


टीका 


प्रश्न--परवर्तु घात्माको कुछ लाभ-मुझसान नहीं करा प्ड्ती 
छथा श्रात्मासे परबस्तुका त्याय हो नहीं सकता तो फिर महाँ स्जीरामकी 
कभा सुनने आादिशा ह्याग क्यों कहा है ? 


उठचर--भाष्माने परगस्तुभोंको कभी प्रहण महीं किया मोर परहएं 
कर भी महीं सकता इसीस्िये इसका त्याग ही किस तरह मद धकता है | 
इससिये वास्सवर्मे परका स्याग हलानियोंसे कहा है ऐसा मास लेता योख 
भहीं है। ब्रह्मचर्य पासम करमेबासोंको स्त्रियों बोर धरीरके प्रति राग हुए 
करना चाहिये प्रत* इस सूध्रमें उनके प्रति रागका र्माग करनेका कहीं है। 
ब्यवहारके कथमोंको ही निम्यमके कथतकी परह महीं माममा, परन्तु एव 
कृपभका लो परमार्थरूप अरे हो वही सममझामा चाहिये । 

यदि जोषड्े सभी भादिके प्रति राग दूर होगया हो तो उस पंवेंभी 
रागवासी बात सुध्मेकी तरफ इसकी रुचिका मुकाव क्यो हो / इस त्य्डी 
रजिका विकल्प इस ओरका राम बठलाता है इससिये इस रागके त्याम 
करमेकी भावना इस सूभमें दतसाई है।। ६ ॥। 

परिग्रहत्यागशतकी पाँच मावनायें 

मनोज्ञामनोक्षेन्द्रियविषयरागढ प वर्जनानि पंच ॥ ८॥ 

धर्ष--[ सत्ोक्नासतोशशिएद्िधयरागड्रेपबर्जनाति ] स्पर्शन प्रादि 
पाँचों इश्कियोंके हृष्ट अभिष्ट विपयोकि प्रति रागब्रेपका त्याग करता [पंथ] 
सो पाँच परिग्रहत्यागव॒तकी भाजनायें हैं। 

थीघ्ा 

इसियाँ दो प्रकारकी हैं-टस्पेम्त्रिय मौर मायेखिय' इसकी स्याव्या 

दूपरे प्रष्पायके १७-१८ पृजकी टीक़ार्में दी है। भावेस्द्रिय मह शातका 


विकास है बहू जिस पदार्थोंझो जामती है ये पदाप शानके विपय 
शेप हैं डिस्तु यदि उनके प्रध्ि राम द्वेप किया जाबे तो उतते उपचारते इंहि 
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थोका विषय कहा जाता है । वास्तवमे वह विषय ( ज्ञेय पदार्थ ) स्वयं 
इृष्ट या भ्रनिष्ट नही किन्तु जिस समय जीव राग-हेष करता है तब उप- 
चारसे उन पदार्थोंको इष्टानिष्ट कहा जाता है । इस सूत्रमे उन पदार्थाक्री 
ओर राग-हेष छोडनेकी भावना करना बताया है । 


रागका अर्थ प्रीति, लोलुपता और ह्ेषका अर्थ नाराजी, तिरस्कार 
है॥ ८।॥। 


हिंसा आदिसे विरक्त होने की भावना 

हिंप्तादिष्विह्मम॒त्रापायावद्यदर्श नम॒ (६ ॥॥। 

झर्यं--][ हिसादिषु ] हिंसा भ्रादि पाच पापोपते [हह प्रम्ुन्न] इस 
लोकमे तथा परलोकमे [ श्रपायावद्यर्शवम्‌ ] नाशकी (दुख, शआ्रापत्ति, 
भय तथा निद्यगतिकी ) प्राप्ति होती है-ऐसा बारम्बार चिन्तवत करना 
चाहिये । 

टीका 

अपाय---भम्युदय और मोक्षमार्गकी जीवकी क्रियाकों नाश करने 

वाला जो उपाय है सो भ्रपाय है । अवद्य-निद्य, निदाके योग्य । 


हिंसा आदि पापो की व्याख्या सूत्र १३ से १७ तक मे की जायगी ।६। 
दुःखमेत्र वा ॥ १० ॥ 


धर्यं--[ वा ] अथवा ये हिसादिक पाच पाप [ दु खमेव ] 

दु'खरूप ही हैं--ऐसा विचारना । 
टीका 

१. यहाँ कारणमें कार्यका उपचार समभना, क्योकि हिंसादि तो 
दु'खके काररा हैं किन्तु उसे ही कार्य अर्थात्‌ दुःखरूप बतलाया है। 

२. प्रश्व---हम ऐसा देखते हैं कि विषय रमणतासे तथा भोग- 
विलाससे रति सुख उत्पन्न होता है तथापि उसे दु खरूप क्‍यों कहा ? 

उत्तर----इन विषयादिमें सुख नही, भज्ञानों लोग श्रातिप्ते उसे 
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छुखरूप मामते हैं, ऐसा मानता कि परसे सुख होता है सो बड़ी भ्रत्त है 
अति है। जैसे, भर्म-मांस-रघिरमें जब पिकार होता है तब मल 
( माशुन ) पत्पर भादिसे दारीरको खुजाता है; वहाँ यथपि 
अधिक दुद् होता है तथापि म्राँतिसे सुख मानता है उसीप्रकार 
जीव परसे सुस दुख मानता है यह बड़ी भ्रांति-म्ृूस है । 

जोव समय इंब्रियोंके वश हो यही स्वामानिक दुःख है' यदि छ्मँ 
हुस न हो तो जोब इड्नियविषयोरमें प्रदृत्ति क्यों करता है ? मिरादुसता 
ही सच्चा सुर है, विमा सम्यग्द्शम-शामके बह घुस सर्दी हो सकती 
प्रपने स्वरूपको भ्रांतिकप मिस्पात्व प्रीर उसपूर्ज क होनेबासा मिध्यात्रारित्र 
ही सं एुक्षोका कारण है । दुःख कम हो भज्ञानी ठसे सु मामता है 
डिन्तु बह सुख महीं है। सुख दुःशका बेदमका पदा मे होना ही सु है 
प्रथवा थो अनाकुसता है सो सुख है-पन्य महों पर यह सुख पम्प 
का अविनाभाषी है। 

३ प्रश्न--घन संचयसे तो सुख दिसाई देठा है तापि गहाँ मो 
दुस क्यों कहते हो ? 

उत्तर--भ्मपंचय भादिसे सुख सहीं । एक पक्षीके पाप मॉसकी 
टुकड़ा पड़ा हो तब दूसरे पक्षी उसे पृ टते हैं शौर उस पक्षौको मो चौं्े 
मारते हैं उस समय उस पक्षीको जैसो हामत होती है बेसी हामत पते 
घान्प प्रादि परिग्रहारी मनुष्योंकी होती है। लोग संपत्तियासी पुद॒पको 
उसी हरह चूट्से हैं।घमकी संभाखर करमेयें श्राकुसठाते दु'शी होता 
पड़ता है अर्थात्‌ यहू मास्पता अमकरूप है कि धनसंच्रपते सुख होता है 
ऐसा मामना कि 'पर अस्तुसे सुस दुःस या साम-हाति होती है यही 
बड़ी सूछ है । परवस्तुमें इप जीवके सु दुशका संग्रह किया हुमा गहीं है 
कि जिससे यह परवस्तु जीवको सुख दुख दे । 

४ प्रश्न--हिंसादि पाँच पाते गिरफ्त होनेकी भावगा करोौडों 
कह पर॑तु सिख्यात्व हो मद्भापाप है तथापि छोड़तेके सिये वर्षों हीं की ! 

उत्तर---पह प्रष्पाम इसका प्ररूपण गरता है कि सम्यराष्टि जीव 
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के कैसा शुभासव होता है। सम्यग्हष्टिके मिथ्यात्वरूप महापाप तो होता ही 
नही इसीलिये इस सवधो वर्णन इस अध्यायमे नही, इस श्रध्यायमे सम्य- 
इदर्शनके बाद होनेवाले ब्रत सबंधी वर्णन हैं । जिसने मिथ्यात्व छोडा हो 
वही असयत सम्यग्दृष्टि देशविरति और सवंविरति हो सकता है--प्रह 
सिद्धात इस श्रध्यायके १८ वें सूत्रमें कहा है । 


मिथ्यादशन महापाप है उसे छोडनेकों पहले छट्टू अध्यायके १३ वें 
सृत्रमे कहा है तथा अब फिर आठवें अध्यायके पहले सूत्रमे कहेंगे ॥॥१०॥ 
ब्रतधारी सम्यस्दष्टिकी भावना 
मेत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि च सलगुणाधिक- 
क्लिश्यमाना विनयेबु ॥ ११॥ 


धर्थं--[ सत्तेषु मंत्री ] प्राणीमात्रके प्रति निर्वेर बुद्धि [ गुणाधि- 
केषु प्रमोद ] अधिक गुणवालोके प्रति प्रमोद ( हे ) [ विलश्यमानेषु- 
फारुण्यं ] दु खी रोगी जीवोके प्रति करुणा और [ भ्रविनयेषु साध्यस्थं ] 
हंठाग्रही मिथ्यादृष्टि जीवोके प्रति माध्यस्थ भावना-ये चार भावना अहि- 
सादि परचि ब्रतोकी स्थिरताके लिये बारबार चितवन करना योग्य है । 


टीका 

सम्यग्हष्टि जीवोके यह चार भावनायें शुभभावरूपसे होती हैं। ये 
भावना मिथ्यादृष्टिके नही होती क्योकि उसे वस्तुस्वरूपका विवेक नही । 

मैत्री---जो दूसरेको दु ख न देनेकी भावना है सो मैत्री है। 

प्रमोद--भ्रधिक गरुणोके धारक जीवोके प्रति प्रसन्नता आदिसे 
झ्तरग भक्ति प्रगठ होना सो प्रमोद है । 

कारुण्य---$ खी जीवोको देखकर उनके प्रति करणाभाव होना 
सो कारुण्य है । 


माध्यस्थ--जो जीव तत्त्वार्थ श्रद्धासे रहित और तत्त्वका उपदेश 
देनेसे उलटा चिढ़ता है, उसके प्रति उपेक्षा रखना सो माध्यस्थपन है । 


१7६८ सोक्षप्तात््त 


२ इस सूभके अपकी पूर्णता करमेके लिये निम्न तीन वाक्य 
कोई एक वावय छगाना-- 

(१) तत्स्वैर्यार्ये भावमितब्यामि” इन अहिंसादिक पांचि द्र्तों की 
स्थिरताके ल्षिये भावना करनी योग्य है ! 

(२) भाजयत'ः पूर्णास्यहिसादीनि प्रतानि मवस्ति/ इस भाजमाड़े 
भानेसते अहिसादिक पाँच ब्रतोंकी पूणाता होती है । 

(३) ठत्स्पैर्यापंस भावगेत्‌” इम पाँच प्रतोंकी इढ़वा के सिने 
'मामना करे । 

[दिशो सर्वायसिद्धि प्रष्पाय ७ पृष्ठ २६ ] 

३ शामी पुरुषोंकों शशानी जीबोंके प्रति हेप महीं होता हि 
करुणा होती है इस यारेमें श्री प्रात्मसिद्धि श्षा्क्रों तीसरी याषा में रह 
है कि-- 


कोई क्रिया जड़ हो रहा धुष्छ झानमें कोई । 
माने मारग मोक्षका करुणा उपजे जोई॥ ६ ॥ 
अर्ध--कोई छियामें हो जड़ हो रहा है कोई जानें पुष्क हो प्हा 
है भोर बे इनमें मोक्षमाम मान रहे हैं उन्हें देखकर करुणा पैवा होती हा 
गुणाधिफ---णो सम्यस्शानादि गुरोर्मि प्रधाम--भास्प--भढा 
बह पुणापिक है। जुसति 
क्लिश्पमान--जो महामोहरूप मिध्यात्वसे प्रस्त है हम 
बुधुतादिसे परिपूणा है णो गिपय सेबग करनेकी तीत्र तृप्णास्प हम 
अरपम्त दग्प हो रहे हैं पोर वास्तविक हितकी प्राप्ति भौर महित बे 
परिहार करनेमें जो बिपरीत हैं--इस काराे ये हु्सते पीढ़ित हैं 
जाब वित्तययमान हैं। 
अगिनपी---श णोव मिट्टीके पिड सकड़ी या दीवासकी ठरह जा” 
जहामो हैं पे बरतुस्वस्पको प्रहय करमा ( समझता मोर धारण करता ) 
मद्दी चाहने, तक घत्तिते ज्ञाग महीं करना चाहते तथा हृढरपमे दिपरीठ 


धध्याय ७ सूत्र ११-१२ ४६६ 


श्रद्धावाले हैं और जिनने हेषादिकके वश हो वस्तु स्वरूपको श्रन्यथा गप्रहरा 


कर रखा है, ऐसे जीव श्रविनयी हैं, ऐसे जीवोको भ्रपहष्टि-मूढ्हृष्टि भी 
कहते हैं | ११ ॥ 


ब्रतोंकी रक्षाके लिये सम्यग्दष्टिकी विशेष भावना 
जगत्कायसव॒भावो वा संवेगवेराग्यार्थम ॥ १२॥ 


श्र्थ--[ स्वेगवेराग्याथंम्‌ ] सवेग अर्थात्‌ ससारका भय और 
वैराग्य अर्थात्‌ रागद्वेषका अभाव करनेके लिये क्रसे ससार और शरीरके 
स्वभावका चितवन करना चाहिये । 


टीका 


१, जगत्‌का स्रभाव 


छह द्रव्योके समूहका नाम जगत्‌ है। प्रत्येक द्रव्य अनादि अनन्त 
हैं। इनमें जीवके भ्रतिरिक्त पाँच द्रव्य जड़ हैं भौर जीवद्रव्य चेतन है । 
जीवोंकी सख्या अनन्त है, पाँच अचेतन द्रव्योके सुख दुख नही, जीव 
द्रव्यफे सुख दुख है। अनन्त जीवोमे कुछ सुखी हैं और बहुभागके जीव 
दुखी हैं। जो जीव सुखी हैं वे सम्यग्ज्ञानी ही हैं, बिना सम्परज्ञानके कोई 
जोव सुखी नही हो सकता, सम्यग्दशंन सम्यग्ज्ञानका कारण है, इस तरह 
सुखका प्रारम्भ सम्यग्दर्शनसे ही होता है भर सुखकी पूणंता सिद्धदशामे 
होती है। स्वस्वरूपको नहीं समभनेवाले मिथ्यादृष्टि जीव दु खी हैं। इन 
जीवोंके अनादिसे दो बडी भूलें लगी हुई हैं, वे भूलें निम्नप्रकार हैं--- 


(१) ऐसी मान्यता मिथ्यादृष्टिकी है कि शरीरादि परद्वव्यका मैं 
कर सकता हूँ भौर परद्रव्य मेरा कर सकते हैं, इसप्रकार परवस्तुसे मुझे 
लाभ-हानि होती है श्रोर जीवको पुण्यसे लाभ होता है। यह मिथ्या मान्यता 
है। शरीरादिकके प्रत्येक परमाणु स्वतत्र द्रव्य हैं, जगत्‌का प्रत्येक द्रव्य 
स्वतत्र है। परमारु द्रव्य स्वततत्र है तथापि जीव उसे हला चला सकता है, 
इसकी व्यवस्था सेमाल सकता है, ऐसी मान्यता द्रव्योंकी स्वत्तरता छीन 


लेनेके बराबर है ओर इसमें प्रत्येक रजकरा पर जीवके स्वामित्व होनेकी 
जब 


श्ए० मोदाणास्व 


भास्यता ध्राही है; पह अ्ज्ञामरूप भाम्यता अनस्त ससारका कारण है। 
प्रत्येक जीव भी स्वत है, यदि यह घीम पर घी्मोा कुछ कर घकता 
बोर यदि पर बरीव इसका कूस कर सकते तो एक जीव पर दुसरे चीगढ़ा 
स्वामित्व हो नामगा झोर स्वतंत्र बस्तुका ताक्ष हो खायगा । पुष्य भाव 
यिकार है, स्वश्वब्पका आश्रय सूसकर अनम्त परवस्थकि आश्रमते मह भाव 
होठा हैं इससे जीवको साम होता है यदि ऐसा मार्मे शो मह दिद्वाग् 
निश्चित होता है कि पर परष्पका प्रासम्बनसे (यरामय-पराषोततासे ) 
शाभ है--सुल है किस्तु यह मान्यता अपष्िदाम्त है--मिष्पा है। 

(२) मिष्पाइष्टि जीबरी भनादिकाससे दूसरी भूत यह है कि भीष 
विकारी प्रवस्था जितमा ही है अचवा जम्मसे मरश पर्मस्त ही है ऐए 
मानकर कोई समयर्मे भी धुमरूप जिकास शुद्ध चतस्य चमत्कार स्वरूपकों 
महीं पहुभानठा भोर स उसका प्राथय करता है! 

इन दो धूप्तों रुप ही संसार है, मही दुस है, इसे दूर किये बिसा 
कोई दौव सम्पस्शञामी-अर्मी-सुक्ती महीं हो सकता । जहाँ ठक यह मीस्पती 
हो बहां तक घी दुसी ही है । 

करी प्मयसार क्ाख्र गाया ३०८ से ३११ मेंसे इस सम्गग्पी हुए 
प्रमाण दिये जाते हैं 

“समस्त इम्पोके परिणाम छुदे जुदे हैं सभी द्रभ्य अपने पपने परि 
शाम कर्ता हैं दे इन परिणामोक्ते कर्ता हैं. थै परिणाम उतके कमे है) 
विश्वयक्ते बास्तम्में किसीका डिसीके साथ कोकर्से पम्म थे हहीं है, इसलिए 
भीब धपमे परिणामोंका कर्ता है प्रपने परिणाम कमे हैं। इपीए७्‌६ 
भजौव प्रपने परिणामका ही कर्ता है. धपना परिणाम कर्म है। इसप्रकाई 
जीव दूसरेके परिणामों सर्क्ता है । 

( राब रार कसा ११५६ ) "जो पशान-अग्पकारते माष्यादित 
दोफर धात्पारो ( परका ) कर्ता सानते हैं थे हे मोदके इच्छुक हो तो 
भी पामारय ( शोडिक ) जनोंशी तरह उसके मी मोश रहीं होता ) 

“जो जीव ध्यवहारे मोहित होकर पराःम्पका कर्तोपन मांगता है 


प्रध्याय ७ सूत्र १२ ५७१ 


वह लौकिकजन हो या झुनिजन हो-मिथ्यादृष्टि ही है।! ( कलश, २०१ ) 

“क्योकि इस लोकमे एक वस्तुका अन्य वस्तुके साथ सारा सम्बन्ध 
ही निषेघ किया गया है, इसीलिये जहाँ वस्तुभेद है भर्थात्‌ भिन्न वस्तुये हैं 
वहाँ कर्ताकर्म की घटना नही होती--इसप्रकार मुनिजन और लौकिकजनो 
तत्त्वको ( वस्तुके यथार्थ स्वरूपको ) अकर्ता देखो (-ऐसा श्रद्धान करना 
कि कोई किसीका कर्ता नही, परद्रव्य परका अकर्ता ही है )” 

ऐसी सत्य-यथार्थ बुद्धिको शिवबुद्धि अथवा कल्याणकारी बुद्धि 
कहते हैं। 

--शरीर, स्त्री, पुत्र, घन इत्यादि पर वस्तुओमे जीवका ससार नही 
है, किन्तु मैं उत परद्रव्योका कुछ कर सकता हूँ अथवा मुझे उनसे सुख 
दुख होता है ऐसी विपरीत मान्यता ( मिथ्यात्व ) ही ससार है । संसार 
यानी ( स+स्‌ ) अच्छी तरह खिसक जाना। जीव अपने स्वरूपकी यथार्थ 
सान्यतामेंसे श्रनगादिसे अच्छी तरह खिसक जानेका कार्य ( विपरीत 
मान्यतारूपी कार्ये ) करता है इसीलिए यह ससार अवस्थाको प्राप्त हुमा 
है। भ्रतः जीवकी विकारी अवस्था ही ससार है, किन्तु जीवका ससार 
जीवसे बाहर नही है। प्रत्येक जीव स्वय अपने ग्रुण पर्यायोमें है, जो अपने 
गुण पर्याय हैं सो जीवका जगत्‌ है ।न तो जीवमे जगत्‌के अन्य द्रव्य हैं 
ओर न यह जीव जगत्‌के अन्य द्वव्योमे है । 

सम्यग्दृष्टि जीव जगत॒के स्वरूपका इसप्रकार चिंतवन करता है। 
२, शरीरका स्वभाव 

शरीर अनन्त रजकणोका पिण्ड है। जीवका कार्माण शरीर और 
तेजस शारीरके साथ अनादिसे सयोग सम्बन्ध है, सूक्ष्म होनेसे यह शरीर 
इद्वियगम्य नही । इसके भ्रलावा जीवके एक स्थूल शरीर होता है, परन्तु 
जब जीव एक शरीर छोडकर दूसरा शरीर धारण करता है तब बीचमे 
जितना समय लगता है उतने समय तक ( श्रर्थात्‌ विश्नहगतिमें ) जीवके 
यह स्थूल शरीर नही होता । मनुष्य तथा एकेन्द्रियसे पचेन्द्रिय तकके तिय॑चोके 
जो स्थूल शरीर होता है वह औदारिक शरीर है और देव तथा नारकियोंकि 
वेक्रियिक शरीर होता है। इसके सिवाय एक माहारक शरीर होता है, 


घ्ज्रे मोक्षशाश् 


भौर वह विक्ुद सममके घारक भुनिराजके ही होता है। बास्तां बे 
पाँचों प्रकारके घरीर जड़ हैं-अश्ेतम हैं पर्भाद यपाषमें ये क्षरीर बीगऊे 
नहीं । कार्माण झरीर तो इंद्रियसे दिखाई नहीं वेता तथापि ऐसा म्मबह: 
कथन सुनकर कि 'ससारी जीबकि कार्माण प्षरीर होता है इसका पाई 
शाक्यय सममलेके बदसे उसे सिश्यय कथन मातकर भज्ञामी ऐंता मान शऐे 
हैं कि वास्तवमें जीबका ही क्षरीर होता है। 

शरीर अमम्त रखकरणोंका पिणप्ड है और प्रत्येक रभकण सवदंज 
एब्य है, यह हसन चसमादिरूप अपमी अवस्था अपने काररासे 
भारण करता है। प्रत्येक परमाणुव्रब्य अपमी नवीन पर्माम 
उत्पन्न करता है और पुरामी पर्यामका अभाव करता है । इसतरह 
उत्पाद ब्ययरूप कार्य करते हुए ये प्रश्येक परमाणु घ्ुगरूपसे हमेणा ते 
रहते हैं। प्रतएन जगतुके समस्त द्रव्य स्थिर रहकर बदसमेबाले हैं| ऐसा 
होमे पर भी भ्रशानी जीब ऐसा अ्रम सेवत करता है कि जीन घरीरडे 
प्रनस्‍्त परमाणुद्रस्योकी पर्माय कर सकता है और जगतूके 
भोरसे भीबको धपसी इस गिपरीत मान्यदाकों बलबासपतनेसे--“विफेपकपते 
पुष्टि मिस्ा करती है। क्वरीरके साथ थो एकट्मडडि है सो इस भगावका 
कारण है अतः इसके फलरूपसे लीबके अपने बिकारमाषके प्रभुसार ममे २ 
धारीरका संयोग हुमा करता है! इस सूसको दूर करमेके सिमे चेदन पौर 
लड़ वस्तुके स्वमाबकी स्वतंत्रता समममेकी आगश्यकता है | 

सम्पर्हृष्ि जीब इस पस्तुस्वमावको सम्यस्जागसे जानता है। या 
इस पम्पस्भान जर यवार्य मास्यताको जिश्षेप स्थिर-निम्मस करनेके 
इसका भारम्भार विचार--चितवत करमा कहा है। 


३ संयेग 
सम्परदर्धनादि पर्म्से ठपा उसके फसमें उत्साह होगा धोर परत 
का भय होमा सो संदेग है। परबस्तु संसार हीं किम्तु लपता विकारीमाई 
रांसार है. इस बिकारीभावका भप रखना मर्माव्‌ इस ॥| 
होगेकी माबमा रफता शौर बीतरागर दाकी भागना बड़ाती भा्िष । 


ध्रभ्याप ७ सूत्र १२ भ७३ 


सम्यग्हृष्टि जीवोके जहाँतक पूणं वीतराग्रता प्रगट न हो वहाँ तक अनित्य 
राग-हेप रहता है, इसीलिये उससे भय रखनेको कहा है। जिस किसी भी 
तरह विकारभाव नही होने देना ओर अशुभराग दूर होने पर जो शुभ 
राग रह जाय उससे भी धर्म न मानना, किन्तु उसके दूर करनेकी भावना 
करना । 
४. वेराग्य 

रागह्े पके श्रभावको वैराग्य कहते है। यह शब्द 'नास्ति' वाचक 
है, किन्तु कही भी भ्रस्तिके विना नास्ति नही होती । जब जीवमे रागद्वेपका 
अभाव होता है तव किसका सदभाव होता है ? जीवमे जितने श्रंशमे 
रागह्वेषका श्रभाव होता है उतने भ्रंशमे वीतरागता-ज्ञान-श्रानन्‍्द-सुखका 
सदुभाव होता है। यहाँ सम्पग्हष्टि जीवोको सवेग भ्रौर वैराग्यके लिये 
जगव्‌ ओर शरीरके स्वभावका वारम्वार चितवन करनेको कहा है । 


४, विशेष स्पष्टीकरण 


प्रश्न--पदि जीव शरीरका कुछ नही करता और द्ारीरकी क्रिया 
उससे स्वय ही होती है तो शरीरमेंसे जोव निकल जानेके बाद शरीर क्‍यों 
नही चलता ? 

उत्तर--परिणाम ( पर्यायका परिवतंन ) अपने अपने द्रव्यके 
आश्रयसे होता है, एक द्वव्यके परिणामको अन्य द्रव्यका आश्रय नही होता। 
पुनमश्च कोई भी काये बिना कर्ताके नही होता, तथा वस्तुकी एक रूपसे 
स्थिति नही होती । इस सिद्धान्तके अनुसार जब मृतक शरीरके पुदगलोकी 
योग्यता लम्बाई रूपमें स्थिर पडे रहनेकी होती है तब वे वैसी दश्ामे पडे 
रहते हैं श्रोर जब उस मृतक द्वरी रके पुदुगलोंके पिडकी योग्यता घरके बाहर 
भ्रन्य क्षेत्रातरकी होती है तब वे भ्रपनी क्रियावती शक्तिके कारणासे क्षेत्रातर 
होते हैं और उस समय रागी जीव वर्गरह निमित्तरूप उपस्थित होते हैं, 
परन्तु वे रागी जीव श्रादि पदार्थ छुरदेकी कोई अवस्था नही करते | मुरदेके 
पुदुगल स्वतत्र वस्तु हैं, उस प्रत्येक रजकणका परिणमन उसके अपने 
कारणसे होता है, उन रजकणोंकी जिस समय जैसी हालत होने योग्य हो 


शड मोक्षप्तास्त्र 


पैसी ही हालत उसके स्वाधीनसूपसे होती है। परदृष्योंकी प्रदस्पार्ग जीबड़ा 
कुछ भी कस रव नहीं है। इतनी बास जरूर है कि उस समय रागी बो्क 
प्रपमेमें थो कपामवाल्ला उपयोग और मोग होता है. उसका कर्ता हाप॑ 
वह जीव है । 

सम्मग्हष्टि जीव ही जगत्‌ ( प्रथाव्‌ ससार ) भौर प्रोरके स्‍्वम्े 
का मयाय विघार कर सकता है। जितके जम्रत्‌ और पारीरके 
पचार्ष प्रतीति नहीं ऐसे जीव ( मिभ्याहष्टि जीब ) मह फ्वरीर भवित्य है 
सयोगी है. जिसका संयोग होता है उसका वियोग द्वोता है” इंप़प्रका( 
परीराश्ित मान्यतासे ऊपरी वैराग्य ( भर्थाव्‌ मोहगमित मां 
देराम्प ) प्रगट करते हैं क्म्तु यह छज्ना बराग्य नहीं है । सत्ता 
बेरास्य ही सच्चा वेराग्य है। प्रात्माके स्वमावको जामे बिना यंग बरास्य 
शहीं होता । आत्मज्ञामके विमा मात्र जगत और क्षरीरकी क्षणिकताओे 
प्राश्षयसे हुप्रा बराग्य झतित्य बाप्रिका है इस भाजें धर्म नहीं है। 
सम्यग्टष्टिके अपने असयोगी सित्य शायक स्वमाबके घासम्बन पूवेंक बर्ि्त 
भावमा होती है यही सच्चा बेराग्य है ॥१२॥ 


हिसा-पापका लक्षण 


प्रपत्तयोगात्मायव्यपरोपण हिंसा ॥११॥ 

प्रथ-- [ प्रभत्तपोगात ] कपाय-राग-द्ोष पर्जाद्‌ अयत्ताभार 
( असावघामीधप्रमाद ) के पस्ब घसे प्रयवा प्रमादी लोबके सम-मभन- कान 
योगसे [ प्राशष्यपरोपरों ] जीबके भावप्राण॒का इष्यप्राएका झषजा इ 
दोसोका बियोग करना सो [ हिंसा ] हिंसा है। 

टीछा 

१ जेनशाससका मह एक महासूत्र है इसे ठीक ठीक--शममरेडी 
जरूरत है । 

इस पृजममें 'प्रमत्तयोमाद्‌! शब्द माव गाघक है गह यह बतसलाता है 
कि प्राणोकि बिमोग होने साथयै हिसाका पाप तहीं किस्दु प्रमादमाव हि 


जज 
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है और उससे पाप है। शासख्तोमे कहा है कि--प्राणियोका प्राणोंके भ्रलग 
होने मात्रसे हिंसाका वंध नही होता, जैसे कि ईर्यासमितिवाले मुनिके उनके 
सिकलनेके स्थानमे यदि कोई जीव आजाय श्रौर पैरके सयोगसे वह जीव 
मर जाय तो वहाँ उस मुनिके उस जीवकी मृत्युके निमित्तसे जरा भी वन्ध 
नही होता, क्योकि उनके भावमे प्रमाद योग नही है । 


२. श्रात्माके शुद्धोपपोगरूप परिणामको घातनेवाला भाव ही सपूरों 
हिसा है; असत्य वचनादि भेद मात्र शिष्योंको समझानेके लिये उदाहरण 
रूप कहे हैं । वास्तवमे जन शाखत्रका यह थोड़ेमे रहस्य है कि 'रागादिभावों 
की उत्पत्ति न होना सो श्रहिसा है और रागादि भावोकी उत्पत्ति होना सो 
हिंसा है! । ( पुरुपार्थ सिद्धयू पाय गाथा ४२-४४ ) 


३, प्रशन--चाहे जीव मरे या न मरे तो भी प्रमादके योगसे 

( भ्रयत्नाचारसे ) निम्नय हिसा होती है तो फिर यहाँ सूत्रमे 'प्राणव्यपरो- 
परणु' इस दब्दका किसलिये प्रयोग किया है ? 

उत्तर---प्रमाद योगसे जीवके श्रपने भाव प्राणोका घात (मरण) 

भअ्रवद्य होता है। प्रमादमे प्रवर्तेनेसि प्रथम तो जीव अपने ही शुद्ध भाव- 

प्राणोका वियोग करता है, फिर वहाँ श्रन्य जीवके प्राशोका वियोग 

( व्यपरोपण ) हो या न हो, तथापि श्रपने भावश्राणोका वियोग तो 

भ्रववय होता है-यह बतानेके लिये 'प्राणव्यपरोपर' शब्दका प्रयोग किया है। 


४ जिस पुरुषके क्रोधादि कषाय प्रगट होती है उसके अ्रपने शुद्धोप- 
योगरूप भावप्राणोका घात होता है । कषायके प्रगट होनेसे जीवके भाव- 
प्राणोका जो व्यपरोपण होता है सो भाव हिंसा है ओर इस हिसाके समय 
पदि प्रस्तुत जीवके प्राणका वियोग हो तो वह द्रव्य हिंसा है । 

५ यह जैन सिद्धान्तका रहस्य है कि आत्मामें रागादि भावोकी 
उत्पत्ति होनेका नाम ही भावहिंसा है । जहाँ घर्मका लक्षण अहिंसा कहा है 
वहाँ ऐसा समझना कि “रागादि भावोका जो अभाव है सो अहिसा है! । 
इसलिये विभाव रहित अपना स्वभाव है ऐसे भावपूर्वक जिसतरह जितना 
बने उतना भपने रागादि भावोका नाश करना सो धर्म है। मिथ्याहृष्ट 


घ्जड४ड मोक्षक्षास्त्र 


पैसी ही हासत उसके स्वाभीनस्पसे होठी है। परद्रष्पोंकी धगस्वामे भीगश 
कुछ मी कतृ त्व महीं है । इतनी घात जरूर है कि उस समय रागी बौगके 
प्पमेमें जो कपायवाला उपयोग ओर योग होता है उसका ऊर्पा स्तर 
वह जीव है । 

सम्पग्टृष्टि जीव ही भगत्‌ ( पर्धाद्‌ सतार ) भौर शरीरके लगा 
का गया दिचार कर सकता है। जिसके जगत्‌ ओर घरीरके 
पयाघे प्रती्ति महीं ऐसे जीव ( मिष्पाहष्टि णीव ) यह प्वरीर प्रतित्य है 
घंयोगी है. जिसका संयोग होता है उसका वियोग होता है” इसका 
घरीराधित भान्यतासे ऊपरी बरास्य ( प्रर्थाव्‌ मोहममित या 
जेराग्य ) प्रगट करते हैं डिन्‍्सु यह सच्चा बे राग्य नहीं है। सच्ा झातपूरेक 
बराग्य ही सच्चा वरास्य है। घातमाके स्वमावको जाने बिना यधाष गरामे 
नहीं ह्लोता । आश्मशानके बिना मात्र जगत और छरीरकी क्षखिकताओं 
प्राप्यसते हुप्रा पेराग्य भ्नित्य णजाप्रिका है इस भाबमें धर्म महीं है। 
सम्पग्टष्टिके अपने असंयोगी नित्य शायर स्वभावके प्रालम्वत पूर्वक अति 
भावता होती है यही सच्चा वेराग्य है ॥१२॥ 


दिसा-पापका लक्षण 
प्रमत्तयोगात्मायन्यपरोपण हिंसा ॥११॥ 


प्रध॑-- [ प्रभत्तपोगात ] कपाय-राग-द्लेप प्र्पाद 
( शसावधामी प्रमाद ) के सम्वग्पप्ते भ्रधवा प्रमादी जीगके मस-पचते-कीई 
मोपसे [ प्राखस्पपरोपरों ] जोबके भावषाणका ्रस्पप्राणका प्रषवा एव 
दोगोका बियोग करता सो [ हिंसा ] दिसा है। 

टीक्र गे 

१ जेतशांसनवा यह एक महासूत्र है इसे टीक ठीक--सममऔौ ४ 
णरूरत है | 
रा मूत्र्मे 'प्रभत्तपोगरात्‌ धाग्द भाव भाधक है बह यह बतसाता है 
हे भाणोते वियोग होगे माबसे ह्विसाझा पाप नहीं डित्यु प्रमादमाव दि 


। 
कु 
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है और उससे पाप है । शास््रोमे कहा है कि--प्राणियोका प्राणोंके भ्रलग 
होने मात्रसे हिसाका वंध नही होता, जैसे कि ईर्यासमितिवाले मुनिके उनके 
निकलनेके स्थानमे यदि कोई जीव आजाय भर परके सबोगसे वह जीव 
मर जाय तो वहाँ उस मुनिके उस जीवकी मृत्युके निमित्तसे जरा भी वन्ध 
नही होता, क्योकि उनके भावमे प्रमाद योग नहीं है । 


२ श्रात्माके शुद्धोपयोगरूप परिणामको घातनेवाला भाव ही सपूरों 
हिंसा है; असत्य वचनादि भेद मात्र दशिष्योको समभानेके लिये उदाहरण 
रूप कहे हैं । वास्तवमे जैन शाख्रका यह थोडेमें रहस्य है कि 'रागादिभावो 
की उत्पत्ति न होना सो श्रहिसा है और रागादि भावोकी उत्पत्ति होना सो 
हिंसा है' । ( पुरुषार्थ सिद्धयू पाय गाथा ४२-४४ ) 


३. प्रश्न--चवाहे जीव मरे या न मरे तो भी प्रमादके योगसे 

( अ्रयत्नाचारसे ) निश्चय हिसा होती है तो फिर यहाँ सूतरमें 'प्राण॒व्यपरो- 
पण' इस शब्दका किसलिये प्रयोग किया है ? 

उत्तर--भ्रमाद योगसे जीवके श्रपने भाव प्राणोका घात (मरण) 

अवदय होता है । प्रमादमे प्रवर्तनेसे प्रथम तो जीव अपने ही शुद्ध भाव- 

प्राणोका वियोग करता है, फिर वहाँ अन्य जीवके प्राणोका वियोग 

( व्यपरोपण ) हो या न हो, तथापि श्रपने भावपध्राणोका वियोग तो 

श्रवश्य होता है-यह बतानेके लिये 'प्राणव्यपरोपण' शब्दका प्रयोग किया है। 


४. जिस पुरुषके क्रोधादि कषाय प्रगट होती है उसके श्रपने शुद्धोप- 
योगरूप भावप्राणोका घात होता है। कषायके प्रगट होनेसे जीवके भाव- 
प्राणोका जो व्यपरोपण होता है सो भाव हिंसा है श्रोर इस हिसाके समय 
यदि प्रस्तुत जीवके प्राणका वियोग हो तो वह द्वव्य हिसा है । 

५ यह जेत सिद्धान्तका रहस्य है कि बात्मामे रागादि भावोकी 
उत्पत्ति होनेका नाम ही भावहिंसा है। जहाँ घर्मका लक्षण गहिंसा कहा है 
वहाँ ऐसा समझना कि 'रागादि भावोका जो अभाव है सो अहिंसा है' । 
इसलिये विभाव रहित अपना स्वभाव है ऐसे भावपूर्वक जिसतरह जितना 
बने उतना भपने रागादि भावोका नाश करना सो धर्म है। भिश्यारृष्टि 


प्र७६ सोक्षशास्त्र 


छोवके रागादि भावोंका माष्य नहीं होता; उसके प्रस्‍्येक समयमें माव मरण 
हुआ ही करता है" जो मागमरण है बही हिंसा है इसीलिये उसके बमेका 
प्रंण् भी महीं है । 


६ इख्द्रियोंदी प्रवृत्ति पापमें हो या पुष्पमें हो किन्तु उस प्रबृत्तिके 
दूर करनेका मिचार स करमा सो प्रमाद है। ( उत्वापंसार पृष्ठ २२१ ) 
७ इस हिंसा पापमें प्रसश्य भ्रादि दूसरे चार पाप गभित हो बाते 
हैं। भ्रसत्य दृत्पादि मेद तो शिष्पको समझामेके सगे सात्र 
पृथक यतसाये हैं । 


८ यदि कोई जीव दूसरेको मारमा चाहता हो किस्तु ऐसा प्रसंय मे 
मिसनेसे नहीं मार सका सो भी उस जीवके हिंसाका पाप लगा गर्षोर्ि 
यह जीभ प्रमादमाबसहित है झौर प्रमादमाब ही भावप्रा्सोकी हिंता है। 


६ जो ऐसा मानता है कि “मैं पर जीबोंको मारता हैं कौर १९ 
जीब मुझे मारते हैं” बह सूढ़ है-भशामी है और इससे विपरीत मर्पाद गो 
ऐसा महीं मानता वह शानी है ( देशो समयसार याया २४०७ ) 


जीबोंको मारो या म मारो--भध्यबसानसे ही कर्ममर्प होता है 
प्रस्तुत जीव मरे या सम मरे इस कारणस बग्प गहीं है । 
( देखो समयसार ग्राषा २६९ ) 
१ यहाँ योगका अर्भ सम्दस्प होता है। प्रमत्त मोगाद का प्र 
है भ्रमादके सम्ब घसे | यहाँ ऐसा पर्य भी हो सकता है कि सत-बचतः 
झाछम्बतप्ते मात्माके प्रदेश्षोंका हसस चलम होगा सो योग है । प्रमादरी 
परिणामक्के सम्यपसे होनैबाप्ता योग प्रमत्त योग! है । 


१३ प्रमादके १५ मेद हैं-४ विकषा ( छीकषा भोग्वक्पो 
राजदया चोरगा ) ४ एंट्रियोबे विधय ४ कपाय (छोप मात 
भाषा क्षोम ) १ विद्रा भौर १ प्रणय ! इ्रियाँ बगे रह तो निर्मित है 
भोर जीवका जो असावधाम भाव है सा झपादाम कारण है। प्रमारशी 
भर्प भपने स्वरूपढ़ो भधावपामों भी होता है । 
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१६, तेरहवें पत्रका सिद्धान्त 
जीवका प्रमत्तभाव शुद्वोपयोगका घात फरता है इसलिये वही ह्व्सि 
है, मौर स्वरूपके उत्साहसे जितने भ्शमे शुद्धोपपोगका घात व हो-जाग्ृति 
हो उतने भ्रश्षमें अहिसा है मिथ्याहृष्टिफे सच्ची श्रहिसा कभी नही है ॥१श॥। 


अमत्यकीा सरूप 
असदभिधानमरतम ॥१७॥ 


प्रथं--प्रमादके योगसे [ भ्रसद््षिधानं ] जीवोको दु खदायक 
वथवा मिथ्याख्प चचन बोलना सो [ भ्नृतम्‌ ] असत्य है । 


टीका 


१ प्रमादके सवंधसे कू 5 बोलना सो असत्य है। जो शब्द निकलता 
है वह तो पुदुगल द्रव्यकी अवस्था है उसे जीव नही परिणमाता, इसीसे 


मात्र शब्दोका उच्चारणका पाप नही किन्तु जीवका असत्य बोलनेका जो 
प्रमादभाव है वही पाप है । 


२. सत्यका परमार्थ स्वरूप 
(१) आत्माके श्रतिरिक्त श्रन्य कोई पदार्थ श्रात्माका नही हो 
सकता भर दूसरे किसोका कार्य आत्मा कर सकता नहं 


ही ऐसा वस्तुल्व- 
रूपका निम्धव करना चाहिये, भश्रोर देह, खस्री, पुत्र, मित्र, घन, घान्य, गृह 
इत्यादि पर वस्तुओके सवधमें भापा बोलनेके विकल्पके समय यह उपयोग 
(-अभिप्राय ) रखना चाहिये कि 'मैं श्रात्मा हैँ, एक आत्माके भ्रलावा प्रन्य 


कोई मेरा नही, मेरे श्राधीन नही और मैं किसीका कुछ भी कर नही 


सकता अन्य भ्रात्माके सम्बन्धमे बोलने पर भी यह अभिप्राय, यह उपयोग 


(“विवेक ) जाग्रत रखना चाहिये कि वास्तवमें 'जाति, लिंग, इन्द्रियादिक 
उपचरित भेदवाला यह भात्मा कभी नही है, परन्तु स्थूल व्यवहा रसे ऐसा 
कहा जाता है । यदि इस तरहकी पहचानके उपयोग पूर्वक सत्य बोलनेका 
भाव हो तो वह पारमाथिक सत्य है। वस्तु स्वरूपकी प्रतीति 
सत्य नही होता । इस सम्बन्धमें ओर स्पष्ट समझते हैं: 


विना परमार्थे 
ये 
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(प) यदि कोई जीव प्ारोपित बात करें कि "मेरा देह मे 
घर मेरी स्री मेरा पुत' इस्यादि प्रकारसे भाषा मोसता है. (-जोशतेका 
भाज करता है ) उस समय मैं इन अस्य दरग्यंतति भिन्न हूँ बास्‍्तव्में के ड़ोई 
भेरे नहीं मैं उनका कुछ कर महीं सकता! मैं भाषा मोल समझता महेँ, 
ऐसी स्पष्टरूपसे मदि उस जीबके प्रतीत हो दो बह परमार्थ सत्य क॒ 
जाता है। 


(थ) कोई प्रस्थकार राजा श्रेरिक भौर लेसना रागीरा बसेव 
करता हो उस समय "वे दोनों शामस्वरूप मात्मा ये थौर मात सेरिक मोर 
बेसनाके मनुष्य भवमें उनका धंवंध था” यदि यह बात उनके सक्षम हो 
ओर प्रंथ रचनेकी प्रवृत्ति हो ठो बह परमार्स सत्य है। 

( देशो श्रमद्‌ राजफद्र प्राषृत्ति २४४ ६११ ) 


(२) बीवने सोखिक सत्य बोलनेका झमेकवार भार किया हैः 
किम्तु परमार्थ सत्यका स्वरूप नहीं समसझ्र हसीसिये जोबका सगअमस 
पहीं मिटा । सम्यग्दर्शनपूर्षक प्रभ्याससे परमार्थ सट्यकषमकी पहुंच 
हो सकती है घौर उसके विदेष भ्रम्याससे सहंण उपयोग रहा करता है। 
भिष्यादष्टिके कपनमें कारण जिपरीक्ता स्वरूप बिपरीतता भौर नेशमेर 
शिपरीक्षता होती है इसोसिये सौकिक अपेक्षासे यदि मह कपन सत्य हों वो 
भी परमार्षप्ते उसका सव कथन प्रस॒त्य है। 


(३) जो भ्रम प्राणियोंको पीड़ा देनेके साव सद्दित हो गह ञ 
अप्रधस्त है मोर वादमें चाहे बच्ठमोंके पमुसार गस्तुस्पिति विधमान हो 
भी यह असत्य है । 

(४) स्वाम्प-क्षेत-कास-भावसे प्रस्तित्वकूप बस्तुको असम 
कहमा सो प्रसत्य है। बस्तुडे द्रब्य-क्षेत्र कास मावका स्दकूप निम्नम्रकार है? 

द्रस्थ--प्रुणंकि सप्ूह्ठ भषभा प्रपनी प्रपती जैफालिक सब पर्याय 


समूह सी टद्रष्य है | दस्यका सछ्ण सत्‌ है. बह उत्पाद-स्पय-सौस्प सहित 
है। पुणपर्यापकेसमुदायका साम दस्प है। 


भ्ष्याय ७ सूत्र १४ ५७६ 


ज्ेत्र--स्वके जिस प्रदेशमे द्रव्य स्थित हो वह उसका क्षेत्र है । 
काल--जिस पर्यायरूपसे द्रव्य परिणमे वह उसका काल है । 
भाव--द्रव्यकी जो निजशक्ति-ग्रुण है सो उसका भाव है । 


इन चार प्रकारसे द्रव्य जिस तरह है उस तरह न मानकर श्रन्यथा 
मानना अर्थात्‌ जीव स्वय शरीर इत्यादि परद्रव्यरूप हो जाता है, भपनी 
अवस्था कर्म या शरीर इत्यादि परद्रव्प कराता है कर सकता है श्रौर 
अपने गुण दूमरेसे हो सकते हैं, भ्रयवा वे देव-गुर-शासत् के भ्रवलम्ब्ननसे 
प्रगट हो सकते हैं, इत्यादि प्रकारसे मानना तथा उस मान्यताके अनुस्तार 
बोलना सो अ्रसत्य वचन है। स्वके द्रव्य-क्षेतर-काल-मावमे परवस्तुयें 


नास्तिरूप हैं, यह भ्रूलकर उनका स्वय कुछ कर सकता है ऐदप्ती मान्यता 
पूर्वक बोलना सो भी श्रसत्य है । 


(५) ऐसा कहना कि श्रात्मा कोई स्वतन्न पदार्थ नही है श्रथवा 
परलोक नही है सो असत्य है, ये दोनो पदार्थ आगमसे, सुक्तिसे तथा अनु- 
भवसे सिद्ध हो सकते हैं तथापि उनका अस्तित्व न मानना सो असत्य है; 
भोर आत्माका स्वरूप जैसा न हो उसे चेसा कहना सो भी असत्य वचन है। 


३, प्रशक्ष---वचन तो पुदुगल द्रव्यकी पर्याय है, उसे जीव नही 
कर सकता तथापि असत्य वचनसे जीवको पाप क्यों लग्रता है ? 


उत्तर--वास्तवमें पाप या वन्धन असत्य वचनसे नही होता किस्तु 
'प्रमत्त योगात्‌' अर्थात्‌ प्रमादभावसे ही पाप लगता है और बन्धन होता 
है । श्रसत्यवचन जड है वह तो मात्र निमित्त है। जब जीव असत्य बोलनेका 
भाव करता है तब यदि पुदुगल परमाणु वचनरूपसे परिणमनेके योग्य हो 
तो ही असत्य वचनरूपसे परिणमते हैं। जीव तो मात्र भ्रसत्य बोलनेका 
भाव करता है तथापि वहाँ भाषा वर्गंणा वचनरूप नही भी परिणमती; 
ऐसा होनेपर भी जीवका विकारीभाव ही पाप है और वह बंधका कारण है। 
आठवें श्रष्यायके पहले सूत्रमे यह कहेंगे कि प्रमाद बन्धका 

फारण है। , 
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४---अकपाय स्वश्पमें झाग्रत-सावधान रहनेसे हौ अगाद हुए होता 
है। सम्पस्ष्टि जीवॉके चीये ग॒ुणस्थानमें प्रसनन्‍तामुगत्धी कपाय पूर्वक होते 
वाला प्रमाव दूर हो णाता है पाँचनें गुएस्पानमें अमस्तातुवन्भी 9४ 
अप्रस्पाश्याम कपायपूर्वक होनेवासा प्रमाद दूर हो बाता है, छटट गुशास्वातर 
अनस्तासुब घी प्रप्रस्यास्यान भौर प्रत्याक््यात कपाय पूर्वक होनेवासा अत 
बूर हो घासा है किन्तु तीघ्र संस्चज़न कपाय प्रूवेक होमेवासा प्रमाद हीवा 
है। इसप्रकार उत्तरोत्तर प्रमाद द्वर होता जाता है ओर बारहनें पुरास्वार्य 
सर्वे कषायका नाश हो जाता है । 
५--उज्ज्बस असन गिनम बचन और प्रियवत्ञनकूप भाषा बर्यशी 
समस्त सोक्ें भरो हुई है उसकी कुछ स्पूमता नहीं दुच्च कोमत देती गई 
पड़ती पुनम्य मीठे कोमसरूप पचम बोलनेसे थीम नहीं दुखती 
कष्ट मह्वीं होता ऐसा समझकर असत्यवचतको दुशका सुल जानकर धीम 
छस प्रमादका मी श्याग करना चाहिये भौर सत्य तथा प्रियगचसकी ही 
प्रवृत्ति करनी 'घाहिये ऐसा थ्यबहारका उपदेक्ष है ।॥१४॥ 
सेय ( चोरी ) का स्गरूप 
अदत्तादान॑ स्तेयम्‌ ॥१५॥ 
प्र्ष--प्रमादके योमसे [ ध्रबत्तादात ] बिना दी हुई किद्ली में 
मरतुको प्रहण करना सो [ स्तेयस ] भोरी है । 
टीका 
प्रश्न--कर्म बर्यशा भौर सोकमबर्गंणाप्रोंका प्रहण भोरी कर्वी” 
धगा या नहीं ? 
उत्तर--पह घोरी ८हीं कहा जायया जहाँ सेगा-पेमा सम्म् रो 
बहाँ भोरीका ध्यवह्वार होता है-इस कारएसे मदत्त” झब्द दिया है। 
प्रश्न--ग्रुनिराजके प्राम-दपर इत्मादिमें प्रमण करते पए 
दरवाजा प्रार्दिमे प्रदेश करतैसे जया प्दत्तादान होता है ? 
उचचर---पदह भ्दत्तादान सहीं बहुलाठा गर्योकि पह स्‍्पाने छनौके 
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आनें जानेके लिए खुला है।.पुनप्च शेरी आावियें प्रवेश करनेसे मुनिके 
प्रमत्तयोग नही होता । 

चाहे बाह्य वस्तुका ग्रहण हो या न भी हो तथापि चोरी करनेका 
जो भाव होता है वही चोरी है श्रोर वही वंघक्रा कारण है । वास्तवमे 
परवस्तुको कोई ग्रहण कर ही नहीं सकता, किन्तु परवस्तुके अरहरण 
करनेका जो प्रमादयुक्त भाव है वही दोष है ॥ १५॥ 


कुशील (-अन्नह्नचर्य ) का स्वरूप-- 
मेथुनमत्रह्म ॥ १६ ॥ 


प्रयें--][ मंथुनसब्रह्म ]जो मैथुन है सो अब्नहय श्रर्थात्‌ कुशील है। 
टीका 
१२ मैथुन---चारित्र मोहनीयके उदयमे युक्त होनेसे राग-परिणाम' 
सहित स्री-पुरुषोकी जो परस्परसे स्पर्श करनेकी इच्छा है सो मैथुन है । 
( यह व्याख्या व्यवहार मैथुनकी है ) 
मेथुन दो प्रकारका है-निःश्बय भौर व्यवहार । आत्मा स्वय ब्रह्म- 
स्वरूप है, आत्माकी अपने ब्रह्मस्वडपमे जो लोनता है. सो वास्तवमे ब्रह्म- 
पर्य है श्रोर पर निमित्तते-रागसे लाम माननेरूप सयोगबुद्धि या कषायके 
साथ एकत्वकी बुद्धि होना सो अन्नह्मचर्य है यही निश्चय मैथुन है । व्यव« 
हार मैथुन की व्याख्या ऊपर दी गई है । 
२--तैरहवें सूत्रमें कहे हुए 'प्रमत्त योगात्‌' छशब्दकी भ्रनुवृत्ति इस 
सूत्र भी भ्राती है, इसीलिये ऐसा समझता कि ख्ली पुरुषके युगल सबंधसे 
रतिसुखके लिये जो चेष्टा (-प्रमाद परिणति) की जाती है वह मैथुन है । 
३--जिंसके पालनसे श्रहिसादिक गुण बृद्धिको प्राप्त हो वह ब्रह्म 
है. और जो ब्हासे विरुद्ध है सो अन्नह्म है । अव्रह्म (-मेथुन ) 
मे हिंसादिक दोष पुष्ट होते हैं, पुनश्च उसमें चस-स्थावर जीव भो नष्ट होते 
हैं, मिथ्यावचन बोले जाते हैं, विना दी हुई वस्तुका ग्रहण किया जाता 


है और चेतन तथा अ्चेतन परिग्रहका भी ग्रहण होता है-इसलिये यह 
अब्ह्म छोडने लायक है ॥ १६ ॥ ४ 


० मोधएाश् 


औ---अकूपाय स्वस्पमें जाप्रत-्सावधान रहनेसे हौ प्रदाद हुए होता 
है। सम्पस्टृष्टि जीवोड्े चौये गुर॒स्थानमें प्रनन्ठानुबयों कपाय पूरक 
वाल्ता भ्रमाद दूर हो घाता है. पांचवें गुएस्पानमें धमन्तावुसस्पी दा 
अप्रश्याश्पान कपायपूथर होनेवाप्ता प्रमाद दूर हो चाता है, छट गुराध्थामे 
अनस्तानुब घी प्प्रर्याश्यास झौर प्रध्यास्पान कपाय पूर्व क दोनेबाला है 
दूर हो जाता है किम्तु तीम्र संज्वलन कपाय प्रूजेंक होनेवाला प्रमाद होठ 
है। इसप्रकार उत्तरोत्तर प्रमाद दूर होठा जाता है और पारहने पुणस्वााँ 
सर्व कपायका साप्ष हो बाता है। 
४--उम्स्वल वचन विनय बचन मौर प्रियबच्ननरूप भाषा बी 
समस्त सोकमें भरी हुई है उसको कुछ प्यूसता सहीं मुख फोमत देनी मईी 
पड़ती पुमम्म मीठे कोमसकप बचम बओोलतेसे जीम नहीं दुसती 
कष्ट महीं होता ऐसा छममकर असध्यवचनकों दुःशका सुस्त जानकर पाप 
उस प्रमादका भी श्याम करता चाहिये झौर सत्य तथा प्रिमगचमकी ही 
प्रदृत्ति करती चाहिये ऐसा स्पवहारका उपदेक्ष है ॥१४॥ 
छोेय ( चोरी ) फा स्वरूप 
झभदत्तादानं स्तेयम ॥१५॥ 
प्र्ष--प्रमादके योगसे [ ध्रदशादात ] बिता दो हुई किसी मां 
बस्तुको प्रहण करना सी [ स्तेयन ] भोरी है! 
टीढा 
प्रश्न--कर्म बर्गेणा भ्रौर सोकममंबर्गणासोका प्रहय 'बोरी कहती: 
भगा या नहीं ? 
छत्तर--वह चोरी रहीं कहा जायया हाँ सेता-देगा सम्मर्ग छ्ो 
जहाँ भोरीका ब्यबहार होवा है-इस कारणसे मदत्त' शम्द दिया है! 
प्रश्न--पश्ुनिशाजके प्राम-शयर इत्याविनें अरमण करने पर 
दरवाजा प्रादिमें अ्रवेश्ष करतेसे क्या भ्रदत्ताबाम होता है ? 
उचर---पहु लदघादान तहीं कहसाता क्योंखि पह स्थान सौर 


भध्याय '७ सूत्र. १५-१६ ह शुप १. 


थाने जानेके लिए खुला है॥,पुनदच शेरीं आदियें प्रवेश करनेसे मुनिके 
प्रमत्तयोग नही होता । 

चाहे बाह्य वस्तुका ग्रहण हो या न भी हो तथापि चोरी करनेका 
जो भाव होता है वही चोरी है और वही बधका कारण है। वास्तवमें 
परवस्तुको कोई ग्रहण कर ही नही सकता, किन्तु परवस्तुके ग्रहण 
करनेका जो प्रमादयुक्त भाव है वही दोष है ॥ १५॥ 


कुशील (-अब्नह्म च्य ) का स्वरूप-- 
मेथुनमत्रह्म ॥ १६ ॥ 


ग 
प्रथं--[ मेथुनसब्नह्म ]जो मंथुत्र है सो अन्नह्म श्र्थात्‌ कुशील है। 
टीका 
१५ मैथुन--चारित्र मोहनीयके उदयमें युक्त होनेसे राग-परिणाम' 
सहित ख््री-पुरुषोंकी जो परस्परमे स्पर्ण करनेकी इच्छा है सो मंथुन है। 
( यह व्याख्या व्यवहार मेथुनकी है ) * 
मंथुन दो प्रकारका है-निःश्धय झौर व्यवहार । आत्मा स्वय ब्रह्म- 
स्वरूप है, आत्माकी श्रपने ब्रह्मध्वरूपमे जो लोनता है सो वास्तवमे ब्रह्म- 
चर्य है श्लौर पर निमित्तसे-रागसे लाभ माननेरूप सयोगबुद्धि था कषायके 
साथ एकत्वकी बुद्धि होना सो अब्नह्म चये है यही निश्चय मैथुन है । व्यव« 
हार मैथुन की व्याख्या ऊपर दी गई है । 
२--तैरहवें सूत्रमे कहे हुए 'प्रमत्त योगात्‌” शब्दकी भ्रनुवृत्ति इस 
सूत्रमें भी आती है, इसीलिये ऐसा समभचा कि स्त्री पुरुषके युगल संबंघसे 
रतिसुखके लिये जो चेष्टा (-प्रमाद परिणति) की जाती है वह मंथुन है। 
३--जिसके पालनसे श्रद्दिसादिक गुण वृद्धिको प्राप्त हो वह ब्रह्म 
हैं जोर जो ब्रह्मसे विरुद्ध है सो अन्नह्म है। अबृह्य (-मैथुन ) 
मे हिंसादिक दोष पुष्ट होते हैं, पुनशच उसमे चरस-स्थावर जीव भो नष्ट होते 
हैं, भिथ्यावचन बोले जाते हैं, विना दी हुई वस्तुका ग्रहण किया जाता 


हैं और चेतन तथा श्रचेतत परिग्रहका भी ग्रहण होता है-इसलिये यह्‌ 
अन्नह्म छोडने लायक है॥ १६ ॥ - 


8 मोझधास्त्र 


परिग्रहका स्वरूप 
मूर्च्चा परिग्रहः ॥ १७ ॥ 
प्रभं--[ सूर्च्छा परिप्रह" ] जो सृर््चा है सो परिग्रह है। 
दीझा 


१--प्रंतरगपरियद् चौवह प्रकारके हैं-एक मिभ्यात्य भार कपाय 
क्षीर भो तोकपाय । 

माहपरिप्रह दस प्रकारके हैं--कषत्र' मकान चांदी, सोना, ५ 
धामन्‍्य दासी वास कपड़े और बर्तन । 

२--परूदम्पमें ममत्यभृद्धिका नाम सूर्न्धी है। जो जीन बाह्य पा 
दिद्चमास न द्वोते पर भी ऐसा सकल्‍्प करता है कि यह मेटा है बह 
ग्रह सहित है थाह्वय द्रम्प तो तिपिसमात्र है। 

9 प््च--यदि छुम यह मेरा है' ऐसो डुठ्धिको पश्चह होंगे 
हो सम्परज्ञाम भरादि भी परिग्रह ठहरेंगे कर्योहि ये मेरे हैं ऐसी ए्ि शागी 
के भी होठी है ? 

ठत्तर--परहम्पमें ममत्यद्शद्धि परिग्रह है। स्‍्प इस्पको प्रपदी 
सामना सो परिय्रह सहीं है। सम्पग्जानादि दो घात्माका स्वमाव है प्र 
इसका र्माय महीं हो सकता इसलिये उसे अपगा मामता पतो अपरिय्रहुत है। 

रागादियें ऐसा सकृस्प करता कि 'मह मेरा है” सो परिप्रह है 
बर्योकि रागादिसे ही सर्व दोप उत्पत्त होते हैं। 

४--सेरहदें सूतके प्रमत्त योगाद प्ड्इकी अनुश्ति इस घूत्र्े भी 
है सम्परदर्ध न-भात-भारित्रबाम जोवके जितने पधंशर्ते प्रमादभाव से 
उतमै प्रंशरमें अपरिग्रहीपन है ॥ १७ ॥ 

वती थी विश्वेपवा 
नि शल्पो ब्रतो ॥ १८ ॥ा 
धर्षे-- [दती] प्रती जोब [विद्ाल्य-] धास्य रहित ही इोत है! 


अध्याप ७ सूत १८ 


टीका 
१ शल्य--शरीरसे भोका गया बाण, काटा इत्यादि शस्रकी 


तरह जो मनमे बाघा करे सो शल्य है भथवा जो आत्माको काठे की तरह 
दुख दे सो शल्य है । 


शल्पके तीन भेद हैं-मिथ्यात्वशल्य, मायाशल्य ओर निदानशन्य । 


मिथ्यादशनशल्य--प्रात्माके स्वरूपकी श्रद्धाका जो श्रभाव है 
सो भिथ्यादर्श नशल्य है । 


ध्च३ 


मायाशल्य---छल, कपठ, ठगाईका नाम मायाशल्य है। 


निदानशल्य--- तगामी विषय भोगोको वाछाका नाम' तिदान- 
दाल्य है । 


२-मिथ्या दृष्टि जीव शल्य सहित ही है इसीलिये उसके सच्चे ब्त 
नही होते, बाह्य ब्रत होते हैं । द्रव्पलिगो मिथ्याहष्टि है इसो लिये वह भी 
यथार्थे ब्रती नही । मायावी कपटोके सभी न्नत झूठे हैं। इन्द्रियननित 
विषयभोगोकी जो वाछा है सो तो प्रात्मज्ञानरहित राग है, उस राग 
सहित जो ब्त हैं वे भी अज्ञानीके ब्त हैं, वह घर्मके लिए निष्फल है, 
ससार के लिए सफल है, इसलिए परमार्थस्रे शल्य रहित हो ब्तो हो 
सकता है। 


३--द्र॒व्यलिंगी का अन्यथापन 


प्रश्न---६व्यलिगी मुनि जिनप्रणीत तत्त्वोको मानता है तथापि 
उसे मिथ्यादृष्टि क्यो कहते द्वी ? 


उत्तर----3सके विपरीत अभिनिवेद् है अत शरीराश्चित क्रिपाकाड 
को वह अपना मानता है ( यह भ्रजीवतत्त्वमे जीवतत्त्वकी श्रद्धा हुई ) 
आख्रव बन्धरूप शील-संयमादि परिणामोकोीं वह सवर निर्जरारूप मानता 
है । यद्यपि वह पापसे विरक्त होता है परन्तु पुण्यमे उपादेय बुद्धि रखता है, 
इसीलिये उसे तत्त्वाथकी यथार्थ श्रद्धा नही, अतः वह मिध्यादष्टि है । 
प्रश्न--दरव्यलिगी घर्मंसाघनमें अन्यथापतर क्यो है ? 


ह्पज मोशसाध्य 


ठचर--( १ ) संसारमें मरकादिकके दुःश जामकर तबा स्वर्ग 
दिकमें भी जम मरणादिसे दुख बानकर धंठारसे पास हो बह गोल को 
भाहता है मब इन दु्खोको तो सभी ठुख णातते हैं। ढिस्तु इस भा 
मिस्द्रादिक बिपयानुरागसे इख्ियजनित सुख भोगता है छते मो दुख 
छानकर निराकु्त प्रवत्था की पहचान कर जो उप्ते मोक्ष जाता है हें 
सम्पस्टष्टि है । 

(२ ) दिपय सुसादिकका फल सरकाविक है। धरीर प्रशुवित 
और भिनाशीक है, वह पोपण करने योग्य गहों, त्रपा कुठुम्वादिक छा 
के सगे हैं-इत्यादि परवेग्पोका दोप विन्ञार कर उसका त्याग करता है। 
पर हब्योमिं इछ अभिष्टरूप भठा करमा---बह भिष्याश्व है। २ 

(३ ) ब्रतादिक का फल्ल सस्‍्थग मोक्ष है। तपए्नएणाविक परत 
फन्त देने बाले हैं इनके ध्वारा घरोर शोपण करमे योग्य है. तपा देव पर 
शास्प्रादि हिंतकारी हैं--इत्यादि पर इर्ब्यकि पुणा विचार कर उसे ध्रगी 
कार करता है। पररम्पको हितकारी या प्रह्ितकारी मानता सो 
र्वसहित राग है। 


(४ ) इश्यादि प्रकारसे कोई पर इस्पोको ठुय घानइुर अनिडर 
धद्धान करता है तथा कोई परद्रब्योंको ससे जासकर इ्टरूप धदान करता 
है. पर द|स्यमें इए शनिष्टरूप ध्यान करमा सो मिध्याटव है | पुतम्ण 
घदानसे उसकी उदासीमता भी द्वेपरूप होती है क्योकि किन्‍्हीं 
बुरा जाममा सो टेप है। (मोन्प्र ) 


( ४ ) पुनम्ध जेसे बह पहले प्वरीराधित वापकार्यो्मे कद मे 
भागठा था उसी तरह सब धारीशापित पुष्प कार्यो्े अपसा कद त्त मार्ग 
है। इसप्रकार पर्यायाश्रित ( छारीराष्रित ) कार्यों पहुंश॒द्धि हे 
समायठा हुई | जस्ते पहले--मैं प्रीबको मारठा हैं परिग्रइपारी हैं एप: 
माग्यठा थी उसी तरह भद मैं फ़ीबकी रदा करता हूं मैं परिप्रह 


भण्म हैँ ऐसी माम्यता हुई सो घरीर भाभित कायमें भहूंद॒द्धि है पो 
मिष्पादष्टि है । 


अध्याय ७ सूत्र १८ प्र्८प्‌ 


(४) अठारहवें ब्त्रका सिद्धान्त 


(१) भज्ञान श्रधकारसे: भ्राच्छादित हुये जो जीव आत्माको (परका) 
कर्ता मानते हैं वे यक्षष्षि मोक्षेके इच्छुक हो तो भी लौकिक जनोकी तरह 
उनको भी मोक्ष नही होत; ऐसे जीव चाहे मुनि हुये हों तथापि वे लौकिक 
जनकी तरह ही हैं ।-लोक ( संत्नार ) ईश्वरकों कर्ता मानता है और उन 
सुनियोने आात्माको परद्वव्यका कर्ता ( पर्यायाश्रित क्रियाका-श री रका और 
उसकी क्रियाका कर्ता ) माना, इंसप्रकार दोनोकी मान्यता समान हुई । 
तत्वको जाननेवाला पुरुष ऐसा जानता है कि 'सर्वलोकके कोई भी पर* 
द्रव्य मेरे नहीं हैं”! भर यह भी सुनिश्चितरूपसे जानते हैं कि लोक शौर 
श्रमण (द्रव्यलिगी मुनि) इन दोनोके जो इस परद्रव्यमे कतृ'त्वका व्यवसाय 
है वह उत्के सम्यग्दशनज्ञान रहितपनेके कारण ही है। जो परद्रव्यका 
कतृ स्व मानता है वह चाहे लोकिकजन हो या मुनिर्जेन-मिथ्यादृष्टि ही है । 

( देखो श्री समयसार गा० ३२१ से ३२७ में टीका ) 


७ «7 (२) अश्न---वया सम्यग्हष्टि भी परद्रव्योको बुरा जानकर त्याग 
फत्ण्तान्हे- | ,.- ह 

” >शुत्तर--सम्यर्दृष्टि परद्रव्योको बुरा नही जानता; वे ऐसा जानते 
हैं कि परद्रव्यका ग्रहण-त्याग हो ही नही सकता । वह अपने रागभावको 
बुरा जानता है इसीलिये सरागभावकों छोडता है भ्रौर उसके निमित्तरूप 
परद्वव्योका भी सहजमें: त्याग होता है । पदार्थंका विचार करने पर जो 
कोई परद्वव्यका भला या बुरा है ही नही । मिथ्यात्वभाव ही सबसे बुरा है, 
सम्यग्टृष्टिने वह मिथ्याभाव तो पहले ही छोडा हुआ है । 


(३) प्रश्न---जिसके ब्रत हो उसे द्वी त्रती कहना चाहिये, उसके 
बदले ऐसा क्यो कहते हो कि “जो तिःशल्य हो वह ब्रती होता है । 


उचर---शल्यका भ्रभाव हुये बिना कोई जीव हिसादिक पापभावौंके 
धुर होने मातसे त्ती नहीं हो सकता। शल्यका अभाव होनेपर ब्रतके सबघसे 
ब्रतीत्व होता है इसीलिये सूत्रमे निःदशल्य दाब्दका प्रयोग किया है ॥१८॥ 


भ्र्प९ समोक्षप्तास्त्र 


बतीके मेद 
झगाय॑नगारभ ॥१६॥ 
प्र्ष--.] प्रयारी] घ्गारी जर्षाद सामार (पृहस्म) [प्ररगाए घर] 
पौर प्रनगार (गृहस्पागी भागसुनि) इसप्रकार ग्रतीके दो मेव हैं। 
घोट--निम्धय सम्यग्दप्षेम-ज्ञातपूर्वक महद्रतोंको 225 
थमंयारी कहसाते हैं भौर देशव्रतको पासनेवासे आवक सागारी 
हैं॥१९॥। 
सागारका ठक्तण 
अएछुब्रतो 5गारी ॥२०॥ 
पर्भ--[ भणुद॒तः ] भणुप्रत प्र्थाव्‌ एकदेशप्रत 
सृह्ति जीब [ प्रपारी ] सागार कहे जाते हैं। 
टीफा 
महाँसि प्ररुष्रतघारियोंका विशेष बर्णेत प्रारम्म होता है कौर रे 
प्रभ्पायके समाप्त होते तक यहो वर्ण है। अणुप्रतके पाँच मेव है 
सहिसाशुद्रत (२) सत्याणुत्रत (३) बचौर्याणुप्रत (४) ब्रह्मचर्या सुप्ा 
(४) परिग्रहपरिमासप्रगुष्र॒त ॥२०॥ 
सब अणुवतके सहायक सात घीरुखत कहते हैँ 


दिग्देशानर्यदंढविरतिसामायिकप्रोपधोपवासोपभोगे- 
परिभोगपरिमाणातियिसंविभागप्रतसं पन्‍नरच कट 


प्र्---[ चर ] भोर फिर ने द्त [ डिम्देशाशर्षबंडविरति 
प्रोषपोपवासोपभोपपरिभोमपरिसायातिधिसंबिभाषदततम्पन्तम ]. वि! 
देधप्रत तथा प्नर्षेदंदबदठ ये तीम गुणद्रत और घामायिक प्रोपधोपध/ 
उपभीगपरिमोग परिमाणय ( मर्यादा ) हवा भ्तिभमिसंविभागव्रत मे हक 
छिक्षाप्रद सहित होते हैं. अर्पात्‌ धतपघारी शावक पांच झरणुरात/ 
धुणद्रत और चार शिक्ताबृद इस बारह प्र्तों सहित होता है। 


अध्याय ७ सूत्र २१ ८७ 


दीका 


१--पहले १३ से १७ तकके सृत्रोमे हिंसादि पाँच पापोका जो 
वर्णन किया है उनका एकदेश त्याग करना सो पाच अखुब्रत हैं।जो 
अगुद्तोको पुष्ठ करे सो ग्ुणन्रत है और जिससे झुनिन्नतः पालन करनेका 
भ्रस्यास हो वह शिक्षाव्रत है । 


२--तीन गुणुक्त और चार शिक्षात्रतोका स्वरूप निम्तप्रकार है- 

दिखत--मरण पर्यत सुक्ष्म पापोकी भी निवृत्तिके लिए दशो 
दिशाओमे आमे जानेकी मर्यादा करना सो दिग्व्रत है । 

देशप्रत--जीवन पर्यन्तको ली गई दिग्व्रतकी मर्यादामेंसे भी घडी 


घण्टा, मास, वर्ष आदि समय तक अमुक गली आदि जाने आनेकी मर्यादा 
करना सो देशत्नत है । 


अनथूदं ह॒त्त--प्रयोजन रहित पापकी बढ़ानेवाली क्रियाओका 
परित्याग करना सो शभ्रनर्थंदडविरतिब्रत है। अनर्थदडके पाँच भैद हैं--- 
(१) पापोपदेश ( हिसादि पापारम्भका उपदेश करना ), (२) हिसादान 
( तलवार भ्रादि हिंसाके उपकरण देना ), (३) अपध्यान ( दूसरेका बुरा 
विचारना ), (४) दु श्रुति ( राग-द्वेषके बढानेवाले खोटे शास्रोका सुनना ), 
और (५) प्रमादचर्या ( बिता प्रयोजन जहाँ तहाँ जाना, वृक्षादिकका छेदना, 
पृथ्वी खोदना, जल बखेरना, भ्रग्नि जलाना वर्ग रह पाप कार्य ) 

शिकार, जय, पराजय, युद्ध, परस्त्रीगमन, चोरी दृत्यादिका किसी 
भी समय चितवन नहीं करना, क्योकि इन छुरे ध्यानोका फल पाप ही है । 

--ये तीन शुणक्नत हैं । 

सामायिक---मन, वचन, कायके द्वारा कृत, कारित, अ्रनुमोदनासे 
हिंसादि पाँच पापोका त्याग करना सो सामायिक है, यह सामायिक शुभ- 
भावरूप है। (सामायिक चारित्रका स्वरूप नवमें अध्यायसे दिया जायगा) 

प्रोषधोपवास---अष्टमी श्रौर चतुर्देशीके पहले और पीछेके दिलोमें 
एकाशनप्र॒व॑क श्रष्टरी और चतदंशीको उपवास आदि करके, एकान्तवासमें 


श्ुदद सोक्षशास्त्र 


रहकर, सस्यूण सावययोगको फोड़ सद एट्द्ियोंके बिपमेतति गिरक होकर 
घमे भ्यानमें रहुना सो प्रोपरोएबास है । 

ठपमोगपरिसोगपरिमाणवत---भावक्ोको भोगके विमितते हिए 
होती है। भोग झौर उपभोगकी वस्तुमोका परिमाण करके ( मर्पादा बाई 
कर भपनी शक्तिके अमुसतार भोग उपभोगकों छोड़ना सो छपोगपर्रिणोपण 
परिमाणद्वत है। 


मदिविसंदिगामव॒त---मिचि भर्थाद मुनि आादिके लिये पा ५ 
कमंदसु, पीछो बससिका धादिका दाम दैसा सो अतिमिसंगिभागवर् है। 
पे भार शिलाध्रत हैं। 


३ ध्यानमें रखने योग्य सिद्धान्त 

अनभेदघ्घनामक्त माठवें कतमें दुबुतिका त्याग कहा है ४६४६ 
बवसावा है कि-ओोवोंको इु-भुठिरुप धास्त्र कौत है और सु्भुतिद प्र 
कौन है इस मातका दिगेक करमा पाहिये। मि० जीबहे पर्मक टिमि्हे 
शुभुति हो उसके सम्प'्दर्शेन प्रगट ही महीं होता मोर जिसके 
तिमित्त झुघुति (सत्‌ धास्थ) हो उसको भौ इसका सम॑ जातगा यदि 
वि उसका मर्म धमझे सो ही ध्म्परद््षन अ्रगट कर सकता है. कौर 
हस्पादफ्षेत प्रगट करणे तो ही धरणुद्रदघारी थ्याबक या महाप्रतपारी 444 
हो धक्ता है । नो जीब सुधास्त्रका मर्म घानता है बही जीन इप 
पाँच सूजमें कहो गई सत्य्रठ सदी भमुगीिभाषण अर्पाये 
जाशानुसार निर्दोप बचत बोलनेकी भावना कर सकता है। संतोक सड़ज 
धुपास्त धोर कुप्ात्मका बियेक करतेके लिये मोग्य है एसशिप मप्र जौ 
को तत्व विभ्ारकी योरता प्रगट करके पह विवेक भवहम करना चाहिए । 
यदि शोब रात असतृका गिभेक में समके--स करे सो यह सच्चा 
गही हो राडैया (रक्त 


अठीक्ो सश्लेखना घारण करनेस्य ठपदेश 
मारणातिफी सत्लेखनां जोपिता ॥२९॥ 


ग्रध्याय ७ सूत्र २२३२- फ्घ्ह 


पध्रथें“-ब्रतधारी श्रावक [ सारणांतिकीं |] मरणके समय होने- 
वाली [ सल्लेखतां ] सललेखनाको [ जोषिता | प्रीतिपूवेक सेवन करे। 
टीका 


१--इस लोक या परलोक सम्त्रन्धी किसी भी प्रयोजनकी अपेक्षा 
किये बिना शरीर और कषायको सम्पक्‌ प्रकार कृश करना सो सल्लेखना है । 


२. प्रश्न--शरीर तो परवस्तु है, जीव उसे कृश् नही कर सकता, 
तथापि यहाँ शरीरको कृश करनेके लिये क्यो कहा ? 


उत्तर--कषायको कृश करने पर शरीर उसके अपने कारणसे कृश 
होने योग्य हो तो कृश होता है ऐसा निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध बताने के 
लिये उपचारसे ऐसा कहा है। वात, पित्त, कफ इत्यादिके प्रकोपसे मरणके 
समय परिणाममे आकुलता न करना ओर स्वसन्मुख आराघनासे चलाय- 
मान न होता ही यथार्थ काय सल्लेखना है, मोहरागढ्टे ष।दिसे मरणके समय 
अपने सम्यग्दशेन-ज्ञान परिणाम मलिन न होने देना सो कषाय सल्लेखना है । 
) ह, प्रश्न---समाधिपूर्वक देहका त्याग होनेमे श्रात्मघात है या 
नहीं ? | 

उत्तर--राग-देष-मोहसे लिप्त हुये जीव यदि जहर, दझख्र भ्रादिसे 

घात करे सो आत्मघात-,है कितु यदि समाधिपूर्वक सललेखना मरण करे तो 
उसमें रागादिक नही और आराधना है इसीलिये उसके आत्मघात नही है। 
प्रमत्तयोग रहित और आत्मज्ञान सहित जो जीव-यह जानकर कि 'दारीर 
अवश्य विनाशीक है' उसके प्रति राग कम करता है उसे हिंसा नही ॥२२॥ 


सम्पग्दशनके पांच अतिचार 
शंकाकांक्षाविविकित्सान्यद॒ष्टिप्रशंसासंस्तवा; 
सम्यग्टष्टेरतीचारा; ॥ २३ ॥ 


धर्य--][ एांका्कांक्षाविविकतित्सान्यहृष्टिप्रशसासंस्तवाः ] शंका, 
काक्षा, विचिकित्सा, अन्यदृष्टिकी प्रशंसा और अन्यदृष्टिका सस्तव ये पाच 


१९० मोक्षक्षाश्र 
[ पम्पगृष्टे- प्रतिच्वारा' ] सम्यग्दश्षेनके बठिचार हैं। 


टीडा 
१--जिस घीवका सम्यग्दक्षम मिर्दोव हो वह बरावद ह्रत पाथ 
सकता है इसीप्षिये यहाँ पहले सम्मग्दशनके प्रतिघार बताये मे हैं 
बिससे वह अतिभार दूर किया था सकता है। प्रौपध्मिक सम्यतत्व मोर 
क्षामिद्त सम्पकस्त तो निमल होते हैं इनमें अतिचार महों होते। शामीय 
दामिक सम्पक्त्व बस मस बोर प्रगाढ़ दोष सहित होता है पर्षाव्‌ एें 
प्रदिच्चार सगता है । 
२--सम्यग्डष्टिके माठ गुण ( प्रंग, सक्षण अर्थात्‌ भ्राचार ) होते 
हैं उसके शाम इसप्रकार हैं--निःस्का निरकांदा नि्तिचिकिस्सा, अपूड़हर्टिं 
उपग्रूहन, स्पितिकरण वात्सल्य कौर प्रभावमा ! 
३--सम्यस्वर्धनके लो पांच प्रतिनार कहे हैं उनमें से पहले तीत 
तो निः्व॑किदादि पहले तीस पुणोंमें आानेबाले दोय हैं भौर गाकीके मो 
प्रतिषारों का समावेश प्ंतिम पांच गुणोक्ते बोष में होता है। भौने ऐ 
सातवें गुणस्थाम वासे क्षामोपक्षमिक सम्यग्हष्ठिके ये प्रतिषार होते ्‌ 
जर्थात्‌ क्षायोपश्ममिक सम्पग्दर्शनबाले गुमि आावहू मा सम्पसशि-् 
तीनोंके ये अतिचार हो सकते हैं। जो प्रधरूपसे मंग हो ( अर्पाद दोष 
प्रगे ) उसे प्रतीचार कहते हैं और उसते सम्पग्दर्शत निम्न स महीं होता, 
माण भस्तित होता है । 
४---शुद्धात्म स्वमावकी प्रतीतिरूप मिश्मय सम्पग्दर्शमके पदुमार 
में सम्यम्दसन सम्भन्धी व्यवहार दोव होते हैं तयापि वहाँ मिख्यात्य-प्रढ” 
वियों का बंध महीं होता । पुनश्य दूसरे गुणस्पामर्में भो 
ब्यवहार दो होते हैं दपापि बहाँ भी मिध्याट्थप्रकृतिका बघन नहीं है। 
३-- धम्पग्दशम घमसख्यपी यू्वकी जड़ है, मोसमहसकी पहसी सीडी 
है. इसके बिगा झाम धौर चारित सम्पकपनेको प्राप्त हीं होते । अतः 
पोष्य जीवोंछो यह उचित है कि पैसे भी बसे बेसे प्लात्माके बास्तविक 
स्वक्‍पको सममक़र सम्पसर्शनसपो रत्मसे अपमी मात्माको मरूपित करे कौर 
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सम्यग्दशनको निरतिचार बनावे | धर्मरूपी कमलके मध्यमें सम्यरदर्श न- 
रूपी नाल शोभायमान है, निग्रयतब्रत, शील इत्यादि उसको पंखुडिया हैं । 


इसलिये गृहस्थो भौर सुनियोको इस सम्यग्दशेंनरूपी नालमें श्रतीचार न 
आने देना चाहिये । 


६, पंच अतीचारके स्वरूप 

शंका--निज आत्माको ज्ञाता-हृष्टा, श्रखंड, झ्विनाशी और 
पुदूगलसे भिन्न जानकर भी इस लोक, परलोक, मरण, वेदना, भरक्षा, 
भ्रगुप्ति भौर अकस्मात्‌ इन सात भयको प्राप्त होना श्रथवा अहँत सर्वज्ञ 
वोतरागदेवके कहे हुये तत्त्वके स्वरूपमें सन्देह होना सो शंका नामक 
अतिचार है । 

कांक्षा---इस लोक या परलोक सम्बन्धी भोगोंमें तथा मिथ्या- 
इृष्टिपयो के ज्ञान या आचरणादियें वांछा हो आना सो वांछा अतिचार 
है । यह राग है । 

विविकित्सा---रव्तत्रयके द्वारा पवित्र कितु बाह्यमे मलिन शरीर 
थाले मुनियोको देखकर उनके प्रति अथवा घर्मात्माके ग्रुणोंके प्रति या 
दुःखी दरिद्री जीवोको देखकर उनके प्रति ग्लानि हो जाना सो विचिकि- 
त्सा अतिचार है। यह हेष है । 

अन्य रृष्टिपग्रशंसा---भात्मस्वरूपके अजानकार जीवोंके ज्ञान, तप, 
छील, चारित्र, दान आदिको निजरमे प्रगट करनेका मनमे विचार होना 
अथवा उसे भला जानना सो भ्न्यदृष्टिपरशसा अतिचार है। ( अन्यहृष्टि- 
का भ्रथ॑ मिथ्यादृष्टि है ) 

अन्यदृष्टि संस्तव--भात्म स्वरूपके श्रनजान जीवोके ज्ञान, तप, 


धील, चारित्र, दानादिकके फलको भला जानकर वचनद्वारा उसकी स्तुति 
करना सो भ्रन्यदृष्टि संस्तव श्रतिचार है। 


७-ये समस्त दोष होने पर सम्यग्हष्टि जीव उन्हे दोषरूपसे 
जानता है और इन दोषोका उसे खेद है, इसलिये ये भ्रतिचार हैँ । किन्तु 
जो जीव इन दोषोंको दोषरूप न माने और उपादेय माने उसके तो ये 


श्ध्र मोक्षप्तास्त्र 


जनाचार हैं पर्याव्‌ वह तो मिभ्याहष्टि ही है /_ 

उ-- प्राईमाका स्वस्प समसलने के सिये संदी करके भो अदत किया 
जाने वह प्षका महीं किस्तु आशका है प्रतिचारमिं जो धुड्ढा, दोष ऋष 
है उसमें हसका समावेश महीं होता। 

हे प्रधंघा भौर संस्वब॑में इसना मेद है कि प्रधया मनके/्भरारा होठी 
हैं भौर सस्तव वत्रम द्वारा होता है ॥ २३ ॥| ८ ऋण! 


सदर प्राँच,मत और सात श्लीसों के मतिचार ढइते हैं क तेए 


॥ै 
प्रतशीलेपु पंच पंच ययाक्रमम्‌ ॥ २० ॥ 
प्रधे--[ व्रतप्नीमेध्रु ] द्रत और छीलोंगें भी [ पंराकूम |] मई 
कमसे प्रत्येक्में [ पत्त पंच ] पांच पाँच अतिचार हैं ! 

सॉट--ध्त कहँैसे प्रहिंसादि पाँच भद्युवत समझना और धौस 
कहनेसे तीम गुरप्रत और भार शिक्षाप्रत ये सात शील धमझमता। एम 
प्रत्येकके पांच प्रिभाारोंका धणुन अब बागेऊे सूतजर्मि रहते हैं । २४ ॥| 


मद्दिंसाणत्॒तफे पाँच अतिभार 
वंधवघच्लेदातिमारारो पयान्नपाननिरोधा ॥२५) 


प्र्षे---[ अंपवमचब्छेदातिभारारोपणाधपासतिरोधाः ] बस्ध बन 
छेद, प्रधिक भार सादता प्रौर अप्तपानका निरोध करवा-ये पाँच मर्द 
ग्ुप्तके भ्तिघार हैं। 
टीछा 


बंप--प्राशियोको इश्सित स्पानमें जाने से रोकने के सिये एससी 
पत्पादिसे बाँधमा। 


बघ---प्राशियोंकों कड़ी इत्यादिसे मारमा । 
छेद---प्ाणियोक्ते माक कान मादि भग छेदना । 
अतिमारारोपण--प्राणीडी घक्तिये भधिक भाद सादता ! 
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अन्नपाननिरोध---प्राणियोको ठीक समयपर खाना पीना न देना । 
यहाँ अहिसाणुत्रतके अतिचार “प्राण व्यपरोपण' को नही गिनना, 
क्योकि प्राण॒ुव्यपरोपण (हिसाका लक्षण है श्रर्थात्‌ यह अतिचार नही किन्तु 
अनाचार है । इसके सम्बन्धर्मे पहले १३ वें सूत्रमे कहा जा चुका है ॥२५॥ 


सत्याणुव्॒तके पाँच अतिचार 
मिथ्योपदेशरहोभ्यास्यानकूटलेखक्रियान्यासापहार- 
साकारमन्त्रभेदा। ॥ २६ ॥ 


अ्रयं--] मिथ्योपदेशर होम्यास्यानक्टलेखक्रियान्यासापहा रसाकार- 
सन्त्रभेदा:' ] मिथ्या उपदेश, रहोभ्यास्यान, कुट्लेखक्रिया, न्‍्यासापहार, 
और साकारमन्त्रभेद--ये पांच सत्याणुत्रतके भ्रतिचार हैं । 


दीका 


मिथ्याउपदेश---किसी जीवके अभ्युदय या मोक्षके साथ सम्बन्ध. 
रखनेवाली क्रियार्में सन्देह उत्पन्न हुआ ओर उसने शआ्राकर पूछा कि इस 
विषयर्मे सुझे क्या करता ? इसका उत्तर देते हुये सम्यग्दृष्टि ब्नतधारीने 
अपनी भूलसे विपरीत मार्गंका उपदेश दिया तो वह मिथ्या उपदेश कहा 
जाता है, और यह सत्याणुक्नतका अतिचार है भौर यदि जानते हुये भी: 
सिंथ्या उपदेश करे तो वह अत्ताचार है। विवाद उपस्थित होनेपर सबधको 
छोड़कर असबघरूप उपदेश देना सो भी भ्रतिचाररूप मिथ्या उपदेश है। 


रहोम्याख्यान--किंसीकी शुप्त बात प्रगठ करना । 

कूटसेखक्रिया--परके प्रयोगके वदासे ((भ्रनजानपनेसे ), कोई 
खोटा लेख लिखना । 

न्‍्यासापहार---कोई सनुष्य कुछ वस्तु देगया और फिरु वापस 
मांगते समय-उसने कम सागी तब ऐसा कहकर कि "तुम्हारा जितना हो, 


उतना ले जाओ: तथा, बादमें कम देना सो न्यासापहार है | 
फ्र, 


हर मोकपश्मास्तर 


साकार मन्यमेदू---द्वाथ आादिकी बेटा परसे दूसरेके बसिप्रायको 
जानकर उसे प्रगट कर देना सो छाकार मस्त्रमेद है । 

प्रतधारीके इन दोपकि प्रति खेद होता है इसीसिमे मे मविषार है 
डिन्तु यदि जीवको उनके प्रति छेद न हो छो वह प्रमाचार है 
ब्तका भाव ही है ऐसा सममझमा ॥२६॥ 


अचौर्याणुव॒तके पाँच भतीघार 


स्तेनप्रयोगतदाइतादानविरुद्धराज्यातिकमहीनापिरक: 
मानोन्मानप्रतिरूपकव्यवहारा ॥ २७॥) 


धर्ष--पोरीके सिय्रे खोरको प्रेरणा करना मा उंका उपाय 
बतामा, भोरसे घुराई हुई पस्तुको प्ररोदमा, राज्यकी 23 
असना, देने सेगेके वाट तराजू मादि कम ज्यादा रफनां। भौर दि 
घरतुर्मे गम कीमतकी बस्तु मिलाकर मसली भावते बेघना ये पाँच स' 
पणिप्रवके प्रतिधार हैं । 

टीफा 

इस भ्रतिघारोंरूप विशस्प पुरुपार्भवो कममोरी ( शिवा ) है 
कमी भारये शो भी पर्मीजीय उसका स्वामी गहीं द्वीता दोपडों जाने 
परस्तु उसे मप्ता नहीं मामता इससिये वह दोप प्रतिघाररूप है परनाषा* 
मह्दी है 


पक्षपयाणुय्तके पाँच सतिषार 
परविवाहकरणेलरिकापरिग्द्दीताप रिगृद्दीतागमना- 
नगमीडायामतीतराभिनिवेशा ॥ रेप हे 


सबे-दूगरे पुत्र पुत्रियोद्रा विषाह करमाकयता दर 
ब्यभिषा रिणो हरितपोंड़े वाग घाना जाना तेल देस रणता शागमाद 4 
बात भोदठ करगा पविरधद्त स्पाम्रषारिणी हती ( बेयादि ) केपरो गाही 
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अचा; जेनः देनः  जादिकामव्यवहारः रखना, अ्रनगक्रीडा श्र्थात्‌ कामसेवनके 
लिये निश्चित भ्रगोको छोडकर अन्य अभोसे कामसेवत करना और काम- 
सेघतकी तीत्र अभिलापा--ये पाँच ब्रह्मचर्याणुत्रतके अतिचार हैं ॥॥२८॥ 
/* ७५ : “परिग्रह परिमाण जशुत्॒तके पॉच अतिचार 


क्षेत्रवास्तुहिरण्यसुवर्णधनपधास्युदासीदासकुप्यप्रमाणा- 
_ , » & 5 फिक्स; ॥ २६ 


प्रथें--] क्षेत्रवास्तुप्रभाणातिक्रमाः ] क्षेत्र और रहनेके स्थानके 
परिमाणुका उल्लघन करना [ हिरेण्यंसुवरणप्रसाणातिक्रमा: | चाँदी और 
सोनेके परिमाणका, उल्लघत कहता | घनघान्यप्रमाणातिक्रमा: | घन 
( पशु झादि ) तथा घान्यके अर्मसिणका उल्लघन करता [ दासीदासप्रमा- 
प्रातिक्रमा: |. दासी और दासके, परिमाणका उललघन करना तथा 
[ कुप्प्रप्रश्ाणातिक्रमाः ] वक्ष-बतेच् आदिके परिमाणका उललघन करता- 
गे, पाँच अपरिम्रह_झणुक्षतके ,अतिचार हैं ॥॥२६॥ 
इस तरह पांच अणुक्रतोके अतिचारोका वर्णान किया, अब तीन 
गुणवत्तोंके अतिचारोका वरणुन॒ करते हैं। , 
५ दिखतके पांच अतिचार 
ऊर्घापस्तियग्व्यतिकमक्षेत्रव ड्विस्मृत्यन्तराधानानि ॥३ ०0 
थे--] ऊध्वेब्यत्िकरमः | मापसे अधिक ऊँचाईवाले स्थलोमे 
जाता, [ श्रेषः व्यतिक्रमः | मापसे नीचे (' कुप्रा खान जादि ) स्थानोमे 
पूतुरता [ घिययक्त उपतिक्रमः .) समान स्थानके, मापफ़्से बहुत दूर जाना 
[.ेन्नचृद्धिः ] की हुई मर्यादामे क्षेत्रको,ब्रढा लेना और | स्मृत्यंतराधान ] 
क्षेत्रकी की, हुई मर्याद्राको भूल जाना ये पाच दिखूतके श्रतिचार हैं ॥३०॥ 
'. “» देशबतके पांच अतिचार 
आनयमनप्रेष्यप्रयोगशब्दरूपानुपातपुठ्लक्षेपा: ॥३१॥ 


प्र्ें“-[ झानयन ] मर्यादासे बाहरकी चीजको भगाना, | प्रेष्य- 
प्रयोग: ] मर्यादासे बाहर नोकर जादिको भेजना [ छाब्दानुपातः | खांसी 


श्ध्द्द मोद्षणाल्त 


प्ब्द भ्रादिसे मर्यादाके बाहुर जीवोंकों अपम्ा प्रसिप्राय समझा देता, 
[ हपानपात ] अपना रूप भादि दिसाकर मर्यादाके बाहरके भीयोंकी 
इशारा करना पभौर [ पुदुगसक्षेपः ] मर्यादाके घाहुर ककर, पत्थर प्रादि 
फेंककर अपने कार्यका मिर्वाह कर सेना ये पाँच देशव्रठके अतिचार हैं ॥३१॥ 


सनभंदष्मतके पांच अतियार 
कन्दर्पकोत्कुच्यमोखर्या 5 समीक्ष्याधिकरणोपभोग- 
परिभोगानथथक्यानि ॥३१२॥ 


प्र्ष--][ रूंदर्ष ] रागसे हास्य सहित अश्लिष्ठ बचत बोलना 
[ कोल्कुच्यं ] एारीरकी कुषेष्टा करके मश्तिष्व्तनन घोलना, [ सौर ] 
घृष्टतापूर्यक लरूरठसे ज्यादा बोसमा, [ प्रप्समौक्याभिकरस ] बिना 
प्रयोयद मंद बच करायकी प्रवृत्ति करमा ध्रौर [छपभोगपरिमोगानर्षक्ष ] 
भोग उपभोगके पदार्धोका भरूरतसे ज्यादा संग्रह करमा--ये पाँच अनर्ष 
पंडब्रतके प्रतिचार हैं ॥३२॥ 

इस तरह ठीन गुरणव्रतके अ्तित्रारोंढा बणन किसा, अत पार 
एिक्षाबृतके प्रतिघारोंका बरस करते हैं। 


सामायिकत प़िप्ताम्रतक्के पांच भतिषार 


योगदुष्पणिधानानादरस्मृत्यन॒ुपस्थानानि ॥११॥ 


प्र्ध--[ योगवुष्प्रसिघा ] मन सम्बन्धी परिणामोकी प्रम्यवा 
अपृत्ति करता बचन संबधी परिणार्मोकी अम्यभा प्रधृत्ति करता काम संगंधी 
परिणामोंकी भ्रस्यथा प्रवृत्ति करना [ ध्रनादरं ] छाम्रासिकके प्रति उत्साइ 
रहित होता जौर [स्पृत्यनुपस्मातं] एकाप्रताके जमावको शेकर सामामिक 
के पाठ जादि धूल जाना---पे पाँच सामामिक शिक्षाबुतके प्रतिचार हैं ।१३॥ 


घोट---प्रूजमें 'योय दृष्प्ररिषभा् छम्द है हसे सन बचस प्रौर 
काय इत तीनोमें लागू करके ये तीन प्रकारके तीत प्रतिचार मिसे पये हैं । 


पर्याय ७ सूत्र ३४-३५-३६ ५६७ 
प्रोपधोपवास शिक्षात्रतके पाँच अतिचार 

अप्रययवेज्षिताप्रमाजितोत्सगांदानसं स्तरोपक्रमणा ना - 
दरस्मृत्यनुपस्थानानि ॥ ३४ ४ 


ध्र्थं--] प्रप्रत्यवेक्षिताप्रमाजितोत्सर्गादानसंस्तरोपक्र मणानादर- 
स्तृत्यनुपस्थानानि ] बिना देखी बिना शोघी जमीनमें मलमृत्रादिका क्षेपर 
करना, विना देखे बिना शोधे पूजनके उपकरण ग्रहण करना, विना देखे विना 
शोघे, जमीनपर चटाई, वस््र जादि विछाना, भूख आदि से व्याकुल हो 
आवश्यक धर्म कार्य उत्साहरहित होकर करना और आवध्यक घम्मेकार्योंको 
भूल जाना--ये पाँच प्रोषधोपवास शिक्षान्रतके अतिचार हैं ॥ ३४ ॥ 


उपभोग परिभोग परिमाण शिक्षाव्रतके पाँच अतिचार 
सचित्तसंबंध मिश्राभिषवदु:पक्वाहारा; ॥ ३५ ॥ 


प्रथें--- १-सचित्त-जीववाले (कच्चे फल आदि) पदार्थ, २-सचित्त 
पदार्थेके साथ सम्बन्धवाले पदा्थे, ३--सचित्त पदार्थसे मिल्ले हुए पदाथ्थे, 
४-अभिषव-गरिछ्ठ पदार्थे, और ५--दुःपक्व अर्थात्‌ श्राघे पके या श्रधिक 
पके हुये या बुरी तरहसे पके पदार्थे-इनका श्राहार करना ये पाँच उपभोग 
परिभोग दिक्षान्रतके भ्रतिचार हैं । 
टीका हा 
भोग---जो वस्तु एक ही बार उपभोगमे लाई जाय सो भोग है, 
जैसे श्रन्न, इसे परिभोग भी कहा जाता है । 
उपसोग---जो वस्तु बारबार भोगी जाय उसे उपभोग कहते हैं 
जैसे चस्र श्रादि। 
अतिथिसंविभाग वतके पाँच अतिचार 
सचित्तनिक्षेपांपिधानपर व्यपदेशमात्सयकालाति- 


क्रमा; ॥ ३१६९ ॥। 


श्ध्प मोक्षक्षास्त 


पब-- पित्त निक्षेप-] सबित्त पत्र आदियें रफ़कर भोजन दैना 
[ पक्षित्तापिषार्म .] स्रचिप्त पत्र आदि से ढके हुये भोजन <भाविशेद्भौना 
[ परम्पपरेश ] दूसरे दातारणो वस्तुकों देना [ सास्समें ] अनादरपुपक 
देना भ्रघवा दूसरे दाठारकी ईर्पोपूर्वक 'दमा भौर [ कांसातिफमः ) मोस्य 
कापतका उल्मदुन करने देता:-ये पाँच प्रतियिव् विमाग शिक्षाप्रवके अति 


भार हैं। दस दर्द चार शिक्षात्ततुके भविचार कहे ॥ ३६ ॥। कि 

मर सल्लेझनाके पांच अतिचार फडते हैं 
जीवितमरणाशसामित्रालुरागसुखानुवन्धनिदा 
नानि ॥ ३७ ॥ नि, 


भ्र्--[ जौदितकांसा ] सस्लेस्सा धारण करनेके बाद बीनेकी 
इच्छा करना [ सरणाक्षता ] वेशमासे, स्पाकुछ होकर दम २:४७ 
इच्छा करता [ सिन्नांगू राय | अपुरागके द्वार मिश्रोका स्मपण 
[ सुछादृर्बध ] पहले भोगे हुये सुर्खोका' स्मरण करना भ्रौर [ विदा 
शिदान करना अर्थाद जागासी विषयभोगोंकी ढांछा करमौ--में पौँत 
सस्सैसना प्रतके प्रठिचार हैं । धु 5 कक 

इस ठरह झायरूके अठिच्षारोंका वेणम पूर्ो हुँंपा | ऊपर कहे भर 
सार सम्मग्वर्धनके ५ बारह प्रतक ६० और घल्लेसमाके ५ इसे तर 
झुस्त ७० प्रसीचारोंका ध्याग करता है बही सिर्दोव धवी है ॥३७॥/ 


इसका छरूप 
जनुग्रद्मर्थ स्वस्यातिसगों दानम्‌ ॥ शै८,॥. 
प्रणे--] श्रशुप्रहापेँ ] पनुपह-उपकारके हेदुपे [ स्बस्मातिपर्णग्लेः 
भम धादि अपनी गस्तुका त्याग करना सो [ शार्ते ] दात है । 


३ ॥ ष्ण् 
१--अमुप्रहका बे है मपनी ब्ात्माक प्रनुसार होमेवाशा उपकार 
का काम है। पपती प्रात्माको साभ हो इस भाजसे किया गया कोई कार्ष 


श्रध्याय ७ सूत्र ३८ प६६ 


यदि दूसरेके लाभमें निमित्त हो तब यो कहा जाता है कि परका उपकार 
हुआ, वास्तवमे अनुग्रह स्व का है, पर तो निमित्तमात्र है । 
घन इत्यादिके त्यागसे यथार्थ रीत्या स्व के शुभभावका अनुग्रह है, 
क्योकि इससे अशुमभाव रुकता है श्र स्व के लोभ कपायका आशिक 
त्याग होता है। यदि वह वस्तु ( घन आदि ) दूपरेके लाभका निमित्त हो 
तो उपचारसे ऐसा कहा जाता है कि दूमरे का उपकार हुप्रा, क्रितु वास्तव 
में दूसरे का जो उपकार हुआ है वह उसके भावका है। उसने अपनी 
आकुलता मद की इसीलिये उसके उपकार हुआ, कितु यदि बाकुलता मद 
न करे नाराजी क्रोध करे श्रथवा लोलुपता करके आकुलता बढावे तो उस 
के उपकार नहीं होता । प्रत्येक जीवके अपनेमे ही स्वकीय भावका उप- 
कार होता है। परद्रव्यप्ते या पर मनुष्यसे किसी जीवके सचमुच तो उप- 
कार नही होता । 
२--शआीमुनिराजको दान देने के प्रकरणमें यह सूत्र कहा गया 
है। मुनिको आहारका और घर्मके उपकरणोका दान भक्तिभावपूर्वक दिया 
जाता है। दान देनेमें स्व का अनुग्रह तो यह है कि निजके अशुभ राग दूर 
होकर छुम होता है झौर घर्मानुराग बढता है, और परका अनुग्रह यह है 
कि दान लेनेवाले मुनिके सम्यसज्ञान श्रादि गुणोकी वृद्धिका निमित्त होता 
है । ऐसा कहना कि किसी जीवके द्वारा परक्ा उपकार हुआ सो कथनमात्र 
है । व्यवहारसे भी मैं परको कुछ दे सकता है ऐसा मानता मिथ्या अभि- 
प्राय है । 
३--यह बात ध्यान्में रहे कि यह दान छुभरागरूप है, इससे पुण्य 
का बधन होता है इसीलिये वह सच्चा घर्म नही है; अपनेसे अपनेमे अपने 
लिये छुद्ध स्वभावका दान ही सच्चा धर्म है। जैसा शुद्ध स्वभाव है बैसी 
शुद्धता पर्यायमें प्रगट करना इसीका नाम शुद्धस्वभावका निम्धय दान है। 
दूसरोके द्वारा अपनी ख्याति, लाभ या पूजा हो इस हेतुसे जो कुछ 
दिया जावे सो दान नही कितु अपने आत्मकल्याराके लिये तथा पात्र जीवो 
को रत्तत्रयकी प्राप्तिके लिये, रक्षाके लिये या पुष्टिके लिये शुभभावपुर्वेक 
जो कुछ दिया जावे सो दान है, इसमे जो शुभभाव है सो व्यवहार दान है, 


चु०० सोक्षशास्त्र 


वस्तु लेने देने की ज्रो श्विया है वह तो परसे स्वतः होने योम्य परवम्पकी 
किया है, भौर परहव्यकी क्रिया (-पर्याय ) में जीवका व्यवहार नहीं है। 

४--जिससे स्व के तथा परके प्रास्मधर्मेको वृद्धि हो ऐसा पाते 
पृहस्मोका एक मुस्य द्रत है इस ब्रतको अतिविसविभाग प्रत रहते हैं। 
आवकोंके प्रतिदिन करने योग्म छह कर्तस्योर्मे मी दासका समावेश होवा है। 

३--एस भषिकारमें क्ुमासबका बर्सान है। को 
शुद्धवाके सक्षसे शुमभावरूप दास कैसे हो यह इस सूचमें बताया है। सम्प 
प्ृष्टि ऐसा कमी सहीं मानते कि धझुमभावसे पर्म होता है दिस्दु तिय 
स्वस्पमें स्थिर महीं रह छकते तब शुद्धताके लक्ष्ससे धशुभभाव दूर होशर 
छुममाव रह घाता है प्र्यात्‌ स्वक्षप सम्मुस ागृतिका मइ प्रयत्न करते 
पे-भशुभराग न होकर झुमराग होता है। महाँ ऐसा सममता है दि 
जितना प्रधुमराण दूर हुमा उतना छ्लाम है भीर जो छुमराग रहा गह 
अज़ब है, बर्ष मार्ग है ऐसा समझकर उसे भी दूर करते की भाषता रहती 
है शसीसिये उमके आशिक घुद्धताका साम होता है। मिध्याहप्ति जोग+ 
इस प्रकारछा दान नहीं कर सकते । यद्यपि वे सम्यग्हष्टिकी तरह इानडी 
डाहा किया करते है किन्तु इस सूभमें कहा हुप्रा दानका प्क्षण उसके साथ 
हीं होता क्योकि उसे शुद्धताकी प्रतीति महीं है सौर बड़ शुमको भम 
सौर अपना स्वरूप मानता है | इस सूत्रमें कह हुमा दास सम्परदृष्टिके! 
ही सागू होता है। 

पदि इस सुच्रका सघामास प्रथ झिया जाये तो वह सब णीडकि' 
सागू हो पभाहार थ्वादि तपा धर्म-उपझरण मा धत भादि देसेकी जो 
बाह्य किया है सो दात महीं परन्तु उस मम जीबका थो घुमभाव है यो 


दाम है। शोपूर्पपाद छ्वामी सर्वायसिद्धिमें इस सूलकी सूघतिकामें दादको 
स्याक्या निम्सप्रकार करते हैं। 


शीसविभानमें भर्धात्‌ द्विदाबूतोके बर्णतर्में भ्रतिबिधंबिमामबुत 
कहा पया डिम्सु उसमें दानका सशण सहीं बताया इससिसे बह कहता 
चाहिये भ्रतएय आचार्य दानके सक्षणका सूब कहते हैं । 


उपरोक्त कथपमसे मासूम होता है कि इस सूतमें कहा हुप्रा दात' 
सम्पहृष्टि जीयके घुमशावस्प है । ३8 कम 


ध्ध्याथ ७ सूत्र ३८-३६ ६०१ 


७--इस सूत्रमें प्रयोग किया गया स्व शब्दका अर्थ घन होता है. 
झर घनका जथे होता है अपने स्वामित्व-श्रधिकारकी वस्तु ॥' 
८, करुणादान 
करुणादानका भाव सम्यग्दष्टि जर भिथ्यादृष्टि दोनोको होते हैं 
किन्तु उनके भावमे महान्‌ अन्तर है। यह दानके चार भेद हैं- १. श्राह्मरदान 
“२. औषधिदान ३ अ्रभयदान और ४ ज्ञानदान । आवश्यकतावाले जैन, 
अज न, मनुष्य या तिर्यंच भ्रादि किसी भी प्राणीके प्रति अनुकम्पा बुद्धिसे 
यह दान हो सकता है । सुनिको जो भ्राह्दरदान दिया जाता है वह करुणा“ 
दान नही किन्तु भक्तिदान है । जो अपनेसे महान ग्रुण घारण करनेवाले 
हों उनके प्रति भक्तिदान होता है। इस सम्बन्धी विशेष वर्णन इसके बादके 
सूत्रकी टीक्ामे किया है ॥३८॥ 


दानमें विशेषता 
विधिद्वव्यदातृपात्रविशेषात्तद्विशेष: ॥१ध्ता 


झरये--][ विधिद्रव्यदात॒पात्नविशेषात्‌ ] विधि, द्रव्य, दाल और 
पात्रकी विषेषतासे [ तहिशेषः ]] दानमे विद्ेषता होती है । 
टीका 


१. विधिविशेष--नवधाभक्तिके क्रको विधिविदेष कहते हैं । 
द्रव्य विशेष---तप, स्वाध्याय आदिकी वृद्धिमें कारण ऐसे 
शआाहारादिकको द्रव्यविशेष कहते हैं । 


दातविशेष--जो दाताण श्रद्धा आदि सात ग्रुणोसह्धित हो उसे 
दालुविशेष कठते हैं 


पात्रविशेष---जो सम्यक्‌ चारित्र आदि गुणोसहित हो ऐसे मुनि 
आादिको पात्रविशेष कहते हैं 
२, नवघामक्तिका स्वरूप 
(१) संग्रह--( भतिग्रहर ) 'पधारो, पघारो, यहाँ छुद्ध आहार 


जल है! इत्यादि शब्दोके द्वारा भक्ति सत्कार पूर्वक विनयसे मुनिका श्राह्मन 
करना । 


७द्‌ 
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(२) ठश्वस्पानं--उनको देने आसन पर बिठाना ! 


(३) पादोदकू--गरम किए हुए शुद्ध जलसे उसके चरण मोना | 
(४) मर्धन--उनकी मक्ति पूना करना । 

(५) प्रणाम---.5न्‍्हें ममस्कार करना । 

(६ ७-८) मनशक्ठद्धि, पचनछद्धि, भौर फायछठद्धि | 


(९) ऐपणाह्द्धि---आदारकी शुद्धि । 

थे मव कियाएँ ऋमसे होनो भाहिए, यदि ऐसा रूम न हो ठो प्रति 
प्राह्मर सहीं से सकते । 

प्रश्न-इसप्रकार सवमामक्ति पूर्वक की मुनिको भाहार दे या गई ? 


ठत्तर--हों, खोका किया हुमा भोर झ्लोके हाथसे भी पाष्ठ माइार 
छेते हैं। यह बात प्रसिद है कि जब भगबास महावीर धप्स्थ म॒नि ये तर 
चदनबासामे मबधामत्तिपूर्वके उनको आहार दिया था । 


मुभिको तिष्ठ | तिछ | लिए ! ( यहाँ बिराजो ) इसप्रकार वठि 
पूर्ममाब्े कहा तथा अन्‍य आाजकादिक मोम्य पाज जीवोको उसके पवके 
झगुसार स्‍्रादरके वचम कहना सो संग्रह है। जिसके हृदमर्मे सबभामक्ति 
नहीं उसके यहाँ मुनि भाहार करते ही महीं और प्रस्म धर्मात्मा पात्र जीष 
भी बिमा प्रादरके स्तोमी होकर घमका मिरादर कराकर कभी भोजता 
दिक प्रहण महीँ करते । बीठरागघरममकी हृढ़तासहित दीसठारहिंत परम 
भन्तोप घारण रूरता सो जेनत्व है। 


३ द्रम्पपिशषेप 


पाष्रदावकी अपेदासे देते योग्य पदार्थ चार तरहके हैं-(१) भादार 
(२) भोपध (३) उपकरण ( पीछी कमष्डप्त शाझ्ष भादि ) और (४) 
मआशतस / ये पदाए ऐसे द्ोने बादिये दि तय स्वाय्यायादि मर्यकर्यनें हरद्धि 
के कारण हों । 


हध्याय ७ सूत्र ३६ 


४. दातविशेष 

दातारमे निम्नलिखित सात गुण होने चाहिये--- 
(१) ऐहिक फल अनपेक्षा---सासारिक लाभकी इच्छा न होना । 
(२) क्षांति--दान देते समय क्रोवरहित शान्‍्त परिणाम होना । 
(३) मुद्ति---दात देते समय प्रसन्नता होनों । 
(४७) निष्कृपटता--मायाचार छल कपटसे रहित होना । 
(५) अनुश्नयत्व---ईर्ष्यारहित होना । 
(६) अविपादित्य--विषाद ( खेद ) रहित होना । 
(७) निरहंकारित्त---अभिमान रहित होना । 


दातारमे रहे हुये इत गुणोकी होनाधिकताके श्रचुसारु उसके दान 
का फल होता है । 
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५. पात्रविशेष 
सत्पात्र तीन तरहके हैं-- 
(१) उत्तमपात्र--सम्यक्चारित्रवान्‌ सुनि । 
(२) मध्यम पात्र--ब्रतधारी सम्यक्दृष्टि 
(३) जघन्य पात्र---भ्रविरति सम्यस्हृष्टि । 
ये तीनो सम्यग्हृष्टि होनेसे सुपात्र हैं। जो जीव बिना सम्यग्दरश नके 


बाह्य व्रत सहित हो वह कुपात्र है ओर जो सम्यग्दशंनसे रहित तथा बाह्य- 
क्षत चारित्रसे भी रहित हो वे जीव भ्रपात्र हैं । 


६, दान सम्बन्धी जानने योग्य विशेष बातें 


(१) अपान् जीवोको दुखसे पीडित देखकर उनपर दयाभावके 
द्वारा उनके दुख दूर करनेकी मावना गृहस्थ भ्रवश्य करे, किन्तु उनके प्रति 
भक्तिभाव न करे, क्योकि ऐसोके प्रति भक्तिभाव करना सो उनके पापकी 


घ्ण्ड मोक्षघ्ास्त 
जनुमोदना है । कुपावकों योग्य रोतिसे भराह्यरादिकका दान देना भाहिये । 


२ प्रक्न-अशानीके भ्पातको दास देते समय यदि शुमभाव हो 
हो उसका क्या फस है ? श्लो कोई या कहते हैं कि प्रपावकों दास देनेका 
फल नरक निगोद है सो क्‍या यह ठीक है ? 


उत्तर---अपात्रको दान देते समय जो ध्ुममाव-है उसका फट 

सरक सिगोद नहीं हो सकता । जो भध्रात्माके ज्ञान और प्राचरणसे रहित 

परमार्थ धन्य हैं. ऐसे भ्श्ञामी छप्तस्थ विपरीत गुझके प्रति सेवा भक्तिते 

ययावृत्प, ठया भाहारादिक दान देनेकी क्षियासे जो पुष्प होठा है उसका 
फेस नीच देव और सीच मनुष्यत्व है ! 

[ प्रवचतसार या० २५७, चर्चा-समामान पृष्ठ ४८ | 


(३) आहार भ्रौपष अमय प्रौर ज्ञागदान ऐसे भी दातके भार 
मेद हैं। केवसीमगबामके दार्नांवरायका सयधा मा्या होनेसे क्षायिक दार्ग 
घक्ति प्रयट हुई है । इसका मुख्य कार्य ससारके दरणागत घजीबोंकी मम 
प्रदान करमा है। इस अभयदामशी पूर्णता केवल्ज्ञामियेकि होती है। तर्पा 
दिख्पस्वनिके द्वारा तत्वोपदेश देनेसे भम्य णीबेडे ज्ञावदामको प्राप्ति मी 
होहो है । थाकीके दो दाद रहे ( आहार भौर घौपषभ ) सो यहस्पके कार्य 
हैं। इग दो के असावा पहलेके दो दान भी गृहस्थोके यथाणक्ति होते हैं 
केवती भगवाम वीतठरागी हैं उनके दामको इच्छा नहीं होती ॥३९॥ 

[ ठत्यायेसार १० २१७ |] 


उपसंहार 
१--एस प्पिदाएमें पुष्पास्तवका वर्णम है ्रठ पुष्यासबका कारण 
है । प्रदारष्टय सूपरमें ध्रतीकी प्याप्या दी है। उसमें बवस्ताया है कि णो 
जीद मिख्यात्व, माया सौर निदाम इस तोस शास्यतति रहित दो यही प्रवी 
हो सकता है। ऐसी स्पाटपा हहीं जी कि जिसके बत दो सो वूती है 
इसलिये यह रास घ्शानर्मे रहे कि बुतो होतेगो सिये मिश्यय सम्परदर्शन 
शोर प्र दोगों द्वोते भादिये । 


धध्याय ७ उपसंहार ६०५; 


२--सम्परदृष्टि जीवके आशिक वीतराग चारिसम्रपूर्वक महाव्रता- 
दिरूप छुभोपयोग हो उसे सराग चारित्र कहते हूँ यह सराग चारित शअ्निष्ट 
फलवाला होनेसे छोडने योग्य है । जिसमे कपायकण विद्यमान है भ्रत: जो 
जीवको पुण्पवन्थकी प्राप्तिका कारण है ऐसा सराग चारित्र वोचमे आ्रागया 
हो तथापि सम्यर्हष्टिके उसके दूर हो जानेका प्रयत्न चालू होता है । 


( देखो प्रवचनसार गाथा १-५-६ टीका ) 


३--महाव्रतादि शुभोपयोगक्रे उपादेयरूप ग्रहरारूप मानना सो 
मिथ्याहृष्टित्व है । इस अध्यायमे उन ब्रतोकी आखस्रवरूपसे वशित किया है 
तो वे उपादेय कंसे हो सकते हैं ”? श्राख्व तो वन्धका ही साधक है और 
सारित्र मोक्ष साधक है, इसीलिये इन भहान्रतादिरूप आख्रवभावोमे 
चारित्रका समव नही होता । चारित्र मोहके देशघाती स्पद्धंकोके उदयमें 
युक्त होनेसे जो महामद प्रद्ास्त राग होता है वह तो चारित्रका दोप है। 
उसे असुक दद्यातक न छुूटनेवाला जानकर ज्ञानी उसका त्याग नही करते 
भर सावद्य योगका ही त्याग करते हैं | किन्तु जैसे कोई पुरुष कंदमूलादि 
अधिक दोषवाली हरितकायका त्याग करता है और कोई हरितकायका 
भाहार करता है किन्तु उसे घ॒र्मं नही मानता उसीप्रकार मुनि हिसादि तीत्न 


कषायरूप भावोका त्याग करते हैं तथा कोई मद कपायरूप महान्नतादिको 
पालते हैं परन्तु उसे मोक्षमार्ग नही मानते । 


( मो० प्र० पृ० ३३७ ) 
४--इस शआसत्रव अधिकारमे अहिंसादि बन्नतोका वन किया है 
इससे ऐसा समझना कि किसी जीवको न मारना ऐसा शुभभावरूप अहिंसा, 
सत्य, ध्चौय, ब्रहाचयें और अपरियग्रहभाव ये सब पुण्यास्रव हैं। इस श्रधि* 
कारमे सवर निर्जराका चरणुन नही है । यदि ये अहिसादि सवर निर्जराका 
कारण होते तो इस भास्व श्रधिकारमे झ्राचायेदेव उनका वरणणन न करते। 


५-ब्रतादिके समय भी चार घातिया कम बँघते हें और घाति- 
कम तो पाप है। सम्यग्दृष्टि'जीवके सच्ची-यथार्थ श्रद्धा' होनेसे दर्य नमोह- 
अनन्तानुवधी क्रोध मान-माया-लोभ तथा नरकगति इत्यादि४ १कर्मप्रकृतियो 
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का यध महीं होता, यह पतो ौथे गुरास्थाम्मे पम्मग्दर्शनका फस है भौर 
ऊपरकी अवस्थार्मे जितमे प्रदामें बारित्रकी धुद्धता प्रगट होती है गद्द बीठ 
राग चारित्रका फस है परम्तु महाद्त या देश्षप्रवका फेस छुद्धता नहीं । 
महाद्रत या देशब्रतका फल घघन है। 

६--साधारण णीद सौकिकरुद्हष्टिसि यह छो मानते हैं कि मधुभ 
भावसें धर्म नहीं है भर्याद्‌ इस सम्द शी विशेष कहमेकी जरूरत महीं। परत 
निजको धर्मी पौर समझदार माननेवाला जीव भी बड़े भागमें शुममावकी 
धर्म या धर्मेका सहायक मानठा है-यह मान्मता यपार्स महीं है। यह बात 
छट्टे भौर सातनें अध्यायमें की गई है कि घुममाव धर्मेका कारण है 
किरतु कसयस्पका कारण है । उसके झुछ सोट निम्सम्रकार हैं- 


१-शुमभाष पुष्पका कआस्रव है शष्पाय ६ पूत्र २ 
२-सम्पक्रव क्रिया ईपापप समिति प्रप्पयाय ६ सूत्र 
३-जो मम्दबपाय है सो प्रास्नब है प्रस्माय ६ सूत्र ६ 
४-सवग्राणी और बृतयारीके प्रति अमुकस्पा अम्याय ६ पृत्र (८ 
५-मादब अध्याय ६ सूत्र [८ 
६-सरागससंयम संयमासंपम अध्याय ६ धृप्त २९ 
७-पोगोंकी सरसता अध्याय ६ सूत्र २१ 


८-सी भृक रनामरुमस बसपके काररारूप सोसद भावमा अम्याय ६ सूत्र रेई 
६-परमरधशंता झात्ममिंदा समजूत्ति मदका धरभाव प्रध्याय ६ घृत्र २६ 


१०-महाग्रत भणुवद्रत प्रभ्पाय ७ यूत्र १ से ८ तपा रे 
११-मत्री झ्रादि चार भावनायें प्रध्याय ७ यूत १६ 
ह१२-जगत्‌ भौर कायके स्पमाजका विपार अप्याय ७ धूत्र (२ 
१३-शराह्सेतमा अप्पाय ७ पूत १२ 
१४-दाग प्रम्याप छ गूब १८-१८ 


उपरोक्त समी मार्भोडों भासपत्री रीठिंगे वर्णन डिया है । एप 
शरद एट्ू भोर सातवें अप्यायर्ये झारपदा बणम प्रूर्ण कवे भय मादनें 
धष्पायमें बर्प तत्वरा बणेस दिया जायगा। 

७+टििगा भूट चोरी बुधोल और परष्मिट्ट्ा (पाप करगा थो 


की 
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ब्रत है-ऐसा श्री अमृतचन्द्राचार्यने तत्त्वार्थं्ारके चौथे भ्रध्यायक्री १०९५ वा 
गाथामे कहा है अर्थात्‌ यो बतलाया है कि यह ब्नत पुण्याश्नव ही है। गाथा 
१०३ में कहा है कि संसारमार्गमे पुण्य और पापके वीच भेद है किन्तु उस 


के बाद पृ० २५९ गाथा १०४ मे स्प्रुपसे कहा हे कि--मोक्षमाम्ममें 
पुण्य और पापके बीच भेद ( विशेष, प्रथक्त्व ) नहीं है । क्योंकि ये 


दोनों संसारके कारण हैं---इस तरह बतलाकर आख्रव श्रषिकार पूर्ण 
किया है। 


८, प्रश्न--ब्रत तो त्याग है, यदि त्यागको पुण्यास्रव कहोगे कितु 
घम्म न कहोगे तो फिर त्यागका त्याग धर्म कैसे हो सकता है ? 


उत्तर--(१) जब्त यह छुभभाव है, शुभभावका त्याग दो प्रकारसे 
होता है-एक प्रकारका त्याग तो यह कि 'शुभको छोडकर श्रशुभमे जाना 
सो यह तो जीव अनादिसे करता आया है, लेकिन यह त्याग घर्मं नही किंतु 
पाप है। दूसरा प्रकार यह है कि---सम्यशज्ञान पूर्वक शुद्धता प्रगट करने पर 
घुभका त्याग होता है, यह त्याग घ॒र्म है। इसीलिये सम्यग्दृष्टि जीव स्वद्रग्य' 
के झालवन द्वारा ब्रतरूप शुभभावका भी त्याग करके ज्ञानमे स्थिरता करते 
हैं, यह स्थिरता ही चारित्र घ॒र्म है। इसप्रकार जितने श्रशमें वीतराग 


चारित्र बढ़ता है उतने भ्रशमे ब्रत और श्रन्नतरूप शुभाशुभभावका त्याग 
होता है । 


(२) यह ध्यान रहे कि ब्रतमे शुभ भ्रशुभ दोनोका त्याग नही है, 
परल्तु ब्रतमे अशुभभावका त्याग और घुभभावका ग्रहरा है अर्थात्‌ बन्नत राग 
है, भौर अन्नत तथा ज्नत ( अशुभ तथा शुभ ) दोनोका जो त्याग है सो 


वीतरागता है। छुभ-अ्रुभ दोनोका त्याग तो सम्यर्दशेन ज्ञान-चारित्र पूर्वक 
ही हो सकता है । 


(३) त्याग! तो नास्ति बाचक है, यदि वह श्रस्ति सहित हो तब 
यथार्थे नास्ति कही जाती है । अब यदि ब्रतको त्याग कहें तो वह त्यागरूप 
नास्ति होने पर आत्मामें अस्तिरूपसे क्या हुआ ? इस अधिकारमें यह बत्त« 


लाया है कि वीतरागता तो सम्यक्‌ चारित्रके द्वारा प्रगट होती है और ब्रत 


श्प्स प्ोक्षयास्त्र 


तो प्रास॒व है, इसीसिये द्रत सच्चा स्याग नहीं, दिम्तु बितने पंध्चर्मे वोत 
रागता प्रगट हुई उतना सच्चा त्याग है। क्योकि जहाँ जिठने भश्न्में बोत॑- 
रागता हो वहाँ उतमे पंदार्मे सम्पक्‌ भारिष प्रयट हो जाता है भौर उसमें 
घुम-प्रशुम दोनोंझा ( बर्चाद्‌ प्रव-मद्रत दोनों ) त्याग होता है। 


इसप्रछार भी ठमास्तलामी विरचित मोक्षाख॒क्री 
गुजराती टीका के हिन्दी मलुषादमें यह 
सात्वाँ मष्याय पूर्ण हुमा ! 


है 


हर 


् 


मोच्शास्र अध्याय आठवाँ 
भूमिका 


पहले अध्यायके प्रथम सूचमे कहा है कि सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र 


की एकता मोक्षका मार्ग है। दूसरे सूत्रमे कहा है कि तत्त्वार्थका श्रद्धान 


क़रना सम्यग्दर्शन है, उसके बाद चौथे सूत्रमे सात तत्त्वोके नाम बतलाये; 
इनमेसे जीव, अजीव और श्राक्नव इन तीन तत्त्वोका वर्णन सातवें 
अध्याय तक किया । आख्रवके बाद वन्ध तत्त्वका नवर है; इसीलिये 
भ्राचाय्य देव इस अ्रध्यायमे बन्ध तत्त्वका वर्णन करते हैं । 

बन्धके दो भेद हैँ--भाववघ भश्रौर द्रव्यवंध | इस अध्यायके पहले 
दो सूत्रोमें जीवके भाववधका ओर उस भाववंधका निमित्त पाकर होनेवाले 
द्रव्यकर्मके वधका वर्णृत्त किया है । इसके बाद के सूत्रोमे द्र्यवघके भेद, 
उनकी स्थिति श्रोर कब छूट्ते हैँ इत्यादि का वर्णन किया है ॥ 


न चन्धके कारण बतलाते हैं 
मिथ्यादर्शना 5विरत्तिप्रमादकषाययोगा बंधहेत्तव; ॥ १॥ 


झ्र्थें--[ मिध्यादशेनाविरतिप्रमादकषाययोगा: ] मिथ्यादणेन, 
अविरति, प्रमाद, कषाय श्रौर योग ये पाच [बघहेतव.] बधके काररा हैं। 
टीका 

१-यह सूत्र बहुत उपयोगी है, यह सूत्र बतलाता है कि संसार 

किस कारणसे है । धर्मर्म प्रवेश करनेकी इच्छा करनेवाले जीव तथा उप- 
देशक जबतक इस सूत्रका सर्म नही समभते तबतक एक बडी भूल करते 
"हैं। वह इसप्रकार है-बधके ५ कारणोमेसे सबसे पहले मिथ्यादर्शन दूर 
होता है और फिर अविरति श्रादि दूर होते हैं, तथापि वे पहले मिथ्यादणेतत 
को दूर किये बिना अविरतिको दूर करना चाहते हैं शोर इस हेतुसे उनके 
माने हुये वालवृत आदि ग्रहण करते हैँ तथा दूसरोंको भी वैसा उपदेश 
देते हैं। पुनम्न ऐसा मानते हैं कि ये बालबूत्त श्रादि ग्रहण करनेस्ते और 


ड 


६१० सोक्षणास्त 


उनका पाखन करनेसे मिष्पादश्शंन दूर होगा ! उस बरीबोकी मह मास्पता 
पूर्णूपेणा मिथ्या है इसलिये इस सूत्रमें 'मिध्यादशन पहले बताकर 
सूचित किया है । 


२--इस सूजमें वंधके कारस विस ऋमसे विये हैं उसी कूमसे ने 
नष्ट दूर होते हैं परन्तु यह क्रम भंग नहीं होता कि पहला कारण मिद्वमात 
हो थोर उप्तके बावके कारण दूर हो बॉय | उसके दूर करतेका रूम 
इसप्रकार है--( १ ) मिध्याव्शम भौये शुरास्पाम्मे द्वर होता है ( ९ ) 
प्रविरति पाँचे-छट्ट' पुरास्थानमें दूर होगी है ( ३ ) अमाव सातवें।पस- 
स्थाभर्मे दूर होता है ( ४ ) कपाय बारहवेंगुरास्पानमें मष होती है,मौर 
(५ ) योग भौदहपें गुणस्थानमें मष्ठ होता है! बरतुस्पितिके इस नियमकी 
न सममेसे स्शाती पहले बासमत प्रंगीकार करते हैं मौर उसे पर्म मानते 
हैं इसप्रकार भषमेको धर्म मामतेके कारण उमके मिष्यादक्षम मोर 
प्रमंतानुदंधी कपायका पोषण होता है । इस्रलिये जिज्ञासुप्रोंको गस्तुस्थिति 
के इस मियमको समझता झास-निश्षेप सरागइयक है। इस मिममको परम 
ऋषर प्रसत्‌ उपाम छोड़कर पहले मिश्यादर्शम दूर करने के सिये सभ्य 
पदप् न भ्रगट करनेका पुरुपार्षे करमा योग्य है । 
३--मिध्यात्यादि या णो गघके कारण हैं के जीब ओर अजोमके 
भेद हे दो प्रकारके हैं। लो मिस्यात्यादि परिणाम घीषर्मे होते हैं बे बीप 
हैं उसे माणवंप बहते हैं और जो मिस्याटयादि परिखाम पृद्समें होते हैं 
थे अजीब हैं, उसे प्रस्पमंप कहते हैं । ( देशो सममसार गाया ध७-८८ ) 
४ वणके पांच छ्ारण कहे उनमें मंतरंग मार्षोकी पदचान 
फरना चाहिये 
पदि णीब मिध्यारय प्रविरति प्रमाद कपाय और योग मैरोंकी 
बाह्मरूपते जामै किम्तु प्ंतरयमें इत मार्दोद्री विर्म (जाति) की पहुचाएँ 
न कहे तो मिध्यात्य दूर महीं होता । घरय वृदेवादिकके सेवमसूप प्रद्दीव 
मिप्पात्वको तो मिस्यारवरूपसे जाने डिम्तु जो अरमादि मयूहीत मिम्यात 
है उसे ल पहिचामे तपा याहा जस स्पावरकी दियाके ठपा एश्िपसनफे 


अध्याय ८ सूच १ ६११ 


विषयोमें प्रवृत्ति हो उसे अविरति समझे कितु हिसामे मूल जो प्रमाद परि- 
ण॒ति है तथा विषय सेवनमे अभिलाषा मूल है उसे न देखे तो खोटी मिथ्या 
मान्यता दूर नही होती । यदि बाह्य क्रोध करने को कषाय समझे किस्तु 
अभिप्रायमें जो राग द्वेष रहता है वही मूल क्रोध है उसे न पहिचाने' तो 
मिथ्या मान्यता दूर नही होती । जो बाह्य चेष्ठा हो उसे योग समझे किंतु 
धक्तिभूत (आत्मप्रदेशोके परिस्पदनरूप) योगको न जाने तो मिथ्या मान्यता 
दूर नही होती । इसलिये उनके अन्तरग भावको पहिचानकर उस सबंधी 


भ्रन्यथा मान्यता दूर करनी चाहिये । ( मोक्षमार्ग प्रकाशक ) 


५. मिथ्यादशेनका स्वरूप 
(१) भनादिसे जीवके मिथ्यादशनरूप श्रवस्था है। समस्त दुःखोका 
मूल मिथ्यादश्शन है । जीवके जैसा श्रद्धान है वेसा पदार्थ स्वरूप न हो 
ओर जेसा पदाथ्थेस्वरूप न हो वैसा ये माने, उसे मिथ्यादशन कहते हैं । 
जीव स्व को और शरीरको एक मानता है; किसी समय द्ारीर दुबला हो, 
किसी समय मोटा हो, किसी समय नष्ट हो जाय श्र किसी समय नवीन 
पैदा हो तब ये सब क्रियायें शरीराघधीन होती हैं तथापि जीव उसे अपने 
आधीन मानकर खेदखिन्न होता है । 
हृष्टात--जेसे किसी जगह एक पागल बैठा था। वहाँ अन्य स्थान 
से श्राकर मनुष्य, घोडा और घनादिक उतरे, उन सबको वह पागल अपना 
भानने लगा, कितु, वे समी अपने २ आधीत हैं, श्रतः इसमे कोई शभावे, 
कोई जाय और कोई अनेक अ्रवस्थारूपसे परिणमन करता है, इसप्रकार 
सबकी क्रिया अपने अपने आघीन है तथापि यह पागल उसे अपने आ्राधीन 
भानकर खेदखिन्न होता है । 
सिद्धान्त---उसीप्रकार यह जीव जहा शरीर घारण करता है वहां 
किसी अन्य स्थानसे आकर पुत्र, घोडा, घनादिक स्वयं प्राप्त होता है यह 
जीव उन सबको अपना जानता है, परन्तु ये सभी अपने २ आधोन होने 
से कोई आते कोई जाते और कोई अनेक अवस्थारूपसे परिणमते हैं, क्या 


यह | उनके आघीन है ? ये जीवके ध्ाधीन नही हैं, तो भी यह जीव उसे 
झपने श्राघीव मानकर खेदखिन्न होता है । 


घर मोक्षक्षास्त्र 


(२ ) गद्द जीव स्वय जिसप्रकार है छ्योप्रकार अपने की मी 
मानता डिस्तु जसा महीं है वैसा सानता है सो मिम्यादसन है । गौष खरे 
प्रयृत्तिक प्रदे्शोका पुण प्रसिद्ध क्वामादि ग्रुणोद्रा घारक शतादितिवन 
यस्तुरूप है दपा क्षरीर मूतिक पृवूल द्रम्पोंका पिड प्रस्िद ज्ातादि 
रहित, नगीन ही जिसका संयोग हुमा है देखा यह घरीरादि पुद्रस भो हि 
स्व से पर है-इस दोनेकि संयोगरूप मनुष्य तिर्मेचादि ध्नेक प्रकार फी 
अबस्पायें होती हैं. इसमें यह म्रढ़ जीव निजत्क पारण हर रहा है, श्र 
का मेद भहीं कर सकता जिस पर्यामकी प्राप्त हथा है उत्ते ही 
मानता है। इस पर्यायमैं ( १ ) जो शानादि सुख हैं वे तो निमके पुर १ 
(२ ) मो रागाविकमान होते हैं वे विकारीभाज हैं ठवा (8) हैं 
वरणादिक हैं बे सिजके गुण महीं झितु धरोयदि पृद्रतफे प्रए हैं मोर (*) 
घरीरादियें भी बिका तथा परमाणुप्रोका परिबवर्तम प्रमरू २ ह्पे 
होठा है, गे एम धुदुगसकी प्रगस्मारयों हैं यू जीम इस समी को विगहप८ट 
ध्रौर निजाधीन मानता है स्वभाव झौर परभागका विवेक महीं करता 
पुन स्व से प्रत्यक्ष भिन्न पम झुद्धम्भाविकदा संयोग होता है थे पते 
अपने भ्रापीस परिस्मते हैं इस जीवके प्राधीन हो दर नहीं परिएमते 
तथापि यह जीन उसमें ममत्व करवा है झि ये सब मेरे हैं परस्तु ये हिंती 
भी प्रकारसे इसके महीं होते यह जीव माय घपनी प्रूससे ( मिम्या 
माम्यतासे ) उसे भ्रपमा गानवे हैं । 

(३ ) मपुप्पादि अबस्थामें किसी शमय देव-गुक-याख्र मं 
घम भा जो अस्ययां कल्पित स्वरूप है उसकी तो प्रतीति करता है हिई 
उनका थो यपाष स्वरूप है उसका शान महीं करता । 

(४ ) णगव्‌की प्रत्येक बरतु स्र्धाव प्रत्येक दभ्य मपते मे 
शापीम परिणमते हैं शिस्तु यद जीव ऐधा महीं मानता धौद यों मामतरा 
है हि रजप्र उऐे परिणसा रागता है ससबा विसी धमय प्रौधिक वरिशमर 

करा पहला है । 

झटार क्री गरे रार मास्यता विष्याटडिशी है। रबह्च और 7" 
प्रष्योता जैसा ररझूप सदी है बेगा माया तथा. दुगा है पेया माजना[ 
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विपरीत अभिप्राय होनेके कारण मिथ्यादर्शन है । 

(५) जीव अतादिकालसे अनेक शरीर धारण करता है, पूर्वेका 
छोडकर नवीन घारण करता है, वहा एक तो स्वय आत्मा (जीव) तथा 
अनत पुदूल परमाणुमय शरीर-इन दोनोके एक पिडववनरूप यह पश्रवस्या 
होती है, उन संवमे यह ऐसी श्रहंत्रुद्धि करता है कि यह मैं हैँ । जीव तो 
ज्ञानस्वरूप है और पुदुल परमाणुओका स्वभाव वर्णा-गध-रस-स्पर्शादि 
है---इन सबको अपना स्वरूप मानकर ऐसी बुद्धि करता है कि 'पये मेरे 
हैं / हलन चलन आदि क्रिया शरीर करता है उसे जीव ऐसा मानता है 
कि 'मैं करता हैं ।' प्रवादिसे इद्रियज्ञान है--वाह्मयक्ी ओर दृष्टि है इसीलिये 
स्वयं भ्रमृत्तिक तो श्रपने' को नहीं मालूम होता शोर मूर्तिक शरीर हो 
मालूम होता है, इसी कारण जीव अ्रन्यको अपना स्वरूप जानकर उसमे 
अ्रहवुद्धि घारण करता है। निजका स्वरूप निजको परतसे भिन्न नही मालछ्तूम' 
हुआ श्रर्थात्‌ शरीर, ज्ञानादिग्रुण, क्रोधादिविकार तथा सगे सबंधियोक्रा 
समुदाय इस सवमे स्वय अह॒बुद्धि धारण करता है, इससे और स्व के श्र 
एरीरके स्वतन्न निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध क्या है वह नही जाननेसे यथार्थ- 
रूपसे शरीरसे स्व की मिन्नता नहीं मालूम होती । 

(६) स्व का स्वभाव तो ज्ञाता इृष्टा है तथापि स्वय केवल देखने- 
वाला तो नही रहता किंतु जिन २ पदार्थोको देखता जानता है, उसमे दृष्ट 
ग्रनिष्टछ॒प मानता है, यह इृष्टानिष्टछलप मानना सो मिथ्या है क्योकि कोईमी 
पदार्थ इष्टानिष्टछप नही है । यदि पदार्थोमे इष्टअनिष्टपन हो तो जो पदार्थ 
इष्टहप हो वह सभोको इष्टडप ही हो तथा जो पदार्थ श्रनिष्टलूप हो वह 
सबको अनिष्टरूप ही हो, कितु ऐसा तो नहीं होता । जीवमात्र स्वयं कल्पना 
करके उसे इष्ट-अनिष्टरूप मानता है । यह मान्यता मिथ्या है-कल्पित है। 

(७) जीव किसी पदार्थका सदभाव तथा किसोके अभावको चाहता 
है कितु उसका सदभाव या अभाव जीवका किया हुआ नहीं होता 
बर्योंकि कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्यका या उसकी पर्यायका कर्ता 


है ही नहीं, किन्तु समस्त द्रव्य सत्र से ही अपने अपने स्वरूपमें निरंतर 
परिणमते हैं । 


६5११३ 


हर मोक्षश्ास्त्र 


(२ ) यह जीव स्वय जिसप्रकार है उसोप्रकार अपने को मा 
भागता किन्तु जंसा महीं है बसा मानता है सो मिम्पादशन है। भोव सर 
सयूतिक प्रदेशोंका पुण प्रसिद्ध शानादि ग्ुणो|का घारक अमादिनिधर 
अस्तृश्प है तथा दरीर मूदिर पुद्ल उम्पोंका पिड प्रसिद आनादि ब्रणेति 
रहित, नवीन ही जिसका संथीग हप्ा है ऐसा यह ध्ारीशदि पुन गो 
स्व से पर है-इस दोनोके संयोगरूप भनुष्य ठियचादि प्रनेक् प्रकार *के 
मकस्‍्माये होती हैं इसमें यह मूढ़ जीव मिमत्व घारण कर रहा आर 40 
का मेद महीं कर सकता जिप्स पर्यायकों प्राप्त हपा है उत्ते ही निमरुपओें 
मागता हैं । इस पर्मायमें ( १ ) जो शामादि गुणा हैं दे हो तिगके पुरा हैँ 
(२ ) भो रागादिकमाब होते है वे बिकारोभाब हैं, हपा (३) ४ 
बरादिक हैं मे निजके गुणा नहीं श्तु धरोरादि पृद्रमफे ग्रुणा हैं मौर (२) 
धरीरादियें मो बर्ादिका तथा परमाणुप्रोद्ा परिद्तत प्रघकत २ ईपोें 
होता है पे सथ भैदृध्की भवस्यायें हैं यह जोब इस सी को निम्हा- 
भोर निय्ामीय मानता है स्वमाव भौर परमाग का जिगेक महीं करता 
इनश्य सब से प्रए्य् भित्र घन बुदधम्भादिकदा संयोग होता है बे पपते 
अपने भायीग परिशमते हैं इस जौबऊ प्रापोत होधर नहीं प्रपिशमते 
तथापि यह जीब उसमें मप्र करवा है हि मे रब मेरे हैं! परादु ये हिती 
भी प्रदारसे इसके महीं होते यह णरीय मात्र भपनी भूससे ( प्रिष्या 
माभ्यदारों | उसे अपना मामठे है। 

( ३ ) भमुष्पादि मवस्थामें #िसो समय टैब-गुरु-धाज प्रपशां 
मर्मे का जो अस्यथा कल्पित स्वरूप है उड़ी तो प्रवोधि करता है दिख 
उतना जो यपार्ष स्वरूप है छयका हम महीं रूरता । 

( ४ ) जगतूरी अत्वेष्न बर्यु पर्याव प्ररयेष्न हरप मपने झये 
भापीक प्ररिए्मये है विखु यद्‌ जौब ऐसा महीं सामता घौर यो मोमहा 
है है (व उसे बरिलामा शडुता है मयदा वियो समय पाधिई वितिसन 
का सकता है । 

फपर कड़ी २ तक आर्दता पिष्याटहिहों है। रचा और वर 
ह्योंत्ति शेका रकहत जद है बैग साजवा तषा जूता है बंता ते सागजा सो 
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वपरीत अभिप्राय होतेके कारण मिथ्यादर्शन है । ॥॒ 
(५) जीव अ्रनादिकालसे अनेक शरीर घारण करता है, पूर्वेका 
छोडकर नवीन घारण करता है, वहाँ एक तो स्वय बात्मा (जीव) तथा 
अनृत पुदूल परमाणुमय शरीर-इन दोनोके एक पडबवनरूप यह अवस्था 
होती है, उन सबमे यह ऐसी भरह्रंद्धि करता है कि “यह मैं है ।' जीव तो 
ज्ञानस्वरूप है और पुदूल परमाणुओका स्वभाव वशे-गघ-रस-स्पर्शादि 
है--इन सबको लपना स्वरूप मानकर ऐसी बुद्धि करता हैं कि 'ये भेरे 
हैं/ हलन चलन आदि क्रिया शरोर करता हैं उसे जीव ऐसा मानता है 
कि 'मैं करता हूँ / अ्रनादिसे इद्रियज्ञान है---बाह्यकी ओर दृष्टि है इसीलिये 
स्वयं अभूर्तिक तो अपने को नहीं मालूम होता भ्रौर मूतिक शरीर ही 
मालूम होता है, इसी कार जीव अन्यको अपना स्वरूप जानकर उसमें 
श्रहबुद्धि घारण करता है। निजका स्वरूप निजको परसे भिन्न नही मालूम 
हुआ श्रर्थात्‌ शरोर, ज्ञानादिगुण, क्रोधादिविकार तथा सगे सबधियोक्रा 
समुदाय इन सबसे स्वय अहबुद्धि घारण करता है, इससे और स्व के शौर 
दरीरके स्वतत्र निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध कया है वह नही जाननेसे यथार्थे- 
रूपसे शरीरसे स्व को भिन्नता नही मालूम' होती । 

(६) स्व का स्वभाव तो ज्ञाता दृष्ठा है तथापि स्वय केवल देखने- 
वाला तो नही रहता कितु जिन २ पदार्थोको देखता जातता है, उसमे इंष्ट 
अ्रनिष्टडप मानता है, यह इष्टानिष्टछप माना सो मिथ्या है क्योकि कोईभी 
पदार्थ इष्टनिष्टरूप नही है। यदि पदार्थोंमे इष्टअनिष्टपत्त हो तो जो पदार्थ 
इष्टहप हो वह सभोको इष्टहप ही हो तथा जो पदार्थ भ्रनिष्टलप हो वह 
सवको भ्रनिष्टडप ही हो, कितु ऐसा तो नही होता । जीवमात्र स्वयं कल्पना 
करके उसे इृष्ट-अनिष्टरूप मानता है । यह मान्यता मिथ्या है-कल्पित है। 

पु 33408) पदार्थंका सदुभाव तथा किसोके अभावकों चाहता 
क्योकि कोई बल कि या अभाव जीवका किया हुआ नहीं होता 
है ही नहीं, किस्त हल अर द्रब्यका या उसकी पर्यायका कचों 
परिणपते हैं। इरज्य सत्र से ही अपने अपने स्वरूपमें निरंतर 


हर्ट सोक्षयात्व 


( ८ ) मिध्यादष्टि जीव तो रागादि भागोके द्वारा सर्व प्रसोशो 
सैन्य प्रकारसे परिशमाने की इन्धा करता है किस्तु ये सब हृब्य घीगको 
इच्घाकै प्राथीत महीं परिणमछे | इसीलिये उप्ते जाकुसता होती है। यटि 
जोवको इच्चानुसार हो छव काय हों, भयथा म हो तो ही तिराहुतता 
रहे, कितु ऐसा छो हो हो महीं सकता । क्योंकि किप्ी दल्पका परिणमत 
फिसी द्रब्यफे भाघीन नहीं है | इससिये सम्पक अभिप्राय हक नह 
समुख होनेसे रागादिमाव रा होकर सिक्स सता का5 
ऐसा म 72340 42058: यो मामता है कि ् स्वयं परद्म्यरा 
शत ५ दाता, हर्वा, भादि हैं भौर परद्यसे प्रपने को साम-हाति 

तु ] 


(९) मिथ्पाद्शनफी कुछ म्रान्यतायें 

-स्वपर एक्जवर्दंस २-परकी कतू रवइद्धि ३-पर्यायड्रद्धि ४८ 
स्यवह्ार बिगड़, ४-प्रतई॒द्ष शद्धान ६-प्म स्परूयकी अधि ७-एापते 
धुभमावस्ते आर्मन्राम हो ऐसो शुद्धि ८-अहिरिरृष्टि, €-विपरीद एमि 
१०-अया पस्तु स्यशूप हो बध्ा म मानना भोर जैसा मे हो यैसा माता 
१(-अविधा १२-परते साम हानि होठी है ऐसो सास्यवा १३-जर्ना 
अरन॑त भवरपमाषर वरिवात्ों घ्रात्याणो मं सानेता डियु विरर जितनों हो 
पाह्मा साजना १४-विपरीत अभिप्राय १४-परधमंय १६-र्पापप 
१७-ऐगी मास्यता डि जीव दारी रको झिएा बर चपहवा है. (८-जीवों 
परडस्पोंकी ब्ययरपा करनेवासा धपा उच्तात कर्ता भोक्ता दाता हर्गा 
समता १६--जोपकों ही मे मामना २०-निरमित्तापीन दपटि. २(-ऐगी 
साग्पता कि पराषयते शाम होगा है २२-7णे समिति डिपाते साम होठा 
है देगो मारपणा २३-गयशही आएीवें जमा घात्पादा पूरा कवधद बढ़ा 
है बह वकशपो सपम्दा २४-वह्मारनप गषगुब घादरणीय हीनेरी 
साग्पता २३-मुमायुमदादका ववाबदित्त ३९-घुम विरूप्पदे प्राध्मारों 
शाम होता है हैमो जारदता २३-ऐगो साग्यवा हि बरबद्वाट रजतर 
करते बएते निद्ययश्टनचप इ८ट दाता है २८-पुप उगुमों गहएग़ा ले 
पाषका पार ठैसा घातवा शुद या है और रपुद शराद है ११० 
सिपाजइटिरी भवगुष्य बीए विपृबड़ इक कदप दोजा । 
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६. मिथ्यादशनके दो भेद 


(१) मिथ्यात्वके दो भेद है--अ्रगुहीत मिथ्यात्व ओर गृहीत 
मिथ्यात्व । अगृहीत मिथ्यात्व श्रनादिकालीन है। जो ऐसी मान्यता है कि 
जीव परद्रव्यका कुछ कर सकता है या शुभ विकल्पसे आत्माको लाभ होता 
है सो यह अनादिका अग्ृहीत मिथ्यात्व है। सज्ञी पचेन्द्रिय पर्यायमे जन्म 
होनेके बाद परोपदेशके निमित्तसे जो अ्रतत्व श्रद्धान करता है सो गृहीत 
मिथ्यात्व है अग्रहीत मिथ्यात्वको निसर्गंज मिथ्यात्व और गृहीत मिथ्यात्व 
को बाह्य प्राप्त मिथ्यात्व भी कहते है। जिसके गृहीत मिथ्यात्व हो उसके 
श्रगृहीत मिथ्यात्व तो होता ही है । 

अगृहीत मिथ्यात्व--शुम विकल्पसे श्रात्माको लाभ होता है ऐसी 
श्रनादिसे चली आई जो जीवकी मान्यता है सो मिथ्यात्व है, यह किसीके 
सिखानेसे नही हुआ इसलिये श्रगृहीत है । 


गृहीत मिथ्यात्व--खोटे देव-शाख्त्र-गुरुकी जो श्रद्धा है सो गृहीत 
सिथ्यात्व है । 


६९५ 


(२) प्रश्न---जिस कुलमें जीव जन्मा हो उस कुलमे माने हुए देव, 
गुरु, शास्त्र सच्चे हो श्रोर यदि जीव लोकिकरूढ़ दृष्टिसे सच्चा मानता हो तो 
उसके भृहीत मिथ्यात्व दूर हुआ या नहीं ? 


उत्तर--नही, उसके भी ग्रहीतमिथ्यात्व है क्योकि सच्चे देव, 
सच्चे गुद और सच्चे शास्त्रका स्वरूप क्‍या है तथा कुदेव, कुगरुर और 


कुशास्त्रमं क्‍या दोष हैं इसका सुक्ष्म इृष्टिसे विचार करके सभी पहलुओोंसे 
उसके गुण ( ४०७१5 ) और दोष ( 6०7७705 ) यथाथें निर्णय न किया 


हो वहाँ तक जीवके गृहीत मिथ्यात्व है श्रोर यह सर्वेश्ष वीतरागदेवका सच्चा 
अनुयायी नही है । 


(३) प्रश्न--इस जीवने पहले कई बार ग्रहीत मिथ्यात्व छोडा 
होगा या नही ? 


उचर--६ाँ, जीवने पहले अनन्तबार गरृहोत मिथ्यात्व छोडा और 


६१६ मोक्षघात्त्त 


ब्रव्यक्षिगी स॒भि हो निरतिघार महाप्नत पासे परम्तु अगृह्ीत मिथ्यात्त नहीं 
छोड़ा इसीलिये संसार बना रहा भौर फिर गृहीत मिस्यात्व स्वीकार 
किया । मिग्रैभदक्मापूर्वक पंश्न महाद्रत ठपा अद्ठाईस सूस 

धुमविकल्प है स्लो हब्पसिंग है गृहीत मिष्यात्व छोड़े बिता जीव द्रस्यलिंगो 
महीं हो सकता और प्रव्यलिगके बिना मिरतिघार महात्रत नहीं हो पके | 
वीतराग भगवानने डअम्यक्षिगोके तिरतिबार महाद्रतकों भो बालप्रत गौर 
असंयम कहा है क्योंकि उसने प्रगहीत मिख्यात्य नहीं छोड़ा । 


७-गृष्टीवमिध्यात्वके मेद 


शृह्दोठमिष्यात्यके पांच मेद हं--(१) एंकाम्तमिप्पत्व (२) 
संश्यमिष्यात्व (३) विनयमिध्यात्व (४) अज्ञानमिस्यास्थ, प्ौर (५) 
बिपरीस मिध्यात्व । इन प्रत्येककी श्यास्या निम्त प्रकार हैः-- 


(१) एकान्त मिध्यात्व--प्राश्मा परमार आदि सब पदाबेका 
स्वरूप अपने अपमे प्रमेकान्ठमम ( भनेक धर्मबासां ) होमे पर भी रसे 
सर्वेया एक ही धर्मवाला मानना सो एान्त मिष्पात्य है । जप्ते--जीगकी 
सर्वषा क्षरि|क प्रभवा नित्य ही मानना गुण गुणीकों सबधा मेद या प्रमेद 
ही मानना सो एकास्स मिष्याल्य है। 


(२) संशय मिध्यात्थ--/धर्मका स्वरूप मों है या र्ों है ऐसे 
परस्पर बिझ्द दो रूपका श्रद्यान--अेसे--प्रात्मा अपने कार्यका ह#र्ा 
होता होगा या परवस्तुके कायका कर्ता होता होगा ? सिमिक प्रीर स्पव 
हारके प्राप्तम्बनसे भर्म होगा या अपना शुझात्माके प्रासम्वमसे धर्म होमा 7 
इत्पादिरूपसे संशय रहना सो साय भिश्यात्व है | 

(३) विपरीत मिश्यास्थ--मात्माके स्वरूपको भरव्यथा मामगेकी 
शंचिको विपरीत मिख्मात्न कहते हैं. जेसे-सप्रस्थको निर्भंप मासता 
मिथ्याहष्टि साघुको सच्चे गुद मानना केबलीक स्वरूपको विपरीतसूपते 
मानना इत्यादि रूपसे जो विपरीत रुजि है सो विपरीत मिध्यात्व है । 

(४) भष्जान मिथ्यास्थ---जहाँ द्वित-प्रद्दितका शुछ भी विवेक 
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नहो या कुछ भी परीक्षा किये विना-धर्म की श्रद्धा करना सो श्रज्ञान 
मिथ्यात्व है । जैसे-पशुवधम अथवा पाप में धर्म मानना सो मज्ञान 
मिथ्यात्व है । 

(५) विनय मिथ्यपात्व--समस्त देवको तथा समस्त धर्ममत्तोंको 
समान मानना सो विनय मिथ्यात्व है । 


८--गहीतमिथ्याववके ४ भेदोंका विशेष स्पष्टीकरण 

(१) एकांत मिथ्यात्व--प्रात्मा, परमारु श्रादि सर्वे पदार्थका 
स्वरूप अ्पमै-भ्रपने अनेक धर्मेसि परिपूर्ण है ऐसा नही मानकर वस्तुको 
स्वंथा अस्तिरूप, सवंथा नास्तिख्प, सर्वंथा एकछूप, सर्वथा अनेकरूप, 
सर्वथा नित्य, स्वेधा अ्रनित्य, गुण पर्यायोसे सर्वेया अभिन्न, गुण पर्यायोसे 
सर्वेथा भिन्न इत्यादि रूपसे मानना सो एकात मिथ्यात्व है, पुनरच काल 
ही सब करता है, काल ही सवका नाश करता है, काल ही फल्न फूल आदि 


उत्पन्न करता है, काल ही सयोग वियोग करता है, काल ही धर्मको प्राप्त 
कराता है, इत्यादि मान्यता मिय्या है, यह एकात भिथ्या है । 


निरन्तर प्रत्येक वस्तु स्वयं अपने कारणसे भ्रपनी पर्यायकों धारण 
करती है, यही उस वस्तुका स्वकाल है श्ौर उस समय वतंनेवाली जो 
कालद्रव्यकी पर्याय ( समय ) है सो निमित्त है, ऐसा सममना सो यथार्थ 
सम+भ है और इसके द्वारा एकात मिथ्यात्वका नाश होता है । 


कोई कहता है कि-श्रात्मा तो अज्ञानी है, भात्मा श्रनाथ है, श्रात्मा 
के सुख-दुःख, जीवन-मरण, लाभम-अलाभ, ज्ञानित्व, पापीपन, घमित्व, 
स्वगंंगमन, नरकगमन इत्यादि सब ईइवर करता है, ईश्वर ससार का कर्ता 
है, हर्ता भी ईश्वर है, ईश्वरसे ही संसारकी उत्पत्ति स्थिति और प्रलय 
होती है, इत्यादि प्रकारसे ईश्वर कतृ त्वकी कल्पना करता है सो मिथ्या है। 
ईश्वरत्व तो आत्मा की सम्पूर्ण शुद्ध ( सिद्ध ) दशा है। आत्मा निज स्व- 
भावसे ज्ञानी है किन्तु अ्रनादिसे अपने स्वरूपकी विपरीत मान्यताके कारण 
स्वय अपनी पर्यायमें भ्रज्ञानीपन, दुःख, जीवन, मरण, लाभ, अलाभ, पापी- 


पन शआादि प्राप्त करता है, और जब स्वयं भ्रपने स्वरूपकी विपरीत मान्यता 
णष्प्न 


ध्श्प मोक्षाक्षास्त्र 


शूर करे सथ समय ही श्ञानो, घर्मी होता है, ईअरर (पिठ ) तो उसी 
जाता हृष्टा है। 

(२) विपरीत मिध्यात्व--१ थआत्माका स्वरूपको तथा देवगुद 
धममके स्वरूपको अस्पया सानसेकी रचिछो विपरीत मिव्यात्न कहुप॑ हैं। 
जैसे-१ धारीरको आत्मा मामना सर्वश्ञ बोवराग भगवातकों प्राध्ाहार। 
रोग उपसंग वस्म पान्न पाटावि सहित भौर ऋमिक उपयोग पहित मातता, 
पर्चात्‌ रोटी प्रादि खानेवासा, पामी प्रादि पीनेबासा, बीमार होता, 
दवाई लेना निहारका होना इत्यादि दोष सद्दित जीबको परमात्मा महँत 
देव केैबसशामी मानना । २ अस्त्र पाजावि सहितको तिम्रम्ष ग्रुद मातेता, 
स्री का दरीर होनेपर भी उसे मुनिदशशा भौर छसो भबसे मोक्ष मर्तितीं 
सती क्षी को पांच पतिवाली मानता । १-प्दृस्मदधामें कैवलशञानकी उएं 
पत्ति मानना | ४-सर्वज्-बीतराग दशा प्रगट होनेपर मी वह छप्मस्मगुरडी 
वेयादृष्य करे ऐसा मानमा १ छट्टे ग्रणस्थानके ऊपर भी बद्बंद्क सर्वे 
होता है जोर केवलो भगवान को छुथस्थ ग़ुरके प्रति चशुरिष संप अर्थ 
तोपके प्रति था अष्य कैवलौके प्रति मद्यववकमाब मातना ६ सुतिरणा् 
वर्कोको परिग्रहके रूपमें श मायना भ्र्पात्‌ बद्छ सहित होतेपर भी मुनिपद 
भोर अपरिग्रहित्त मानना ७ बख्के द्वारा संगम औौर घारित्रका प्ररद्षा 
साधन हो सकता है ऐसी थो मार्यवाएँ हैं सो डिपरोस मिध्यारश है । 


८ धम्पग्दर्शतन प्राप्त होनेसे पहसे और बादर्मे छू गुणस्पान 7४ 
जो पुममाव होता है छस्त धुमसाबमें मिप्न-मिन्त समय मिश्न-मिन्न स्य 
क्तियोंके मिन्न २ पदार्ष मिमित्त होते हैं क्योकि जो घुमसांव है सो पिद्वार 
है भीर मह परासंबनते होता है । किठसे ही जोबोंबे घुमएगके समय 
बीतरामदेबकी तवागार प्रठिमाड़े इर्घम पूजनादि मिमित्तस्पते द्ोोवे हैं। 
पीतरागी प्रतिमाका जो दर्गम पूजम है शो भी राग है परस्तु दिखी भी 
श्रीगके घुमरागके समय बीतरागी प्रतिमाके द्शेस यूजनादिका निर्मित्त ही 
मं हो ऐसा सानना धो धुममागफ्रे स्वरूपद्नों बिपरीत मारयदा होनेये 
विपरीत मिष्यारव है । 
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६---वीतरागदेवकी प्रतिमाके दर्शन-पूजनादिके घुमराग फनी धर्मा- 
नुराग कहते हैं, परन्तु वह धर्म नही है, धर्म तो निरावलम्बों है, जब देव- 
शास्र-गुस्के मवलम्बनसे छूटकर घुद्ध श्रद्धा हरा स्वमावका माथ्रय करता 
है तव घम प्रगठ होता है । यदि उस शुभरागको घर्म माने तो उस छुभ 
भावके स्वरूपकी विपरीत मान्यता होनेमे विपरीत मिथ्यात्व है । 


छू श्रब्यायके १३ वें सूत्रकी टीकामे अ्रवर्णावादफे स्वरूपका 
वर्णान किया है उसका समावेश विपरोत मिथ्यात्वमें होता है । 


(३ ) संशय मिथ्यात्व--सम्पस्द्शन-ज्ञान-चारित्रको मोक्षमार्गें 
कहा है, यही सच्चा मोक्षमार्ग होगा या अन्य समस्त मतोमे भिन्न २ मार्ग 
वतलाया है, वह सच्चा मार्ग होगा ? उनके वचनमे परस्पर विरुद्धता है 
और कोई प्रत्यक्ष जानतेवाला सर्देज्ञ नही है, परस्पर एक दूसरेके शास्त्र 
नही मिलते, इसीलिये कोई निश्चय (-निर्णंय) नही हो सकता,-इत्यादि 
प्रकारका जो अभिप्राय है सो संशय मिथ्यात्व है । 


(७) विनय मिथ्यात्य---१-सम्पर्दर्श न-शान-चारित्र-तप-संयम 
ध्यानादिके विना मात्र खुद पूजनादिक विनयसे ही झुक्ति होगी ऐसा मानना 
सो विनयभिथ्यात्व है, २-सर्वे देव, सर्व शासत्र, समस्त मत तथा समस्त 
भेष घारण करनेवालोको समान मानकर उन सभोका विनय करना सो 
विनय मिथ्यात्व है और ३--ऐसा मानना कि विनय मात्रसे ही अपना 
कल्याण हो जायगा सो विनय मिथ्यात्व है। ४-ससारमे जितने देव पूजे 
जाते हैं श्लौर जितने शास्त्ष या दर्शन प्रचलित हैं वे सव सुखदाई हैँ, उनमे 
भेद नही है, उन सबसे मुक्ति ( श्र्थात्‌ आात्मकल्याणको प्राप्ति ) हो सकतो 
है ऐसी जो मान्यता है सो विनय मिथ्यात्व है और इस मान्यतावाला जीव 
चैनयिक मिथ्यादृष्टि हे । 

शुण ग्रहणकी श्रपेक्षासे श्रनेक घर्ममें प्रदृत्ति करता अर्थात्‌ सत्‌- 
असत्‌का विवेक किये बिना सच्चे तथा खोटे सभी घर्मोको समान रूपसे 
जानकर उनके सेवन करनेमे अज्ञानकी मुख्यता नही है किन्तु विनयके 

झतिरेककी झुख्यता है इसीलिये उसे विनय मिथ्यात्व कहते हैं । 


श्श्प मोक्षप्षास्त् 


दूर करे दब स्वय ही शानो, धर्मी होता है, ईश्वर ( घिठ ) ऐो पण%क 
काता हृष्ठा है 
(१) विपरीत मिध्पात्थ--१ शाध्माझा स्वरुपकों धपा देब-चुद 


धर्मके स्वरूपडों अस्या मामनेको दखिको विपरीत मिभ्यात्व रहते हैं! 
जेसे-१ धरीरकां आत्मा मामना सवज् बोतराग मंयबातको ग्राप्ठाहर 
रोग उपसग, बस्तर, पाष, पाटादि सहित भोर क्रमिक उपमोग सहित मानव, 
प्र्धाव्‌ रोटी ध्ादि खानेबाल।, पाती प्रादि पीतैषास्ा बीमार होता। 
दवाई लेता मिहारका होना इत्यावि दोय सहित जोगकों परमेत्मी जहुँत 
देव केबलज्ञानो मासना । २ वस्त्र पाजादि सहिसकी मिर्मन्प प्रुद मार्तती, 
झ्लो का शरीर होनेपर भी उसे मुनिदसा भोर उसी भवसे भोश मार्षो, 
सती भरी को पांच पतिवास्ती मानता ! ३-यूह€पदष्ार्में छः 
पर्ति मानना । ४-पर्वश-वीवराग दशा प्रगट होनेपर मी वह धप्स्पमुरकी 
पैमापृत्य करे ऐसा मानता, ५ छट्े ग्र॒एस्पानके ऊपर भी बंदगदक भ्ि 
द्ोठा है ओर कैवल्ती ममबाम को घपस्प गुदके प्रति 'बतुविभ सप मर्बावे 
होपेके प्रति मा अस्य केवलीके प्रदि वंच्ब वकेमाव मानता ६ मुनिद्चा्म 
शर्योको परिग्रहके रूपमें द मामना अर्थात्‌ बस्र सहित होमेपर भी मुतिपद 
भीर अपरिग्रहित्व सानता ७ पके द्वारा संपम भौर चारिशका पर्का 
सापम हो घकठा है ऐसी जो मारपवाएँ हैं धो विपरीत मिस्शरव है । 


८. सम्यम्दध्धन श्राप्त होनसे पहले मोर वादमें सू्टे परधस्पान तह 
जो धुभभाष द्वोठा है ज़स धुभमागर्मे मिश्र-भिप्त समयमें सिप्त-मिप्त स्थ 
क़िगोंडे मिन्त २ पदार्ष निमित्त होते हैं कर्योंति जो घुमभाव है धो विदाई 
है थौर वह परासबनहे होता है । कितने ही णीवोझे घुमरागके समर 
वीतधगदेबकी तदाकार मठिमाने दर्शेव पूजगादि निम्मित्तक्पणो होते हैं। 
गीदरयगी प्रतिमाका जो दर्शम पुजन है सो भी राग है परसु डिश भी 
जीवके घुमरायके समय गीतरागी प्रधिमाक्के दर्घेम पूजनादिका मिमित ही 
में हो ऐया माससा सो घुममागके सशकपची बिपरीत मास्थवा होगैये 
पिपरीत मिच्यारव है । 
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ही भ्रविरतिका पूर्ण अभाव हो जाय और यथाये महाक्नत तथा मुनिदशा 
प्रगट करे ऐसे जीव तो अल्प और विरले ही होते हैं । 


२१, प्रमादका सरूप 
उत्तम क्षमादि दद्य धर्मेमिं उत्साह न रखना, इसे सर्वज्ञ देवने प्रमाद 
कहा है । जिसके मिथ्यात्व और प्रविरति हो उसके प्रमाद तो होता ही 
है। परन्तु मिथ्यात्व और बविरति दूर होनेके बाद प्रमाद तत्लण ही दूर 
होजाय ऐसा नियम नही है, इसीलिये सूचमे श्रविरतिके बाद प्रमाद कहा 
है, यह श्रविरतिसे भिन्न है। सम्यग्दशंन प्रगठ होते ही प्रमाद दूर करके 
अप्रमत्तदशा प्रगट करनेवाला जीव कोई विरला ही होता है । 


१२, कपायका स्वरूप 
कपायके २५ भेद हैं। क्रोध, मान, माया, लोभ, इन प्रत्येकके 
अनतानुवधी भ्रादि चार भेद, इस तरह १६ तथा हास्पादिक ६ नोकपाय, 
ये सव कपाय हैं शञर इन सबमे आत्महिंसा करनेकी सामर्थ्य है । मिथ्यात्व, 
अविरति और प्रमाद ये तीन शभ्रथवा अविरति और प्रमाद ये दो श्रयवा 
जहा प्रमाद हो वहा कपाय तो अवश्य ही होती है, किन्तु ये तीनो दूर हो 
जाने पर भी कपाय हो सकती है । 
१३, योग का स्वरूप 
योगका स्वरूप छट्ट श्रध्यायके पहले सूत्रकी टीकामे आगया है । 
( देखो पट ५०२ ) मिथ्याइष्टिसे लेकर तेरहवें ग्र॒ुण॒स्थान पर्यत योग रहता 
है। ११-१२ और १३ वें गुणस्थानमें मिथ्यात्वादि चारका अभाव हो 
जाता है तथापि योगका सद्भाव रहता है । 
केवलज्ञानी गमनादि क्रिया रहित हुए हो तो भी उनके श्रधिक 
थोग है और दो इन्द्रियांदि जीव गमनादि क्रिया करते हैं तो भी उनके 
अल्प योग होता है, इससे सिद्ध होता है कि योग यह बन्धका गोौण कारण 
है, यह तो प्रकृति ओर प्रदेशवन्धका कारण है । बन्धका मुख्य कारण तो 
मिथ्यात्व, भ्रविरति, प्रमाद भर कषाय है और इन चारमें भी सर्वोत्कृष्ट 
कारण तो मिथ्यात्व ही है भिथ्यात्वको दुर किये बिना अविरति आदि 
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(५) अद्ञान मिथ्याल्व--(-हवमें, नरक मोर पति किये 
बेखी ? २-स्वर्गके समाचार किसके भागे ? सभी घम धासर मूठे है कीई 
यथार्थ ज्ञात मतला ही नहीं छकता, ३-पुष्प-पाप कहाँ सगते हैं भपजा 
पुण्य-पाप झुछ हैं हो महों, ४-परस्तोकको किसने जामा ? हया डिंसोंडे 
परल्लोकके समाणार-पत्र या तार भागे ?, १-स्वग सरक प्रादि सब कभी 
माघ है स्गग-नरक तो यहीं है यहाँ सुत मोगता धो समय है भौर 5! 
भोगता है सो नरक है ६-हिंसा को पाप कहा है और दयाकी पुष्य कट 
है सो यह कथममात्र है कोई स्थान द्विसा रदित महीं है सबमें हिंसा है 
कहीं पैर रशनेको स्थान महीं जमीम पत्रि्त है यह पर रक्षने देती है ७८ 
ऐसा गिचार भी मिरघेक है कि यह मकय भौर यह प्रमक््म है एकेलिन 
बुक्ष तथा भ्रप्न इत्यादि खानेमें बौर मांस मकण करनेमें मन्तर महीं है 
इन दोनोंगें जीबहिसा मान है ८-भगवानने घोषको झोवका ही पराहाए 
बठाया है प्घया बगत की समी बस्तुएं खाने मोगते के सिये ही हैं सांप- 
बिच्छू छोर सस्वर टिड़ो मच्छ॒र-खटमल आदिक भार डासमा चाहिमे । 
इत्यादि यह सभी अभिप्नाय प्रज्ञाम मिध्यात्य है। 

& उपर कहे गये अमुसार मिस्पात्यका स्वरूप जामकर सव बी्ों 
को गृहीत तथा थगृहीत मिच्यात्य छोड़ता 'भाहिये | सब प्रकारके बंगकी 
सूल कारण मिख्यात्य है। मिष्यात्वको गष्ठ झिये विता-दूर किसे बिना 
झम्य थपके कारण ( जविरति पादि ) कमी हूर महीं होते 
सबसे पहले मिष्पात्व दूर करना 'भाहिये । 

१० अधिरति का स्वरूप 

पाँच इस््िय ध्लौर सनके गिपय एवं पांच स्वावर मोर एक भसकी 
हिंसा इत बारह प्रकारके हयागरूप भाग न होगा सो बारह प्रकारकी 

प्रणिरति है। 

जिसके मिथ्यात्व होता है उसके भविरति तो होती ही है परप्तु 
भिश्यात्व छूर चामेपरमी बहू क्रितनेक समय ठक रहती है। मविरतिकों 
अर्संयम मी कहते हैं। सम्यग्दर्शमप्रयट होतेके बाद देपाचारिवरक बलकेदारा 
एुकवेशबिरठि होती है उसे प्रणुत्रत कइते हैं। मिस्पात्य छूटनेके बाद तुर्रत 
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प्रथें--[ जीवः सफपषायत्वात्‌ | जीव कपाय सहित होनेसे 
[ कर्ण: योग्यपुदूगलान्‌ ] कर्मके योग्य पुदगल परमाणुओको [ ग्राद्ले ] 
प्रहण करता है [ स्‌ वन्धः ] वह वन्ध है । 
टीका 
१---समस्त लोकमे कार्माण वर्गेणारूप पुदगल भरे हूँ । जब जीव 
कषाय करता है तव उस कपायका निमित्त पाकर कार्माणवर्गंणा स्वयं 
कर्मरूपसे परिणमती है और जीवके साथ सवंध प्राप्त करती है, घसे वन्ध 
कहा जाता है। यहाँ जीव और पुदुगलके एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्धको 
बन्ध कहा है । वन्ध होनेसे जीव श्रोर कर्म एक पदार्थ नहीं हो जाते, तथा 
वे दोनो एकत्रित होकर कोई कार्य नही करते श्रर्थात्‌ जीव श्रौर कर्म ये 
दोनो मिलकर पुदंगल कर्ममें विकार नही करते । कर्मोंका उदय जीवमें 
विकार नही करता, जीव कर्मोम्े विकार नहीं करता, किन्तु दोनों 
स्वत्तत्ररूपसे अपनी अपनी पर्यायके कर्ता हैं। जब जीव श्रपनी विकारी 
श्रवस्था करता है तब पुराने कर्मकि विपाकको उदय” कहा जाता है और 
घदि जीव विकारी अवस्था न करे तो उसके मोहकर्म की निर्जरा हुई--ऐसा 
कहा जाता है। परके जाश्नय किये बिना जीवमे विकार नही होता, जीव 
जब पराश्चय द्वारा श्रपनी अवस्थामे विकार भाव करता है तब उस भावके 
अनुसार नवीन कर्म बँधते हैं--ऐसा जीव और पुदुगलका निमित्त नैमि- 
त्तिक सम्बन्ध है, ऐसा यह सूत्र बतलाता है । 
२--जीव ओर पुद्गलका जो निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है वह 
ज्िकाली द्रव्यमे नही है किन्तु सिर्फ एक समयकी उत्पादरूप पर्यायमे है 
अर्थात्‌ एक समयकी अवस्था जितना है। जीवमें कभी दो समयका विकार 


एकत्रित नही होता इसीलिये कर्मके साथ इसका सम्बन्ध भो दो समयका 
नही । 


प्रश्न---यदि यह्‌ सम्बन्ध एक ही समय मात्रका है तो जीवके 
साथ लम्बी स्थितिवाले कर्म का सम्बन्ध क्‍यों बताया है ? 


उच्तर--वहाँ भी यह बतलाया है कि सम्बन्ध तो वर्तमान एक 
समयमात्र ही है, परन्तु जीव यदि विभावके प्रति ही पुरुषार्थ भालू रखेगा 
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प्भके कारण दूर ही नहीं होऐे--पह अवाधित सिद्धान्त है। 
१४ फ़िस गुणस्थानमें क्या शघ होता है ! 

मिध्यादृष्टि ( ग्रुणस्थाम १ ) के पाँचों वध होते हैं, छासादत सम्प 
गहष्टि धम्यगूमिभ्यादष्टि और प्रसयत सम्यगह्टि ( ग्रणस्पान २०३०४ )$ 
मिच्यात्वके सिवाय प्रविरत्ति आदि बार यम्भ दोते हैं देश संगम 
(एशास्पान ४) के प्राधिक प्रजिरति ठयया श्रमादादि सीतों बम होते हैं 
प्रमतच सयमी ( धरुणस्थान ६ ) के मिख्यात्व और मगिरितिके प्रताश 
प्रमादादि तीन बम होते हैं। भप्रमचसंयमीके ( ७ से १० में प्र॒णस्‍्तात 
ठकके ) कवाय और मोग ये वो हो गस्प होते हैं! ११-१२ भौए !१ ४ 
ग्ुरास्वानमें सिर्फ एक योगका ही सदुमाव है और भोदहरें गुणस्पातीं 
किसी प्रकारका म्ष नहीं है मह भवन है मौर बहां सम्पूण सगट है | 

१४५ मद्पाप 

प्रश्न--बीवके सबसे बड़ा पाप कौन है ? 

उत्तर---एक भिष्पात्व ही है। अहाँ मिप्पात्व है बडा सनम तप 
पार्पोका श्रदुसाव है। मिध्यात्वके समास दूसरा कोई पाप महीं 

१६ इस सत्रकय सिद्धान्त 

आत्मस्थरूपकी पहिलानके हारा मिध्यात्वके दुर होतेसे उसके सा 
भरमंतानुबंभी कपायका तथा ४१ प्रकृतियोकि वंधका भमाव होता है तवा 
बाकोंके कर्मोंड़ी स्थिति प्रंता कोड़ाकोड़ी सागरकी रह जाठी है भौर पीग 
जोड़े ही कासमें सोक्षपदको प्राप्त कर सेता है| संसारका मूल मिध्यात् है 
ओर मिध्याटवका अमाब किये बिता भस्म प्रनेक उपाय करनेपर भी मोल 
पा भोक्षमार्ग महीं होठा । इपलिये सबसे पहले ययार्थ उपायेदि हारा पर्ग 
प्रकारसे उद्यम करके इस मिष्यात्यका सर्णबा साप्त करना गोग्य है ॥[॥ 

बन्घका स्वरूप 
सकपायत्वाग्जीव कर्मणों योग्यान्पुद्गलानादते 
सर्चध ॥ २१ 
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से विकार करे तो होता है और न करे तो नही होता | जैसे अधिक समयसे 
गरम किया हुआ पानी क्षणमे ठण्डा हो जाता है उसीप्रकार भ्रनादिसे 
विकार (-अशुद्धता) करता आया तो भी वह योग्यता एक हो समय मात्रकी 
होनेसे शुद्ध स्वभावके भ्रालम्बनके वल द्वारा वह दूर हो सकता है। रागादि 
विकार दूर होनेसे कमेंके साथका सम्बन्ध भी दूर हो जाता है । 


७-प्रश्न--भात्मा तो भ्रमृतिक है, हाथ, पेरसे रहित है और 
कर्म तो मरतिक है तो वह कर्मोको किस तरह ग्रहण करता है ? 


उचर-- वास्तवमे एक द्रव्य दूसरे द्रव्यको ग्रहण नही कर सकता, 
इसीलिये यहाँ ऐसा समभना कि जो 'ग्रहण' करना बतलाया है. वह मात्र 
उपचारसे कहा है । जीवके अ्रवादिसे कर्म पुद्गलके साथ सम्बन्ध है और 
जीवके विकारका निमित्त पाकर प्रति समय पुराने कर्मोके साथ नवीन कर्म 
स्कन्धरूप होता है--इतना सम्बन्ध बतानेके लिये यह उपचार किया है; 
वास्तवमे जोवके साथ कर्मपुदल नही बँधते किन्तु पुराने कर्म पुदलोके साथ 
नवीन कमे पुदुलोका बन्ध होता है, परन्तु जोवमे विकारकी योग्यता है. 


और उस विकारका निमित्त पाकर नवीन कमंपुदुगल स्वय स्वत. बँधते हैं 
इसलिए उपचारसे जीवके कर्म पुदुगलोका ग्रहण कहा है । 


८++जंगतमें अनेक प्रकारके बन्ध होते हैं, जेसे गरुणगुणीका बन्ध 
इत्यादि । इन सब प्रकारके बघसे यह बघ भिन्न है, ऐसा बतानेके लिये इस 
सूत्रमे बधसे पहले 'सः छाब्दका प्रयोग किया है । 


'स. दाब्दसे यह बतलाया है कि जीव और पुदूलके गुणगुणी संबंध 
या कर्त्ताकर्म सम्बन्ध नहीं है, इसीलिये यहाँ उनका एक क्षेत्रावगाहरूप 
सम्बन्ध अथवा निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध समझता । कर्मका बन्ध जीवके 
समस्त प्रदेशोंसे होता है और बन्धमें अनन्तानन्त परमाणु होते हैं । 


( आ० पन्‍सू० २४ ) 


६--यहाँ बच्ध शब्दका अर्थ व्याकरणकी दृष्टिस नीचे बतलाये हुये 
चार प्रकारसे सममना--- 


(१) आत्मा बेंघा सो बंध, यह कर्मंसराधन है । 
2 


शर्ट मोझ्षघास्त्र 


झौर यदि सम्यप्द्शनादिरूप सत्य पुरुषार्ष न करे तो उसका कर्मके हा 
कहाँ तक सम्बन्ध रहेगा ! 

३--इस सूत्रमें सकपायत्वातु धम्द है यह जोव कौर कर्म दोनोंशे 
( प्रभात कूपायकझ्ूपभाव पीर कपायरूपकम इन दोनोंको ) सागर हो पता 
है, भोर ऐसा होतेपर उनमेंसे निम्त मुहे निकलते हैं । 

(१) जीव अनाविसे अपनी प्रगट अवस्पार्मे कमी शुद्ध गई्दी हुआ 
कितु कपायसहित ही है भौर इसीप्षिये जीवकर्मका सम्बन्ध है। 

(२) कपायमाववात्ता भीव कर्मके निमित्तत्े मवीन यंध करती है 

(३) कपास कर्मको सोहकमे कहते हैं, भाठ कर्मोमेंसे बह एक हो 
कमबमका निमित्त होठा है ! 

(४) पहले सूधमें जो बधके पाँच कारण मताये हैं उनमेंते पहले 
बारका यहाँ कहे हुमे कपाय ध्वम्दमें समानेश हो जाता है । 

(५) यहाँ पीवके साथ क मका बस्प होना कहा है यह कर्म पुर॒मत 
है ऐसा मानेके सिये सूत्रमें पुद्गल शब्द कहा है । इसीसे किएनेक जीरो 
जो ऐसी मान्यदा है कि कम आत्माका अहृप्ट गुण है वह दर हो जाती है। 

४-- सकपायत्याद -यहाँ पौँध्ी विभक्ति सगानेका ऐसा हेतु दै 
कि प्रीव जसी सीम्र मध्यम या मन्द क्पाय करे उसके भगुसार कममिं 
स्वयं स्थिधि धौर भमुभागबन्प होता है ऐसा निमिल मैमिसिक सम्बरम है । 

श--जौबकी सकपाय अबस्थारें द्रस्प बम निमित्त है। यह स्यात 
रहे कि प्रस्तुत कर्मका उदप हो इसमिये जीबको कपाय करना हो पो 
ऐसा महीं है । वदि श्म उपल्वित है तथावि स्वर्य पदि जीन 
स्पिर रह कर कपायरूपसें व परिणमे तो छत कर्मों हो बस्मत्रा निर्मित 
मह्दी कहलाता परन्तु उन कर्मोंड़ी मिजरा हुई ऐसा बहा जावा है ! 

६--जीवरे कर्मके घाष को संपोग उसम्बन्ध है वह वाह भवारिसे 
भन्ता नात। है डिन्तु पह एक ही समय मापषवा है। प्रवेद समय 
पोस्पताये जीब भये शदै बिबार करता है इसोसिये यह धग्बग्प चासु रहता 
है। डिस्ु जड़कर्म जीगको दिकार सर्दी गराते ! यदि श्रीब अपनी योपता 
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से विकार करे तो होता है और न करे तो नहीं होता । जैसे अधिक समयसे 
गरम किया हुआ पानी क्षणमे ठण्डा हो जाता है उसीप्रकार श्रनादिसे 
विकार (-प्रशुद्धता) करता श्राया तो भी वह योग्यता एक ही समय मात्रकी 
होनेसे शुद्ध स्वभावके श्रालम्बनके बल हारा वह दूर हो सकता है । रागादि 
विकार दूर होनेसे कमंके साथका सम्बन्ध भी दूर हो जाता है । 


७-प्र शस्न--भात्मा तो श्रम्मृतिक है, हाथ, पैरसे रहित है औदय 
कर्म तो मृतिक है तो वह कर्मोको किस तरह ग्रहण करता है ? 


उचर-- वास्तवमे एक द्रव्य दूसरे द्रव्यको ग्रहण नहीं कर सकता; 
इसीलिये यहाँ ऐसा समझना कि जो 'ग्रहणा' करना बतलाया है वह मात्र 
उपचारसे कहा है । जीवके श्रनादिसे कर्म पुद्गलके साथ सम्बन्ध है और 
जीवके विकारका निमित्त पाकर प्रति समय पुराने करके साथ नवीन कर्म 
स्कन्धरूप होता है--इतना सम्बन्ध बतानेके लिये यह उपचार किया है; 
वास्तवमे जोवके साथ कर्मपुदूल नही बेधते किन्तु पुराने कर्म पुद्लोके साथ 
नवीन कर्म पुदूलोका बन्ध होता है, परन्तु जोवमे विकारकी योग्यता है. 


ओर उस विकरारका निमित्त पाकर नवीन कमंपुदुगल स्वय स्वत. बँधते हैं 
इसलिए उपचारसे जीवके कर्म पुदुगलोका ग्रहण कहा है । 


८“ जगतमे अनेक प्रकारके बन्ध होते हैं, ज॑से ग्ुणग्रुणोका बन्ध 
इत्यादि । इन सब प्रकारके बघसे यह वध भिन्न है, ऐपा बतानेके लिये इस 
सूत्रमें बधसे पहले 'सः दाब्दका प्रयोग किया है । 


'स. शब्दसे यह्‌ बतलाया है कि जीव झौर पुद्लके गुणगुणी सबंध 
या कर्त्ताकर्म सम्बन्ध नहीं है, इसीलिये यहाँ उनका एक क्षेत्रावगाहरूप 
सम्बन्ध अथवा निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध समझना । कर्मका बन्ध जीवके 
समस्त प्रदेशोंसि होता है और बन्धमे अनन्तानन्त परमाणु होते हैं। 

( अ० प-सु० २४ ) 


६--यहाँ बन्ध शब्दका अर्थ व्याकरणकी हष्टिसे नोचे बतलाये हुये 
घार प्रकार्से सममकना -- 


(१) आत्मा बँधा सो बंध, यह कर्मसाधन है । 


६२६ मोक्षप्ताश 


(२) बाह्मा स्वर हो सेंपरूप परिणमती है, इसीलिये मरी कर्णी 
कहा जाता है, यह कद सापने है । हे 

(३) पहलसे वंघकी झपेक्षासे भात्मा बस्धके हारा सगीम धंध करता 
है इसीसिये वस्थ करणसाधन है। 

(४) दघनरूप जो छिया है छो ही भाव है, ऐसी कियारुप मी बंध 
है यह मावसाघन है ॥२॥ 

मन्धफे मेद 
प्रक्ृतिस्थित्यनुमागप्रदेशास्तद्विषय, ॥श॥। 

प्र्प--[ तद्‌] उस मण्पके [ प्रकृतिस्पि्मनुसागप्रदेशा"] प्रशतिगर्ण, 

स्थितिबष, भनुमागगंध झौर प्रदेशबध [ विषय” | ये भार मेद हैं। 
टीका 

१ प्रह्ह्िमंघ--करमनि स्वभावको प्रद्त्तिगध रुहऐ हैं । 

स्थिपिबंध--शातावरणादि बमे ध्पने स्वमागरूपसे मितने समय 
रहे सो ौस्पितिमंप है । 

अनुसागवध--हामाग रणादि कमेकि रधविश्येषो सनुमागगत 
कहते हैं। 
प्रदेश पध--शामाबरणादि 'र्मस्पते द्ोनेबाले पुद्रनस्ाणोरे 
परभाणुप्रेको जो संध्या है सो प्रदेश्बंप है । बंपऊे उपरोक्त घार 
प्रयर्ठियंध भोर प्रदेदवंपर्ते योम निमित्त है भौर सिपिठिगंप धपा धतुभाप 
अंपमें बधाय मिमित्त है। 


२०--पहाँ जो बग्पने मेद बशन दिये है वे पुदृगल बर्मेयप्परे है 
अब एम प्रशयेक् प्रकाएके मेट-उपभेद अ्रमृकमरे बहते हैं ॥३॥ 


महृदिष पफे घूल मेद ५ 
भाद्यो ज्ञानटर्णनायरणयदनीयमोदनी यायुन्रि-- 
गोत्रान्तराया ॥शा 


अर पाए 
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ध्र्थे--[ प्राद्यो] पहला श्रर्थात्‌ प्रकृतिवन्ध | ज्ञानदशंनावरणवैद- 
नीयमोहनोयायुर्नामगोत्रान्तराया: ] ज्ञानावरण, दशनावरण, वेदनीय, 
भोहनीय, झायु, नाम, गोचर, श्रोर अन्तराय इन श्राठ प्रकारका है। 
टीका 
१-ज्ञानावरण--जब कात्मा स्वय अपने ज्ञानमावका घात करता 


है अर्थात्‌ ज्ञान शक्तिको व्यक्त नहीं करता तब श्रात्माके ज्ञान ग्रुणके घातमे 
जिस कर्मका उदय निमित्त हो उसे ज्ञानावरण कहते हैं । 


दर्शनावरण---जव आत्मा स्वय अपने दर्शनभावका घात करता 


है तब आत्माके दश्ेनगुणके घातमे जिस कर्मके उदयका निमित्त हो उसे 
दर्शनावरण कहते हैं । 


वेदनीय---जव आत्मा स्वय मोहभावके द्वारा आकुलता करता है. 
तब अनुकूलता-प्रतिकूलतारूप सयोग प्राप्त होनेमे जिस करमेंका उदय 
निमित्त हो उसे वेदनीय कहते हैं । 

मोहनीय---जीव अपने स्वरूपको भूलकर अन्यको अपना समझे 
श्रथवा स्वरूपाचरणमे अ्रसावधानी करता है तब जिस कर्मका उदय निमित्त 
हो उसे मोहनीय कहते हैं । 

आयु---जीव अपनी योग्यतासे जब नारकी, तिर्य॑च, मनुष्य या देवके 
छरीरमें रुका रहे तब जिस कमेंका उदय निमित्त हो उसे आ्रायुकर्म 
कहते हैं । 


नाम---जिस दरीरमें जीव हो उस शरीरादिककी रचनामें जिस 
कर्म का उदय निमित्त हो उसे गोत्रकर्म कहते हैं । 
गोत्र---जीवको उच्च या नीच भ्राचरणवाले कुलमें पैदा होनेमे 
जिस कर्मका उदय निमसित्त हो उसे नामकर्म कहते हैं । 
अँवराय---जीवके दान, लाभ, भोग, उपभोग ओर वीके विष्नमे 
जिस कर्मका उदय निमित्त हो उसे अतरायकर्म कहते हैं । 
२--भ्रक्ृतिबन्धके इन आठ मेदोमेंसे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, 
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मोहनीय भौर भवराय ये चार घातिपा कम कहसाते हैं क्योंकि ने भोगरे 
अनुदीवी गुणोंकी पर्यायके घासमें मिमित हैं' प्रीर बाकीके गेदनीय वो 
नाम और गोष इन घारकों अ्रधािया कर्म कहते हैं कर्मोकि मे पोषड़े 
अनुजोयी गु्णोंकी पर्मायके घातमें निमित्त नहीं डिस्तु प्रतिगोबों गुणों 
पर्यायक्रे घांतमें निमित्त हैं। 
वस्तुर्मे मावस्बरूप गुण झतुजीवी गुण मोर अभावस्वस्म गुर 
प्रतिषीयों गुण कहे बाते हैं। 
३--जैसे एक ही समयमें शाया हुमा आद्वार उदराग्तिके समोपते 
रस लोष्ट भ्रादि भिन्न २ प्रकारसे हो बाता है उसोप्रकार एक ही सम 
प्रहण दिये हुए कम बीबके परिणामानुसार शामागरण इत्यादि भतेक 
मैदरूप हो णाता है । यहाँ उदाहरणसे इतना प्रस्तर है कि आहार तो एस 
दघिर पझ्रादि रूपसे क्रम-ऋमसे होता है परन्तु कम तो झानाबरणादिकपऐे 
एक प्रा हो जाते हैं ४) 
प्रकृतिबंधके उत्तर मेद 
पंचनवद्धघष्टाविंश तिचतुर्दिचत्वारिंशवत्द्विपंचमेदा 
यथाक्रमस ॥४५॥ 
प्रचें--- [ पपाक््मस ] उपरोक्त ज्ञातावरणादि आठ कर्मोके मधुरमये 
[ पच्चनबहप्प्टाविश्मतिचतुद्धिचअत्वारिक्षतु हि पंचमेबाः ] पाँच धग, दो, 
प्रट्टास चार स्यासीस दो पझोर पाँच मेद हैं । 
शोट---5त भेदोक्े साम अब प्रायेके सूजोंमें अतुकमसे बतसाते हैं ॥५॥। 
ज्ञानावरणकर्मके ५ भेद 
मततिथ्ुतावधिमन पर्ययकेवलानाम ॥६॥ 
पर्ष--[ अतिसृताबधिसम-पर्येयक्ेबलानाम ] मतिज्ञामाबरण/ 


भुतशामायरण प्रबधिद्ानावरण ममपर्ययज्नामावरण शोर केवसब्ञाना 
बरण ये शानाबरणाकर्मके पाँघ मेद हैं। 
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टीका 

प्रश्च--अभव्यजीवके मनःपर्ययज्ञान तथा केवलज्ञानकी प्राप्ति 
करनेकी सामर्थ्य नही है, यदि यह सामर्थ्य हो तो श्रभव्यत्व नही कहा जा 
सकता, इसलिये इन दो ज्ञानकी सामथ्येसे रहित उसके इन दो ज्ञानका 
आवरण कहना सो क्‍या निरथथेंक नही है * 

उचर--्रव्याथिकनयसे अभव्यजीवके भी इन दोनो ज्ञानकी शक्ति 
विद्यमान है और पर्यायाथिकनयसे अभव्यजीव ग्रे दोनो ज्ञानरूप अपने 
अपराधसे परिणमता नही है, इससे उसके किसी समय भी उसको व्यक्ति 
नही होती, शाक्तिमात्र है कितु प्रगटरूपसे सम्पग्द्दों त-शान-चारित्र अम- 
व्यके नही होते । इसलिये शक्तिमेसे व्यक्ति न होनेके निमित्तरूप आवरण 


कम होना ही चाहिये, इसीलिये अभव्य जीवके भी मनःपय्य यज्ञानावरण 
तथा केवलज्ञानावरण विद्यमान है। 


दर्शनावरण कर्म के ९ भेद 
चक्तुरचक्षुख॒धिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्रचला- 
भ्रचलाप्रचतास्त्यानमृड्यरच्‌ ॥ ७ 

धर्थ--[ चक्षुरचक्षु रवधिकेवलातनां ] चक्तुददंं नावरण, अचलक्षुदर्शना- 
वरण, अवधिदर्शनावरण, केवलदद्य नावरण [ निद्वानिद्रानिद्राप्रचलाप्रचला- 
प्रचलास्टपानगुद्धयश्व ] निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रचला और 
स्व्थानगृद्धि ये नव भेद दर्शनावरण कमंके हैं । 

टीका 

१-छुञ्मस्थ जीवोके देन और ज्ञान क्रमसे होते हैं श्र्थात्‌ पहले 
दशेन और पीछे ज्ञान होता है; परन्तु केवली भगवानके दर्शंत और ज्ञान 
दोनो एक साथ होते हैं क्योंकि दर्शत और ज्ञान दोनोके बाघक कर्मोका 
क्षय एक साथ होता है । 


२--मनःपर्ययदर्शन नहीं होता, क्योकि मन पययज्ञान सतिज्ञान- 
पूवेंक ही होता है, इसीलिये मनःपर्य यदर्शनावरण कर्म नहीं है । 


६२६ 


६३० पोक्षत्तास्त 
३--स सूत्रमें थाये हुए ध्म्मोंका प्र्षे श्री जेन सिद्धान्त प्रवेश्चिडा 


मैंसे देख सेना ॥ ७ ॥ 
वेदनीय फर्मके दो मेद 


सदसद्व थे ॥ ८॥ 
प्रचं--[ सदसद्ध ये | सातावेदनीय और असातावेदगीय में दो 


वेदनीयकर्म के भेद हैं । 
टीका 

वेदनीयकमकी दो ही प्रकृतियाँ हैं साघावेदमीय शोर प्रदातावेर 
पीय । 
साता माम सुखका है। इस सुलका जो पेदम सर्घात्‌ भठम 
कराये सो साता बेदनीय है। अ्रसाता माम दुःखका है इसहा प्री बेशत 
प्र्चात्‌ अनुमब कराये सो असाता बेदनीयकर्म है ! 

झुंका--मदि सुल भौर दुस कर्मोंत्े होता है तो क्मोके गह 
हो जानेके बाद जीव सुसु और दुलसे रहित हो मामा चाहिये ? 08 
उसके शुख ओर दुके कारणीसुत कर्मोंका अमाय दोगया है । मदि 
कहा जाने कि कर्म सष्ट हो बासेसे जीब सुस शोर दुख रहित ही 
जाता है तो ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि जीब हब्यके निस्वभति 
जामेते प्रभावका प्रस॑ग प्राप्त होता है भघवा यदि दुःसको ही कर्मजतित 
माना जाने तो सातठामेदनीम कर्मेका प्रमाव हो जायमा बर्षोकि फिर 
इसका कोई फस महीं रहता । 

समाघान--जुक्च साम की कोई भी बसु है बह मोह मौर 
जअसातावेदनीय कर्मके उदयमें युक्त होनेते होती है. भौर बह सुल एयकी 
जिपरीत दछ्या है डिम्तु वह जोबका पससो स्वरूप तहीं है। यदि जीवका 
स्वरूप माना जाबे ठो क्षीण्पकर्मा भर्मात्‌ कर्मे रहित जीगोके भी पुल होता 
चाहिये गयोंकि श्ञात सौर दशगकी तरह कर्मका दिमाए होतेपर इसका 
बिमाध नहीं होता | छितु सुस रमहे उत्पन्न महीं होता क्योकि यह जीवका 
स्वभाव है और इसीलिये मह कर्मेका फल महीं है । सुसको जोवका स्व 
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भाव माननेंसे साता वेदनीय कमेका अभाव भी नही होता, क्योकि दुःखके 


उपशमनके कारणीभूतकछ् सुद्रव्योके सम्पादनमे सातावेदनीय कमेंका व्या« 
पार होता है । 


# घन, स्री, पुत्र इत्यादि बाह्य पदार्थेके संयोग वियोगमें पूर्वकर्मेका उदय 
( निमित्त ) कारण है। इसका झ्राधार -- 
समयसार-गाथा ८४ फी टीका, प्रवचनसतार-गाथा १४ की टीका, पंचास्ति- 
फाय-गाथा २७,६७ की टीका, परमात्मप्रकाश-प्र, २ गाथा ५७,६० तथा पृछ्ठ २०- 
१६८, नियमसार-गाथा १५७ की टीका, पचाण्यायी अध्याय १ गाथा १८१, 
- पचाध्यायी श्र १ गाथा ५८१, भ्रष्याय २ गाथा ५०, ४४०, ४४१, रयणासार गा० 
२६, स्वामीकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा १०, १६, ५६, ४७, ३१९६, ३२०, ४२७, ४३२ 
पद्मतदि पचविशति पषछठ १०१, १०३, १०४, १०६, १०६९, ११०, ११९, १२८, 
१३१, १३८, १४०, १५५, मोक्षमार्ग प्रकाशक ग़ु० श्रनुवाद पृष्ठ 5, २८, ३०॥ 
४५, ६१, ६२, ६४, ६८, ७०, ७१, ७२, ७३, ३०८ इत्यादि श्रनेक स्थल में, 
गोमटूसार-कर्मकांड पृष्ठ ६०३, पलोकवार्तिक श्रध्याय ८ सूत्र ११ की टीका, 
भ्रष्याय ६ सूत्र १६, राजवातिक शअ्रष्याय ८ सूत्र ११ की टीका प्रध्याय ६ सूत्र १६९॥ 
राजघातिक श्रध्याय ८ सूत्र ११५ फी टीका भ्रध्याय ६ सूच १६॥ 
श्रीमद्राजचन्द्र ( प्ुुनराती द्वितीयादृत्ति ) पृछ २३५, '४४३ तथा मोक्षमाला 
पाठ ३, सत्तास्वरूप पृष्ठ २६, भनगार घर्मामृत--पृष्ठ ६०, ७६॥ 
शक्षीपट्सडागरम पुस्तक १ प० १०५, गोमट्ूसार जी« पीठिका पू० १४, १४ 
३७४५, गो० क० गा० २ ध्‌० से पू० &०२-६० ३, गा० ३८०, समयसार गा, १३२ 
से १३६ फी तथा २२४, २२७, २७५, ३४४ से ३२७, जयसेनाचार्यक्रतत टीका, स० 
- सार गरा० २२५ मूल । प० राजमल्लगी स० सार कलश टीका पूृ० १६३ से १६६, 
१७१, १७२, १७५, १७८, १६५। प्रवचनसार गा० ७२ की जयसेनाचार्य कृत 
टीका । नियमसार छास्म्र्मे कलश २९.। रयणसार गा० २९। भगवती झाराघना 
पु० ५४७-८, तथा गाया १७३१, १७३३, १७३४-४३, १७४२, १७४३, १७४८ 
१७५२ । प॑द्मतदि पचविद्यति प्रथम झ्० गा० १८१ १८४ से १६१, १६९५-६६, 
पद्मनदी दान श्रु० इलोक २०, ३८, ४४, झनित्य श्र० इलो० ६, ६, १०, ४२ । 
झात्मानुंशासनें गा० २१, ३१, २७, १४८ सुमापित रत्तसदोह गा० ३५६-४७- 
५६-६०-६६-३७०, ३७२ । महापुराण सर्गें० £ इलोक १४ से १५, | सर्य ६ झें 
चुलोक १६५, २०२-३, सर्य २८ में इलोक २६३ से २२०५, पर्व ३७ दलोक १९० से 
फ्ा२००, ) सत्तास्वरूप पु० १७ जैन सि० प्रवेक्षिका पृ० है३६-३७ पुण्यकर्म, पापकर्म | 


ह्ह्र मोक्षघास्त्र 
ऐसी व्यवस्था साननेसे धातावेदनौय प्रह्डतिको प्रदृसपिपाकित 


प्राप्त हो घायगा।! ऐसी आपका तहीं करना कर्योकि दु सके उपपमसे 
उत्पन्न हुमे दु'छके बविभामाबी पपचारत ही धुथ स्ज्ञाकों प्राप्त भौर 
जीवसे अ्रभिन्न ऐसे स्वास्थ्यके करका हेतु होनेसे सूचमें दाववेशतीर 
कर्मको जोवविपारिस्व भौर सुस हेतुत्वका उपदेश दिया गया है। पर 
ऐसा कहा जावे कि उपरोक्त स्पवस्पानुसार तो साताबेदमीय हमको 
जीषविप्राकित्त और पृद्यसविधाहित्व भ्राप्त दोठा है. पो गह भो डोर 
दोष तहीं है बर्मोकि जोवका भस्तित्व मश्यथा महाँ वत सकता, एसोऐ 
इसप्रकारके उपदेशके ध्श्तित्वकी सिश्धि हो जाती है। सुख झोर इ यह 
कारणसूत दस्योंका सपादम करनेबासा दूसरा कोई कर्म नहीं है क्यो 
ऐसा कोई कर्म मिसता महीं । ( धवसा टीका पुस्तक ६ प्र्ठ ३६ १६ ) 


मोइमीप कर्मफ्े भट्ाईप मेद पतखाते हैं 
दर्शनचारित्रमोहनीयाकपायकपायवेदनी या रुया 
स्त्रद्चिननपोढ्शभेदा सम्पक्लमिय्यालतदुभयान्य 
कपायकपायों हास्यरत्यरतिशोकमयजुग॒ुप्मास्त्री 
पु नपु सकवेदा अनंतानुव॑प्यप्रत्यास्यानप्रत्मास्यात 
संज्वलनविकल्पाश्वेकश कोधषमानमायालो भा ॥६॥ 


झ्ाय--[ बर्शात आरित्रिमोहमोयाकपायक्षपायबेशतीयास्या'] दछममोद 
सोय चारिधमोहसीय प्रकृपायवेदनीय धोर कपायबेदमोय इस चार मंदरूर 
मोहमीयषम है धौर इसके भी अमुकमसे [ जिटितवयोड्शमेदा' ] ठीत 
दो भय ओर सोसह मेद है। मे इसग्रतार से हैं--[ सम्यात्ब सिष्याहर 
तबुमयाति ] राम्यवतव सोहमीय मिख्यात्व सोहगोय भौए धम्यरिमध्या 
त्वमोहबीय ये दघन सोहमीयने तीत घेद हैं [ ध्रदूपाय शपायी | शकपा 
पवेदनीय और क्पायपेदनीय ये दो भे” भारित्र मोहमोमग्े हैं. [ द्वापय 
रापशतिधोर भय जुपुप्ता खो पर नपु शरबेश- ] दारम रति अरति धोझ 
भय णुयुप्णा ख्लोयेद पुप्पवेद और मपु सकदेद ये कंवपायमेदसोपड़े हेड 
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भेद हैं, भोर [ प्नन्‍्तानुवंध्यप्रत्यास्यानप्रत्यास्यान संज्वलनविकल्पा; च ] 
अनन्तानुवन्धी, अ्रप्रत्याख्यान, प्रत्या््यान त्था सज्वलनके भेदसे तथा 
[ एकश्ः क्रोध साल साया लोभाः ] इन प्रत्येकके क्रोध, मान, माया, और 
लोभ ये चार प्रकार--ये सोलह भेद कपायवेदनीयके हैं। इस तरह 
मोहनीयके कुल भट्ठाईस भेद हैं । 
तन्ोट--अकपायवेदनीय और कपषायवेदनीयका चारित्रमोहनीयमे 
समावेश हो जाता है इसी लिये इनको अलग नहीं ग्रिना गया है । 
टीका 
१--मोहनीयकरमंके सुरूष दो भेद हैं-दर्शनमोहनीय और चारित्र- 
मोहनीय । जीवका सिथ्यात्वाव ही ससारका मूल है इसमें मिथ्यात्व 
भोहनीयकर्म निमित्त है, यह दर्शन मोहनीयका एक भेद है । दर्णनमोहनी- 
यके तीन भेद हैं---मिथ्यात्वप्रकृति, सम्यक्त्वप्रकृति श्रौर सम्यक्‌मिथ्यात्व- 
प्रकृति । इन तीनमेंसे एक मिथ्यात्व प्रकृतिका ही बन्ध होता है । जीवका 
ऐसा कोई भाव नही है कि जिसका निमित्त पाकर सम्यक्त्वमोहनीयप्रकृति 
था सम्यस्मिथ्यात्वमोहनीय प्रकृति बेंघे, जीवके प्रथम' सम्यग्दशेन प्रमट 
होनेके कालमें ( उपद्म कालमें ) मिथ्यात्वप्रकृतिके त्तीन हुकडे हो जाते 
हैं, इनमेंसे एक मिथ्यात्वरूपमें रहता है, एक सम्यक्त्वप्रकृतिरूपसे होता है 
और एक सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृतिखूपसे होता है । चारित्र मोहनीयके पद्चीस 
भेद हैं उनके नाम सूतमे ही बतलाये हैं । इसप्रकार सब मिलकर मोहनीय- 
कमेके अट्टाईस भेद हैं । 
२--इस सूत्रमे श्राये हुये शब्दोका अर्थ जैनसिद्धान्त प्रवेशिकामेसे 
देख लेता । 


३-यहाँ हास्थादिक नवको श्रकषायवेदतीय कहा है, इसे नोकषाय- 
बेदनीय भी कहते हैं । 


४-अनन्ताजुबंधीका अर्थ---अनन्तर-मिथ्यात्व, ससार, अनुबंधी-- 
जो इनको अनुसरण कर बन्धको प्राप्त हो । मिथ्यात्वको अनुसरण कर जो 
कषाय बँधती है उसे अनन्‍्तानुबन्धी कषाय कहते हैँ । अनस्तानुबन्धी क्रोघष- 
मान-माया-लोभकी व्यारख्या निम्तप्रकार है--- 
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६४ प्ोक्षथार 


(१) थो भात्माके शुद्ध स्वख्पको शदसि है सो धरमस्तामुस्ती 
कोष है। 
(२) 'हैं परका कर सकता हैं ऐसी माम्पता पूर्वक थो अहुकूर 
है सो प्रमष्तामुबन्धी मान--अभिमान है। 

(३) भ्रपना स्माधीम सत्य स्वरूप सममं नहीं पाता ऐसी बहतामेँ 
समझ क्षक्तिको छुपाकर आत्माकों ठगना सो अनन्तानुबस्मी माया है । 

(२) पृष्पादि विकारसे प्ौर परसे क्लाभ मानकर झपनी गिकारी 
दफक्ताकी वृद्धि करसा सो प्रनश्तासुबस्घी प्तोम है। 

शनतानुबंधी कपाय आत्माके स्वरूपाजरण नारितको रोडती है। 
छुठात्माके प्रनुमबको स्वरूपाचररा चारिन्र कहते हैं। इसका प्रारम्भ शौषे 
पुएस्पामसे होता है प्रौर 'भौवहरें ग्र॒ुणस्पानमें इसकी पूर्णाता होकर सिद 
दया प्रगट होती है ॥६॥ 

भर आापूफर्मफे चार भेद प्रतलाते हैं 
नारकतेय्यग्योनमानुषदेवानि ॥१०॥ 

पर्ष---[ सारक तर्यग्पोससान्पदबाति ] दरकायु, तिर्मचाजु, मर 
ध्यायू भौर देवायु ये चार सेव भामुकमेके हैं १ ०॥। 

नामकर्मफे ४२ मेद घतलाते हैं 


४8. #४# श ३ ए » ] 
गतिजातिशरीरांगोपागनिर्माणबंधनसंघातसंस्थान- 
हि छबथएेश४ 29वें 
संहननस्पर्श रसगंधवर्णानुपूर्व्यागुरुलघूपधातपरघाता- 


तपोद्योततोच्छवासविहायोगतय प्रत्येक शरीरतससु- 
भगसुस्व॒रशुभसूक्ष्मपर्याप्िस्थिरादेययश कीर्तिसेतराणि 


तीयंकरत्व च ॥११॥ 


धध्याय ८ सूत्र ११-१२-१३ दर 


भ्रयें-[ गतिजातिशरीरांगोपांगनिर्माणबंधनसंघातसस्थानसंहुनन- 

स्पर्श रसगंघवर्णानु एर्व्य गुसलघुपघातपरघातातपोद्योतोच्छुवासविहायोगत्तयः | 

गति, जाति, शरीर, अश्रगोपाग, निर्माण, वन्धन, सघात, संस्थाव, सहनन, 

स्पशे, रस, गघ, वर्ण, आलनुपूर्वी, अगुरुलघु, उपधात, परघात, आतप, उद्योत, 

उच्छवास और विहायोगति ये इक्कीस तथा | प्रसत्येक्षश्रीरन्नससु भगसुर्वर- 

शुभसुक्ष्मपर्या प्तिस्थिरादेययश,.फो तिसेतरारि ] प्रत्येक शरीर, नस, शुभग, 

सुस्वर, शुभ, सूक्ष्म, पर्याप्ति, स्थिर, आदेय और यशञःको ति, ये दश तथा इनसे 

उलटे दस अर्थात्‌ साधारण शरीर, स्थावर, दुर्भग, दुस्वर, अशुभ, बादर 

(-स्थुल ) अपर्याप्ति, अस्थिर, अनादेय, श्रोर अयश्-कीति ये दस [तीर्थेकर- 
त्व च] और तीथेकरत्व, इस तरह नाम कर्मके कुल व्यालोीस भेद हैं । 

टीका 

सूत्रके जिस शब्द पर जितने भड्ू लिखे हैं वे यह बतलाते हैं कि 

उस शब्दके उतने उपभेद हैं, उदाहरणार्थः-गति दाव्द पर चारका अडू 

लिखा है वह यह वतलाता है कि गतिके चार उपमेद हैं। गति श्रादि उप- 

भेद सहित गिना जाय तो नाम कर्मके कुल ६३ मेद होते हैं । 


इस सूत्रमें श्राये हुए शब्दोका श्रर्थ श्री जेनसिद्धान्त प्रवेशिकामेसे 


देख लेना ॥११॥ 
गोत्रकर्के दो भेद 
उच्चे नीचे श्व ॥१२५॥ 


श्रथें---[ उच्चेर्नोचेश्य ] उच्चगोत्र और नीचगोत्र ये दो भेद गोत्र 
फर्मेके हैं ॥१२॥ 


अंतरायकर्मके ५ भेद बतलाते हैं 
दानलाभभोगोपभोगवीर्याणाम ॥१३॥ 


झ्र्थे---[ दानलाभभोगोपभोग वीर्याण्ास्‌ ] दानातराय, लाभात- 
राय, भोगातराय, उपभोगातराय और वीर्यान्तराय ये पाँच भेद भ्रन्तराय 
कर्मके हैं। प्रकृतिबन्धके उंपमेदोका वर्णन यहाँ पूर्ण हुआ ॥१श॥ 


६३५ सोक्षय्ास्त्र 


अगर स्थितिबधके मेदोंमें ड्ानावरण दर्शननावरण, वेदनीय और 
अन्तराय फ्र्मफी उत्कृष्ट स्थिति घतझाते हैं--- 
आदितस्तिसृणामन्तरायस्य च त्रिंशत्सागरोपम- 
फोटीकोय्घ, परा स्थिति, ॥१ शा 


भ्र्म--[ प्राशितस्तिसृधास ] प्रादिसे ठोन भ्रर्षात्‌ ज्ञानागरस 
द्पनावरण तथा वेदनीय [ प्रस्तरायस्य न ] भौर प्रस्तराय इत भार 
कर्मोकी [परा श्पिति'] उत्कृष्ट स्थिति [ भिप्नदृपतागरोपमक्षोटी कोहप' ] 
तीस कोड़ाकोड़ी घागरकी हैं। 

मोट:--( १) इस उत्कृष्ठ स्थितिका बंद मिम्याटष्ठि सजी पंप्रेलिम 
पर्माप्तक जीवके ही होता है। (२) एक करोड़कों करोड़से ग्र॒णतेसे | 
गुणनफक हो बह कोड़ाकोड़ी कहलाता है ॥१४॥ 

मोइनीय फर्मफी उत्कृष्ट स्थिति बतछाते हैं 


सप्ततिर्मोहनीयस्य ॥१५॥ 
पर्ब--[ सोहमीयस्म ] मोहतीय कर्मकी उत्क् स्थिति [पतप्तति/] 
झत्तर कोड़ाकोड़ी सायरकी है । 
भोट--पह स्पिति भी मि्पाहष्टि सं्नी पंचेसिय पर्याप्तक जीवके 
ही बंपती है ॥११५॥ 
नाम और गोत्रफरमंक्ी उत्कृष्ट स्थिति घतलाते हैं 
विंशतिनममिगोत्रयो ॥१६॥ 
झर्घ---[ शासयोभयों पर साम झौर मोज कर्मको रत्कृड़ स्थिति 
[ दिशाति। ] बीस कोड़ाकोड़ो सागरकी है ॥१६॥ 
भायु फर्मक्यी उत्कष्ट स्थिठिका वर्णन 
प्रयस्निशत्सागरोपमाण्यायुप ॥१णा 
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प्रथें--[ शायुष:] आयु कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति [ त्रपल्तिशत्सागरो- 
पम्माणि] तेतीस सागरकी है ॥१७॥ 


चेदनीय कमेकी जधन्य स्थिति बतलाते हैं 
अपरा द्वादशमहर्ता वेदनीयस्य ॥१८॥ 


भर्थ--] वेदनीयस्थ श्रपरा | वेदतीय करमंकी जघन्य स्थिति 
 द्वादश्मुहूर्ता, ] वारह मुहूत्तेकी है ॥॥१८॥ 


नाम और गोत्र कमंफी जघन्य स्थिति 
नामगोत्रयोरशे ॥१६॥ 


धर्थ--[ नामगोन्रयोः ] नाम और गोत्र कर्मकी जघन्य स्थिति 
[ श्रष्टो | भ्राठ मुहत्तेकी है ॥१६९॥ 
अब शेष ज्ञानावरणादि पॉच कर्मोकी जघन्य स्थिति बताते हैं 
शेषाणामंतमु हर्ता ॥२०॥ 
धर्णय--][ शेषाणसा | बाकीके श्रर्थात्‌ ज्ञानावरण, दरशेनावरण, 


भोहनीय, झतराय और भायु इन पाँच कर्मोकी जघन्य स्थिति [ भ्रन्तमु हुर्ता ] 
धतमु ह॒तेंकी है । 


यहाँ स्थितिबच्धके उपभेदोका वरणन पूर्ण हुआ ॥२०७ 
प्रब प्रनुभागवन्धका वन करते हैं, ( अनुभागबन्धको अतुभवबन्ध 


भी कहते हैं ) 
अनुभवबन्धका लक्षण 


विपाको 5नुभव; ॥२१॥ 


श्र्यें--[ विपाकः ] विविध प्रकारका जो पाक है [ अनुभवः ] 
सो अनुभव है । 
दीका 


(१) मोहकमका विपाक होने पर जीव जिसप्रकारका विकार करे 
उसोरूपसे जीवने फल भोगा कहा जाता है, इसका इतना ही भ्रथं है कि 


ह्गे८ पोक्षशास्त्र 


जोगको विकार करनेगें मोहकमंका विपाक मििपत है। कर्मका गिपाक 
कर्ममें होठा, जोगरमे महीं होठा । जीवकों मपने विभावमागड़ा भो पं 
भव होता है सो जीवका विपाक-अनुभय है ! 

(२) गह सूत्र पुदुगल कर्मके गिपाक-अनुभगको मतसातेगासा है। 
बंध होते समय फोवका जैसा विकारोमाव हो उसके बनुसार पुदुयसकर्मरे 
बनुमाग मष होता है थौर जब यह उदयमें घावे तब यह कहा भाता रै 
कि कर्मका बिपाक पनुमाग या अनुभव हुपा ॥२ १॥ 

अनुमागपन्घ कर्मफे नामानुसार शोग है 
स यथानाम ॥२२॥ जमे 
प्र्ष--[ सः ] यह अनुभाग बन्ध [ यथालाम ] कर्मोके गा 
प्रनुसार ही होता है । 
टीका 


जिस कर्मका जो नाम है उस कर्ममें वैसा ही प्रमुभासबत्भ पढ़ती 
है । जेसे कि शासावरण कर्ममें ऐसा अनुमाग होठा है कि 'जब श्राग 
सब मिमित्त हो” दर्शतावरण कर्ममें अब द्संस इके तब मिमित हो! ऐप 
प्रमुमाग होता है ॥।२२॥ 
अप यद्द वतलादे हैं कि फठ देनके बाद कर्मों फ्या होता है 
ततश्च निर्जंरा ॥२३॥ 
प्र्ष-- [ततः न] तीव्र मस्यम मा मंद फ़स वेसेके वाद [सिर्खरा] 
घन कर्मोंक्ी निर्णरा हो णाती है प्र्ात्‌ उदयमें आतेके बाद कर्म प्तात्मायें 


जुदे हो जाते हैं । 
१--म्रार्ठों कर्म उदय होतेके आद मड़ जाते हैं इसमें कर्मकी 


निर्मेराके दो भेद हैं-- सविपाक शिया प्रौर समविपाक सिजरा । 

(१) सबरिपाक निर्मरा---सात्माके साथ एरू क्षैजमें रहे हुए कुमें 
झपनी स्पिति पूरी होनेपर भसग होगये यह सबिप्राक तिजरा है । 

(२) भविपाक निर्शरा--छदगकाप्त प्राप्त होगेसे पहले णो शर्म 
श्यात्माके पुरुषार्ष के कारण प्रात्मासे प्रधरू होगये यह जजिप्रक मिजया है| 
इसे सकासगिर्जरा भी कहते हैं । 4७3४४ 
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२--निजं राके दूसरी तरहसे भी दो भेद होते हैं उनका वर्णंन--- 

(१) अकाम निर्जरा--इसमे बाह्यनिमित्त तो यह है कि इच्छा 
रहित भूख-प्यास सहन करना और वहा यदि मदकपायरूप भाव हो तो 
व्यवहारसे पाप की निर्जरा और देवादि पुण्यका वध हो--इसे भ्रकाम 
भिजेरा कहते है । 

जिस अकाम निजेरासे जीवकी गति कुछ ऊँचो होती है यह 
प्रतिकूल सयोगके समय जीव मद कषाय करता है उससे होती है किन्तु 
कर्म जीवको ऊची गतिमे नही ले जाते । 

(२) सकाम निर्भरा--इसकी व्याख्या ऊपर अविपाक निर्जरा 
खनुसार समझना, तथा यहाँ विशेष वात यह है कि जीवके उपादानकी भश्रस्ति 
प्रथम दिखाकर यह निजेरामे भी पुरुषार्थका कारणपता दिखाना है । 

३--इस सूचमे जो 'च' शब्द है वह नवमे श्रष्पायके तीसरे सूच 
(तपसा निजरा च ) के साथ सम्बन्ध कराता है। 

यहाँ अचुभागवधका वर्णन पूर्ण हुआ ॥ २३ ॥ 

अब प्रदेशबंधका वर्णन फरते हैं 
प्रदेशवंधका स्वरूप 
नामप्रत्यया: सबेतो योगविशेषात्सच्मेकत्तेत्रावगाह- 
स्थिताः सर्वा्मप्रदेशेष्वनं तानतप्रदेशा: ॥| २४ ॥ 
झर्थ---[ नाम प्रत्यया: | ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियोका कारण, 
| स्वेतः ] स्व तरफसे अर्थात्‌ समस्त भावोमे | योग विशेषात्‌ ] योग 
विशेषसे [ सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाहस्थिताः | सूक्ष्म, एक क्षेत्रावगाहू रूप स्थित 


[ सर्वात्मप्रदेशेषु | और सर्व श्रात्मप्रदेशोमे [ श्रन॑तानंतप्रदेशा: ] जो 
कर्मेपुदलके अ्नस्तानन्त प्रदेश हैं सो प्रदेशबध है । 


निम्न छह बातें इस सूत्रमें बतलाई हैं'-- 


(१) सर्व कमेंके शञानावरणादि सूलप्रकृतिरूप, उत्तर प्रकृतिरूप 
झौर उत्तरोत्तरप्रकृतिरूप होनेका कारण कार्माणवग्गंणा है । 


हर मोक्षशास्त्र 


(२) तिकासवर्ती समस्त भबोमें ( अस्मोंमें ) सत-वचम-कायडे 
घोगके निमित्तसरे यह कम प्राते हैं। ( ३) ये कम सूदषम हैं 
नहीं हैं। 
(४ ) पास्माके सर्व प्रवेशोके साथ द्वुए परमीकी तरह एक श्वेत 
ये कम व्याप्त हैं । 

(५) प्रात्माके सबब प्रदेश्में धरनंतानंत प्र स्पित होते हैं। 

(६) एक एक भास्माक़े प्रसस्य प्रदेश हैं, इस प्रत्येक प्ररेशे 
संसारी णीबकि घनस्तातन्त पुदुगसस्क बिद्यमाम हैं। 

यहाँ प्रदेशशंभका बेन पूर्ण हप्ना । २४ ॥। 

इस तरह चार प्रझारके घभका अर्णत किया। धरम कर्मप्रकृतियों- 
मैसे पुष्पप्रक्ृतिमां कितमी हैं भ्ौर पाप प्रकृति किठती हैं यह बतसाऊकर 
इस प्रष्यामको पूर्णो करते हैं । 

पुण्य प्रकृतियां बतलाते हैं 


सह गशुभायुर्नामगीत्राणि पुएयम्‌ ॥ २५ ॥ 
प्र्घ--[ सह चशुभायुर्तामगोजालि ] साताबेदगीय, ध्ुममामु, धुर्गः 
माम भोर छोामगोत्र [ पुष्प ] में पुष्य प्रड्तियां हैं। 
रीका 


१-थातिया कर्मोंढ़ो ४७ प्रहृदियां हैं ये सब पापकप हैं! मा 
हिया कमोंकी १०१ प्रह्तियाँ हैं. उपमें पुष्प और पाप दोर्तों प्रकार हैं' 
घममेंसे लिम्म ६४ प्रदृतियाँ पुण्यकप हैं-- 

(१)सातावेदनीय (२) दिये बायु (३) ममुष्पायु (४) देवा ध (१) ठश्मोत 
(६)मनुप्पपति(७) मुष्यगह्यामुप्रू्वी (८) दैवमति (€) देबगत्यामुपर्जी (!०) 
पंचेरिद्रय जाति (११ १५) पॉँष प्रकारदा सरोर (१६ २०) धरीरके पाँव 
मकारके बरपन (२१२५) पाँच प्रकारता संधात (२६ २८) तीन प्रा 
का धंणोषांग (२६ ४८) स्प्र्स गर्शादिदह़ी बीत प्रति (४५) ग्मषद्रर 
रासंत्वान (४०) बसपसगाराचर् हनन (६१) प्रयुदसप (६२) परपाठ) 
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(५३) उच्छवास (५४) आतप (५५) उद्योत (५६) प्रशस्त विहायोगत्ति 
(५७) नस (५८) बादर, (५६) पर्याप्ति (६०) प्रत्येक शरीर (६१)स्थिर 
(६२) शुभ (६३) सुभग (६४) सुस्चर (६५) श्रादेय (६६) यशःकोर्ति 
(६७) निर्माण और (६८) तीर्थकरत्व । भेद विवक्षासे ये ६८ पुण्यप्रकृति 
हैं और अमेद विवक्षासे ४२ पुण्यप्रकृति हैं, क्योकि वर्णादिकके १६ भेद, 


शरीर मे अन्तर्गत ५ वधन और ५ सघात इस प्रकार कुल २६ प्रकृतिया 
घटानेसे ४२ प्रकृतिया रहती हैं । 


२--पहले ११ वें सूत्रमें नामकर्मकी ४२ प्रकृति बतलाई हैं उनमें 
गति, जाति, शरीरादिकके उपभेद नहो वतलाये; परन्तु पुण्य प्रकृति और 
पापप्रक्ति ऐसे भेद करनेसे उनके उपभेद आये बिना नही रहते ॥ २५ ॥ 


अब पाप प्रक्ृतियां बतलाते हैं।--- 
अतो 5न्यतापम्‌ ॥ २६ ॥ 


भ्रथें-- [ घतः प्रन्यतु] इन पुण्य प्रकृतियोसे अन्य अर्थात्‌-असाता- 
चेदनीय, अशुभ शायु, अलुम नाम श्रौर अशुभ गोत्र [ पापस्‌ ] ये पाप 
प्रकृतिया है । 


टीका 

१--पाप प्रकृतियाँ १०० हैं जो विम्नप्रकार हैं'-- 

४७-चातिया कर्मोंकी सर्व प्रकृतिर्या, ४५-नीच गोत्र, ४१-असाता- 
चेदनीय,' ५०-नरकायु, [ नामकर्मकी ५० | १-नरकगति, २-नरकगत्पा- 
नुपूर्वी, ३-तिर्यचगति, ४-तिय॑चगत्यानुपुर्वी, ५०८-एकेन्द्रियसे चतुरिन्द्रिय 
तक चार जाति, £ से १३-पाच सस्थान, (१४-१८) पाच संहनन, १९- 
इ३८-वर्खादिक २० प्रकार ३६-उपघात, ( ४० -) अप्रशस्त विहायोगति, 
४१-स्थावर, ४२-सूुक्ष्म, '४३-अपर्याप्ति, ४४-साधारण, ४५-अस्थिर 
४६-अशुभ, ४७-दुर्भेग, ४८-दु'स्वर, ४६-अनादेय भौर ५०-अयश्य कीति । 
भेद घविवक्षासे थे सब १०० पापप्रकृतिया हैं श्लौर अमेद विवक्षा से ८४ हैं, 


क्योकि वर्णादिकके १६ उपभसेद घटानेसे ८४ रहते हैं ॥ इनमेसे भी सम्यक्‌ 
<९ 


घ्गर मोदयास्त्र 


मिघ्यात्वप्ररृति छपा सम्पवस्व मोहनोयप्रहति एस दो प्रोतिरशिद” 
महीं होता घता इन दो को कम बरमेप्ते मेटरियणाहते £८६भोर पमे” 
विवज्ञासे ८२ प्रापप्रदृतियोंत यग्प होता है, परम्तु इन दोनों गाव णि 
सत्ता तपा उदय होता है इसोलिये सत्ता भौर उदय तो मे” दिश्पाये (९१ 
तपा प्रभे” विषद्षासे ८४ प्रशविरयोशा होता है। 

२--पर्णादिक पार प्रयया उसके मेद गिने छाव हो २० हो दि 
है ये पुष्परुप भो है प्रौर पापरुष भी हैं इसीमसिये ये पुर घोर पाय झोनोंए 
गिनी णाठी हैं । 

३--इस सूतर्मे माये हुये एमोंता मर्ष थी जमधिदारत प्रगेटिरँ 
मे देशा लेगा । 

उपसंद्वार 


दंग भष्पायरयें झाघतरएा बर्णम है. पहने यूपर्ये मिप्यारदी 
पाप शिशारों परिशामोत्रों मप्र बराप्रयों शवाया है एजरें हु! 
मिप्यइशव बतलावा है बरपो हि एस पंप कारें धगारद। प्र दिर 
दम है । ये पॉ्पों ध्वाररे कोदरों रिदररों परिएयोता विदिए ऐ्ररए 
मार्माके एव एक धदेशणयें पतरवातर काम शाह्ष्य धुएत पसश्णस 


अध्याय ५ उपसंहार ६४३ 


हो ही नहीं सकता । इसलिये जेनदर्शनकी अन्य किसी भी दर्शनके साथ 
समानता मानना सो विनय मिथ्यात्व है । 


४--मिथ्यात्वके सम्बन्धमे पहले सूत्रमे जो विवेचन किया गया है 
चह यथार्थ समझना । 


५-वघतत्त्व सम्बन्धी ये खास सिद्धान्त ध्यानमे रखने योग्य है 
कि शुभ तथा अद्युभ दोनो ही भाव वधके कारण हैं इसलिये उनमे फर्क 
नही है भ्रर्थात्‌ दोनो बुरे हैं। जिस अशुभ भावके द्वारा नरकादिरूप पापवध 
हो उसे तो जीव बुरा जानता है, किन्तु जिस घुभभावके द्वारा देवादिरूप 
पुण्यवन्ध हो उसे यह भला जानता है, इस तरह दु.खसामग्रीमे (पापवन्धके 
फलमें) दवेंप शोर सुख सामग्रीमे ( पुण्यवन्धके फलमे ) राग हुआ, इसलिये 
पुण्य मच्छा भौर पाप खराब है, यदि ऐसा मानें तो ऐसी श्रद्धा हुई कि राग 
हेष करने योग्य है, श्ोर जैसे इस पर्याय सम्धन्धी राग द्वेप करनेकी श्रद्धा 
हुई वैसी भावी पर्याय सम्बन्धी भी सुख दुख सामग्रीमे राग हेप करने' 
योग्य है ऐसी श्रद्धा हुई। अशुद्ध ( शुभ-अशुभ ) भावोंके द्वारा जो कर्म 
बन्ध हो उसमे श्रमुक भ्रच्छा और अम्ुक बुरा ऐसा भेद मानना ही मिथ्या 
श्रद्धा है, ऐसी श्रद्धासे बन्धतत्त्वका सत्य श्रद्धान नहीं होता । शुभ या प्रशुभ 
दोनो वन्धभाव हैं, इन दोनोसे घातिकर्मोका वन्ध तो निरच्तर होता है; 
सव घातियाकर्म पापरूप ही है भ्ौर यही झात्मगुणके घातनेमें निमित्त है । 
तो फिर घुभभावसे जो बन्ध हो उसे अच्छा क्यो कहा है ? ( मो० प्र० ) 
६--यहाँ यह बतलाते हैं कि जीवके एक समयके विकारीभावमें 
सात कमके वन्धमे श्रोर किसी समय आठो प्रकारके कर्मके बन्धमें निमित्त 
होनेकी योग्यता किस तरह होती है-- 


(१) जीव अपने स्वरूपकी असावधानी रखता है, यह मोह कर्मके 
बन्धका निमित्त होता है । 
(२) स्वरूपको असावधानी होनेसे जीव उस समय श्रपना ज्ञान 


अपनी ओर न सोडकर परको तरफ मोडता है, यह भाव-ज्ञानावरण कर्मके 
बन्धका निमित्त होता है। 


दि मोक्षक्षात्त्र 


(३) उठी समय स्वरुपफ़ी प्रखावघानीकों सेकर प्रपता [तिबकी) 
दशन पपनी तरफ न सीड़कर परकी सरफ मोड़वा है, यह भाज-दर्शनावरस 
बमंके बघका निमित्त होता है! 

(४) उसी समयमें स्वरूपकी घसावधानी होवेसे प्रपता पीय मपती 
तरफ नहीं मोइकर परको सरफ मोड़ठा है, यह माव-पन्तरापकर्मके बह 
का मिमित्त होता है! 

(५) परकी ओरके मूकायसे परका संयोग होता है, इसीसिये एव 
समयका ( स्वरूपकी असावघासोके समयका ) भाग-शरोर इत्यादि नाम 
कर्मके बग्पका गिमित्त दोता है ! 

(६) णहाँ प्रीर हो बहाँ अँप-नीष भाणारवासे ठुसमें घत्पतति 
होती है इसोलिये इसीसमयका रायमावन्योत्रफमके बंबका विधि होता है। 

(७) णहाँ शरीर होता है वहाँ बाहरकी अनुकसठा प्रतिकृततगा/ 
रोगनिरोग प्रादि होते हैं. इसीसिये इस समयका रागभाव-नेदगीपर्र्मके 


वगपका निमित्त होता है । 
बअन्नान दार्मे ये सात कर्म तो प्रति समय बंपा ही करते है सम्यः 


दर्घन होगेके दाद क्रम कमसे जिस जिस प्रवार स्वसम्मुस़ताके बससे 
की असावपानो दूर दवोती है उसी उसी प्रगार णोबमें धुददशा: 
दष्या यढ़ती जाती है भोर यह अविकारोी ( मिमस्त ) भाव पुदुंगछत कर्म 
यस्ममें निमित्त महीं होता इसोसिये उतने प्रमें पपनत दूुए होता है। 
(८) धारोर यह संयोगी वस्तु है. इसीसिये जहाँ यह संयोग हो 
यहाँ वियोग भी होता ही है वर्षाव्‌ घरीरणी स्थिति अग्ुक कामड़ो होगे 
है । पर्तेमान भवमें जिय मवने योग्य साब जीगो किये हों पेणी मावुर्ती 
बग्प सीन धारीरके तिये होता है । 
७+-६ष्पयम्पने जो पॉप ढ्रण हैं दरें मिष्पातव मुस्प है भौर । 
कर्मगरपत्रा भ्रमाय करनेके लिये शबते पहुता कारए गम्पराणंग ही है। 
शस्पणशग होनेते ही भिचष्यादणसत्रा अमाष होता है भोर उपके बाए री 
रेपशपके आपस्यनके घगुमार छम छमसे घषिरति घारिया ममाव होग दे | 
एए म्ह्मर भी उमास्पामी रिऑेणित्र मोप्तयायद्ले माररें सप्पापष्ती 
गुश्गवी टीशण्य दिन्दी भनुपाद पूच दमा । 


००4 
मोक्षशात्र अध्याय नवमाँ 
भूि | 
पुभिक 

१--इस अध्यायमे संवर भर निजरातत्त्वका वर्णन है। यह 
मोक्षशासत्र है इसलिये सबसे पहले मोक्षका उपाय बतलाया है कि जो सम्यव 
ग्र्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकता है सो मोक्षमार्ग है। फिर सम्यग्दर्शनका 
लक्षण तत्त्वाथथ श्रद्धान कहा ओर सात तत्त्वोके नाम बतलाये, इसके बाद 
अनुक्रमसे इन तत््वोका वर्णंन किया है, इनमेसे जीव, श्रजीव, श्रास्नव श्रोर 
बंध इन चार तत्त्वोका वर्णान इस आठवें अध्याय तक किया । श्रव इस 


नवमें श्रध्यायमे संवर और निजंरातत्त्व इन दोनो तत्तवोका वर्णन है भौर 


इसके बाद अन्तिम भ्रध्यायमे मोक्षतत्त्वका वर्णन करके आचार्यदेवने यह 
शास्ल पूर्ण किया है । 


२--प्रनादि भिथ्यादृष्टि जीवके यथार्थ संचर और निर्ज रातत्त्व कभी 
प्रगट नही हुए, इसीलिये उसके यह ससाररूप विकारी भाव बना रहा है 
शोर प्रति समय भ्रनन्त दु ख पाता है । इसका मूल कारण मिथ्यात्व ह्दी 
है। धर्मका प्रारम्भ सवरसे होता है और सम्यर्दर्शन ही प्रथम सवर है; 
इसी लिये घर्मका मूल सम्यग्दशन है । सवरका श्रथं जीवके विकारीमावको 
रोकना है। सम्यक्दशंन प्रगट करने पर मिथ्यात्व श्रादि भाव रुकता है 
इसीलिये सबसे पहले मिथ्यात्व भावका सवर होता है। 


३---संवरका स्वरूप 


(१) 'संवर' शब्दका अर्थ रोकना” होता है । छद्दे-सातवें 
अध्यायमें बतलाये हुये आसे्रवको रोकना सो सवर है। जब जीव श्रास्रव 
भावको रोके तब जीवमें किसी भावकी उत्पत्ति तो होनी ही चाहिये। 
जिस भावका उत्पाद होने पर झासत्रव भाव रुके वह सव॒र॒भाव है । संवरका 
श्रथे विचारनेसे इसमे निम्त भाव मालूम होते हैं -- 


दबएु पोक्षशातत्र 


१--आ्नषक्के रोकनेपर प्रात्मामें जिस पर्यायकी उत्पत्ति होती 
वह णुद्दोपयोग है, एसीलिये उत्पादकी धपेक्षापरे संवरका अर्प छुशोपणों 
होता है । उपगोग स्वस्प शुद्धात्मामें उपयोगका रहना-स्पिर होता पं 
संवर है । ( देसो समयसार गाया १८१ ) 

२--ठपयोग स्वरूप पुद्धात्मामें जब जीवका उपयोग रहता है पर 
सवौन विकारी पर्याय (-भाखव ) दुकसा है भर्भाद प्रुष्प-पापके भाज 
झकते हैं | इस प्रपेक्षासे सवरझा थर्प 'जीमके सवीन पुष्य-पापके भागों 
रोकमा/ होता है! 

३-अ्पर बठलाये हुये तिर्मेस भाव प्रगट होनेसे आत्माकी साथ 
एक क्षेत्रावगाहकूपमें झानेवासे लवीन कम झुकते हैं इसीलिये कर्मेकी परे 
क्षासे संगरका पर्य होठा है 'नगीन कयके आग एकता / 

(२) पपरोक्त तीमों प्र्थ नयको प्रपेक्षासे किये गये हैं वे एपमकार 
हैं-१-प्रपम भ्रण भात्माकी झृद्ध पर्याय प्रगट करमा बतपघ्ताता है 
पर्यायकोी प्रपेक्षातरे यह कंपम छुद्ध मिश्मयसयका है। २ दूसरा सर्च यह 
यतसाता है कि आत्मार्मे कौम पर्याय रुकी इसीसिये यह कृपन स्पवहारगय 
का है सौर १-भप इसका शास कराता है कि जीवकी इध परयमिके ठमम 
परवस्तुशी कैसी स्थिति होती है. एइसीसिये यह कंपम मस्दुद्भृतस्पबहार 
मरा है। इसे असदुद्धत कहमेका कारण यह है कि गरार्मा जड़ कर्मी 
गुछ कर महीं सकधा किस्तु सात्माके इसप्रकारके घुद भावको भौर नवीन 
कर्मके आसबके रुकजामेको मात्र मिमिसनेमित्तिक सम्बन्ध है । 

(३) ये टीमों स्पास्यायें ममकी भपेदापे हैं अतः इस प्रत्वेक 
स्यास्यातें खाबीगी दो स्पासयायें गर्सितकुपसे अस्तमू त होती हैं. १र्मोडि 
मयापेशाके कपरमें एकबी मुश्पता भौर इूरारेकी गौणता होठी है। पी 
कथन सुस्यताप्ते किया हो उसे एशा शाझ्यो पॉपनें भष्यायके ३२ में सूरत 
“मपित' बहा गया है। भौर दिस बधतकों गौण रपा गया हो उसे 
'प्रगरदित' कहा पया है। मपित घौर घमवित इस दोनों कपतोंको पृशजित 
करनेये जो भ् हो वह पूर्ण ( प्रमाण ) मर्प है. इसीसिये यद्ट स्थारया 
राबाँद हैं। धरवित कपनमें यदि प्रमपितकी ग्रौएववा रसी गई हो तो पह 


ब्ृष्याय ६ उपसंहार ६४७ 


नय कथन है । सर्वाग व्याख्या रूप कथन किसी पहलूको गोण न रख सभी 
पहलुओको एक साथ वतलाता है। शासत्रमे नयहृष्टिप्ति व्यास्या की हो या 


प्रमाण दृष्टिसि व्यास्या की हो किन्तु वहाँ सम्यक्‌ प्रनेकान्तके स्वरूपको 
समभकर, अनेकान्त स्वरूपसे जो व्यास्या हो उसके अनुसार समझना । 


(४) संवरकी सर्वाग व्याख्या श्री समपसारजी गाथा १८७ से १८६ 
तक निम्त प्रकार दी गईं हैः--- 


“आत्माको आत्माके द्वारा दो पुण्य-पापरूप शुभाशुभ योगोसे 
रोककर दर्शनज्ञानमे स्थित होता हुवा और अन्य वस्तुकी इच्छासे विरक्त 
(-निवृत्त ) हुआ जो श्रात्मा, सर्च सग्से रहित होता हुआ निजात्माको 
आत्माके द्वारा ध्याता है, कर्म श्रौर नोकमंको नही ध्याता । चेतयिता होने 
से एकत्वका ही चितवन करता है, विचारता है-अनुभव करता है। यह 
आत्मा, आत्माका ध्याता, दर्शेनज्ञानमय और अनन्यमय हुवा सता अल्पकाल 
मे ही कमसे रहित भ्ात्माको प्राप्त करता है ।॥” 


इस व्याख्यामे सम्पूर्ण कथन है अतः यह कथन जअनेकान्तहृष्टिसे है, 
इसलिये किसी झासत्रमे नयकी अपेक्षासे व्याख्या की हो या किसी शास्मे' 
शनेकान्तकी अपेक्षासे सर्वांग व्याख्या की हो तो वहाँ विरोध न समझकर 
ऐसा समझना कि दोनोमें समान रूपसे व्याख्या की है । 


(५) श्री समयसार कलश १२५ में सवरका स्वरूप निम्न प्रकार 
कहा हैः--- 


१--आज्नवका तिरस्कार करनेसे जिसको सदा विजय मिली है ऐसे 
संवरको उत्पन्न करनेवाली ज्योति ॥ 


२--पररूपसे भिन्न अपने सम्यक्‌ स्वरूपमे निम्घलरूपसे प्रकाशमान, 
चिन्मय, उज्ज्वल भ्लोर निजरसके भारवाली ज्योतिका प्रगट होना । 


( इस वर्णुनमे आत्माकी छुद्ध पर्याय और प्राश्चवका निरोध इस 
तरह भ्रात्माके दोनों पहलू झाजाते हैं। ) 


घ्ष्प मोझशास्त्र 


(६) श्री पुरुषार्थ सिउयुपायकी गाया २०६ में बारह भुरेक्ाप्रदरि" 
माम बहे हैं उसमें एक सवर अनुप्रेशा है, वहाँ पप्डित उप्रतेत कृत टीकी 
वृष्ठ २१८ में 'संवर! का प्रथ तिम्न प्रकार किया है--- 

बिन पुण्य पाप महि कौना, धातम प्रनुमंव चित दीताः 
छित ही विधि आबत रोके, छंवर सहि सुख अवसोक़े । 

सर्थ--सिम जीवोंने भपने भावको पुष्य-पापरूप महीं दिया मोर 
आश्म अनुमवर्मे भपने शासकों सगाया है उन भीर्वोने गाते हुए कमोंो 
रोका है भौर ने संबरकी प्राप्तिस्प सुसको देसऐे हैं । 

( इस स्पाह्यार्े ऊपर कहे हुए तीनों पहलू आ जाते हैं इसोसिये 
अमैकास्तकी शपेक्षासे यह सर्वाग ब्यास्या है ! 

(७) थी जयसेताघार्यते पचास्तिकाय गाया १४२ की योड़ामे 
संबरको ध्याशया निम्न प्रकार की है.-- 

पत्र शुमाधुमधंबर समर्य शुद्घोपपोगों माव धवय 

मावप्तवराघारेण नवतरकर्ममिरोधी दृथ्यसंवर इपि तात्पर्याया ॥ 

पर्य--यहाँ धुमाशुभमावको रोस्नेमें समर्थ जो धुदोपयोग है पो 

माजसंबर है भावसंबरके भापारसे समबोन कमका मिरोष होता सो हम्पः 
संदर है । मह ठात्पयप्रय है। ( रामचन्न नेम घास्तरमासा पंचास्तिकाय 
प्रष्ठ २०७ ) 
( संबरको यह ध्यारुण सनैकास्ठकी प्रपेक्षासे है, इसमें पहले ढीनों 
झर्पे भा जाते हैं। ) 

(८) थी ममृतघस्क्राबायमे पंच्ात्तिकाय घाया १४४ की टी हमे 
संबरगी ध्यास्या निम्स प्रकार भी है-- 

“गुजाधुसपरिणामनिरोप” संशरः धघुटोपयोप' अर्पात धुमागुम 
परिणामरे मिरोपरूप संबर है सो घुरीपयोव है । ( वृ5 २०० ) 

(६ संबरदो यह ध्यारपा भनेकारतजी धपेशारों हैं इसर्य प्रहछे दोर्सों 
अप शा जाते हैं । ) 


धध्याय ६ भूमिका ड्डे६ 


(९) प्रश्न--इस अ्रध्यायके पहले सूत्रमे संवरकी व्याख्या 'आास्व 
निरोध: सवर.' की है, किच्तु सर्वांग व्याख्या नही की, इसका क्या कारण है? 
उत्तर---इस शास््रमे वस्तुस्वरूपका वर्णन नयकी श्रपेक्षासे बहुत 
ही थोढेमे दिया गया है । पुनख्य इस अध्यायका वर्णन सुख्यरूपसे पर्याया- 


थिक नयसे होनेसे 'आखव निरोधः सवरः” ऐसी व्याख्या पर्यायकी अपेक्षासे 
की है और इसमे द्रव्याथिक नयका कथन गौर है । 


(१०) पांचवें अध्यायके ३२ वें सूत्रकी टीकामे जैन शाश्षोक्रे श्र्थ 
करनेकी पद्धति बतलाई है। इसी पद्धतिके अनुसार इस अध्यायके पहले 
सत्रका अथे करनेसे श्री समयसार, श्री पचास्तिकाय आदि शाख्क्ोमे सवरका 
जो अर्थ किया है वही अर्थ यहाँ भी किया है ऐसा समझता । 


४--थ्यानमें रखने योग्य बाते 


.._१) पहले भ्रध्यायके चौथे सूत्रमे जो सात तत्त्व कहे हैं उनमें 
सवर ओर निजेरा ये दो तत्त्व मोक्षमार्गूूप हैं। पहले अध्यायके प्रथम 
जूतमें मोक्षमागंकी व्याख्या 'सम्यग्दर्शन ज्ञानचारित्रारिण मोक्षमार्ग ' इस 


तरह की है, यह व्याख्या जीवमे मोक्षमार्ग प्रगट होने पर आत्माकी शुद्ध 
पर्याय कसी होती है यह बतलाती है। और इस श्रध्यायके पहले सूत्रमें 
आखव तनिरोध सवरः? ऐसा कहकर मोक्षमागंरूप छुद्ध पर्याय होनेसे यह्‌ 
वेतलाया है कि छुद्ध पर्याय होनेसे श्रशुद्ध पर्याय तथा नवीन कर्म रुकते हैं। 

(२) इस तरह इन दोनों सूत्रोमे ( अध्याय १ सूत्र ? तथा अध्याय 


3 का १ मे ) बतलाई हुई मोक्षमार्गकी व्याख्या साथ लेनेसे इस शास्रमें 
सव 


| कंयनत आ॥आ जाता है। श्री समयसार, पचास्तिकाय श्रादि शाख्रोमें 
मुख्यरूपसे द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा कथन 


न है, इसमे सवरकी जो व्याख्या 
दी गई है वही व्याख्या पर्यायाथिकनयसे इस शासत्तमे इथक्‌ शब्दोमें दी है । 

(३) घुद्घोपयोगका श्रर्थ सम्यः्दशेन ज्ञान-चारित्र होता है । 

(४) सवर होनेसे जो अशुद्धि दूर हुई भर शुद्धि बढी वही निर्जरा 
है इसीलिये 'घुद्धोपयोग' या सम्यप्दददो न-ज्ञान-चारित्र! कहनेसे ही इसमे 
तिजंरा झा जाती है । ६ 

<ब्‌ 


च० मोक्षस्तास्त्र 


(५) सबर तथा निजया दोनों एरू ही धमम्में होते हैं, हमोडि 
जिछ समय छुस्धपर्याय ( झुद्ध परिणति ) प्रगट हो उसी समय नवीन बंधु- 
दरपर्याय ( शुभाक्षुम परिणाति ) झकठी है सो प्वर है और इसी समर 
आंध्िक शअ्रषुद्धि दूर हो शुद्धता बढ़े सो निजरा है । 


(६) इस अध्यायके पहले सूत्रमें सवरकी ब्पास्या क्रनेके गाद 
दूसरे सूतमें इसके छह भेद कहे हैं । इन भेदोंमें समिति भर्म वर्प्ेषा 
परीषहजय और घारित्र ये पाँच सेद भाववाघक ( मस्तिसूत्रक ) हैं और 
उछट्ठा भेद पृप्ति है सो अमाववाचक ( सास्तिसूचक ) है। पहसे 
संवरकी ध्यास्या नयकी प्रपेझ्लासे निरोभवाचक की है, इसोलिये यह 88 
सौरारूपसे यह बतलाती है कि 'सवर होमेसे कसा माव हुगा' 
मुश्यरूपसे यह बतसाती है कि--- कसा भाव झुका । 


(७) 'प्राज़ब निरोध' संवरः इस सूत्र्में निरोष शब्द यद्यति 
प्रभागषाध्रक है सयापि मह पयूस्मयाचक तहीं है. अस्य प्रकारके ल्वमागपते 
का इसमें सामप्यें होनेसे यद्यपि धास्नबका निरोध होता है ठवापि माध्मा 
संदूत स्थमावरूप होठा है यह एक तरहकी भ्ात्माकी मुडपर्पाम है। 
संबरसे आास्बका मिरोध होता है इस कारण मास़ब बम्धका कारण 
संवर होतेपर वस्थका मी मिरो होता है। ( वेशो पलोकवातिक पंत 
टीका इस सूचके सीजेकी कारिका २ पृूछ्ठ ४८६ ) 

(८) श्री समयसारजीकी १८६ मीं गाषामें कहा है कि“ 
प्रात्माको शामता-भगुमन करनेबासा जीव क्ुद्ध आत्माको ही प्राप्त होगा 
है घोर प्रशुद आात्माको जामसे अनुमग करनेबासा थरीग प्रशुव प्रात्माको 
ही प्राप्त होता है । 

इसमें शुद्ध प्रात्माको प्राप्त होना सो संबर है सौर प्रधुद जातमाडों 
प्राप्त होता छो भाल़ब-बर्प है । 


(५) सममसार साटककी एउत्पातिकार्ों २३ में पूछो एंवरकी 
सब्यारपा भिम्मप्रकार की है..0ह 
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जो उपयोग स्वरूप धरि, वरते जोग विरत्त, 
रोके आवत करमको, सो है संवर तत्त ॥३१॥ 


अ्रव--आत्माका जो भाव ज्ञानदर्णनरूप उपयोगकी प्राप्त कर 
( घुभाणुभ ) योगोकी क्रियासे विरक्त होता है श्रौर नवीन कर्मके आद्तरवको 
रोकता है सो सवर तत्व है । 


४--निजेराका स्वरूप 


उपरोक्त € बातोमे निर्जरा सम्बन्धी कुछ विवरण भआगया है| 


सवर पूर्वक जो निजंरा है सो मोक्षमार्ग है, इसीलिये इस निर्ज राकी व्याख्या 
जानना आवश्यक है । 


(१) श्री पचास्तिकायकी १४४ गाथामे निर्जराकी व्याख्या निम्न 
प्रकार है'-- 
सवरजोगेहि जुदो तवेहि जो चिद्ंदेवहुविहेहि । 
कम्माण णिल्रणुं बहुगाण कुणदि सो रिपद 0 
झ्र्थे--छुभाशुम परिणाम निरोघरूप सवर और शुद्धीपयोगरूप 
योगोसे सयुक्त ऐसा जो भेदविज्ञानी जीव अनेक प्रकारके श्रन्तरग-बहिरंग 


तपोंदवारा उपाय करता है सो निम्वयसे अ्रनेक प्रकारके कर्मोकी निजेरा 
कुर्ता है ४ 


।.. इस व्याख्यामें ऐसा कहा है कि 'कर्मोंक्नी निजेरा होती है” और 
इससे यह गणित रखा है कि इस समय झात्माकी छुद्ध पर्याय कैसी होती 
है, इस गाथाकी ठीका करते हुये श्री अमृतचन्द्राचायंने कहा है कि... 

* स खलु वहूना कर्मणा निर्जरण करोति। तदब्नक्मेवीयें शातन- 
समर्थो बहिरगातरग तपोभिद् हित शुद्धोपयोगो भावनिजेरा 0४ 

श्रथं--यह जीव वास्तवमें श्रनेक कर्मोकी निर्ज रा करता है इसीलिये' 
यह सिद्धान्त हुआ कि अनेक कर्मोकी शक्तियोको नष्ट करतेमे समर्थ बहिरग- 
भ्रन्तरग तपोसे बृद्धिको प्राप्त हुआ जो शुद्धोपयोग है सो भाव-निजरा है । 


( देखो पचास्तिकाय पृष्ठ २०९ ) 


द्र्र भोक्षह्मास्‍्त 


# (२) श्री धमयसार गाया २०६ में मि्जरयका स्वरूप मिम्म प्रकार 
मताया है । 
एदक्षि रदो खिच्॑ संतुद्रों होदि टिफ्चमेदद्धि । 
एदेण होहि ठित्तो होहुदि तुह छस्तमं सोफ्स ॥२०६॥ 
पर्षं-हे भभ्य प्राणी | तू इसमें ( क्वाममें ) नित्य रत प्रात 
प्रीदिनासा हो, द॒सीमें निस्य सन्तुष्ट हो भौर इससे तृप्त हो, ऐंसा करो 
हुमे उत्तम सुख होगा । 

इस धायामें यह शतसाया है कि निर्मंरा होते पर करात्माकी परढ 
पर्याय बसी होती है । 

(३) धंदरके साथ भविनामावसूपले निर्षेय होती हैं) निज॒रह 
आठ भाचार ( धर, लक्षण ) हैं. हसमें उपब्‌ हुए और प्रभागता 
प्रा्षर घुद्षिकी यूद्धि बतलाते हैं। इस सम्बाधमें श्री सममंधार मापा 
२३३ की टीकार्मे मिम्नप्रकार वतस्ताया है । 

“जर्गोकि सम्यग्टष्टि टकोत्कीए एक शायर स्वमाबसमपपेके कारण 
समस्त प्रात्मशक्तियोंकी पृद्धि करनेवाल्ा होनेके कारए उपग्र हक अर्पा् 
भात्मशक्तिका यढ़ानेवासा है. इसोसिये उसके णीमकी घाक्तिकी इुगतताए 
( प्र्षाद्‌ मंदतासे ) होनेवासा बच रहीं होता परम्तु तियए ही है ! 

(४) भौर फिर गाचा २३६ की टोका तथा जावापमें कह्दा है 

टीफा--अर्पोंगि सम्पग्हृष्टि टकोत्कीएँं एक शायक स्वमावमयपतैरी 
सेकर शानकी समस्त पक्तिफ़ों प्रगट करनेसे-विकित करनेसे 
प्रभाव उत्पप्त करता है भत प्रभावना करनेवाला है इसोसिये इसके ज्ञामरी 

प्रभावनाके अप्रकर्पेहे ( सर्धाद जातकों प्रमाजवाकी वृद्धि ते होगेसे 
ह्वोनेबाल्ा ८ग्प महीं होता परन्तु मिजरा ही है। 

भावार्थ --.प्र भाजपाडा सर्च है प्रगट करता उद्योत करता मा 

इशामिए जो विरस्तर भम्माससे घपने शासकों प्रथट मरा हैं--अवोव 
उगके प्रधावगा भद्ध होता है। पौर उसने अप्र माजवा इठ कमोंकी बंधम 
मही है, करों रग देर गिर जाता है-माए शाता है इसीसिये तिरंसा ही ह्‌ 
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(५) इस प्रकार बनेकान्त दृष्टिम स्पष्टटपसे सर्वाग व्यारया फटी 
जाती है। जहाँ व्ववहारनयसे व्यास्था की जाय वर्हाँ निर्जराझ्ा ऐसा अर्थ 
होता हैः--'आशिकरूपसे विकारकी हानि औौर पुराने कर्मोंका सिर जाना, 
किन्तु इसमें 'जो छुद्धिकी वृद्धि है सो निर्जेरा है! ऐसा गर्मितरूपसे अर्थ 
कहा है । 


(६) श्रष्टपाहुडमें भावष्ाभृतकी ११४ वी गाधाके भावाथमें सबर, 
निर्जरा तथा मोक्षकी व्यास्या निम्न प्रकार की है--- 


'पाचर्वा सवर तत्त्व है। राग-द्वेप-मोहरूप जीवके विभावका न 
होना और दर्शन ज्ञानसरुप चेतना भावका स्थिर होना सो सवर है; यह 
जीवका निज भाव है बोर इससे पुदुल कर्म जनित भ्रमण दूर होता है । 
इस तरह इन तत्त्वोकी भावनामे आत्मतत्त्वकी भावना प्रधान है; इससे 
कर्मकी निर्जरा होकर मोक्ष होता है | अ्रनुक्रमसे आत्माके भाव शुद्ध होना 
सो निर्जरा तत्व है और सर्वेकर्मका अ्रभाव होना सो मोक्ष तत्त्व है ४ 


६--इस तरह संवर तत्त्वमे आात्माकी छुद्ध पर्याय प्रगट होती है 
श्रीर निर्जरा तत्त्वमे आत्माकी शुद्ध पर्यायको वृद्धि होती है । इस शुद्ध पर्याय 
को एक शब्दसे 'छुद्धोपयोग' कहते हैं, दो शब्दोसे कहना हो तो सवर और 
निर्जरा कहते हैं श्र तीन शब्दोसे कहना हो तो 'सम्यर्दशंन ज्ञान चारित्र! 
कहते हैं । सवर घोर निर्ज रामे आशिक शुद्ध पर्याय होती है ऐसा समझना । 


इस शाक्षमे जहाँ जहाँ सवर शोर निर्जराका कथन हो वहाँ वहाँ 
ऐसा सममना कि आत्माकी पर्याय जिस श्रशमे शुद्ध होती है वह सवर-- 
निजेरा है। जो विकल्प राग या शूभभाव है वह सवर-निर्जरा नही। 


परन्तु इसका निरोध होना और गाशिक श्रशुद्धिका खिर जाना-कड जाना 
सो सवर-निर्जेरा है । 


७--भज्ञानी जीवने अनादिसे मोक्षका वीजरूप सवर-निर्ज राभाव 
कभी प्रगट नही किया जोर इसका यथार्थ स्वरूप भी नहीं समझा । सबर-- 
निजेरा स्वय धर्म है, इनका स्वरूप समझे बिना धर्म कैसे हो सकता है? 


६्श४ मोश्षघात्त 


इससिये भुमुझु जीवोको इसका स्मरूप समझता प्रावए्यक है. आत्रार्यदेव 
इस भ्रष्यायर्मे इसका बरान थोड़ेमें करते हैं इसमें पहले संबरका स्वरूप 
वर्णन करते हैं । 


सवरका छठक्षण 
आसतव निरोधः संवरः ॥१॥ 


प्र्ष--[ प्ा्नब सिरोप ] मासतवका रोकता सो [ सबरः ] 
सबर है प्र्यात्‌ भ्ात्मामें जिम कारणासि क्मोंका धास्रव होता है णा 
कारणोंकी तूर करनेसे कर्मोंका थाभा झुक भातठा है उस्ते सबर कहते हैं। 
टीरा 
१--एंवरके दो भेद हैं-भावसंवर भौर असम्यर्संवर । इस दोतोंकी 
स्पास्या भूमिकाके तीसरे फिकरेके (७) उपमेदरमं दी है | 
२--धंवर धर्म है. जीव जब सम्पग्द्शंम प्रगट करता है तव संबर 
का प्रारम्म होता है सम्यग्दर्शनके शिना कमी भी ययार्थ उबर नहीं होता । 
सम्यम्दर्षन प्रमट करमेके लिये बोव प्रजीव मास्तव बस्घ संगर मिर्जेर 
ओर मोझ इन सात तत्वोंका स्वरूप यधायरूपसे भोर गिपरीठ अभिप्रा्े 
रहित घानमा 'बाहिमे। 
३--सम्पम्वर्षन प्रयट होनेके वाद जीवके बआंधिक बीतरायमार 
भोर बांघिव सरागभाव होता है. वहाँ ऐसा सममझमा कि 
द्वारा संबर होता है ओर सरागमाबके द्वारा वम्प होता है ! 
४--बहुतसे थ्रीव प्रद्िसा भादि छुमासबकों संवर मानते हैं डिस्पु 
मह भूल है। घुमास्नयप्ते तो पुष्पबरम होता है। जिस मात द्वारा बरप 
उसी भाषके द्वारा संवर महीं होता । 
इ--पभाष्माके जितने धंणर्मे सम्पम्दर्षात है उतने धंधर्में संबर है 
झोर बंध महीं हिस्तु जितने प्रशमें राप है उतमे प्र्तमें बंध है 
भंशर्मे सम्पकान है. उठमे धंधे संबर है. बध महीं किस्तु जितने पंप 
साय है उतवे धंधे इंप है तपा शितते परशमें सम्बरूबाशित है उठने घेरे 
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सवर है बन्ध नहीं; किन्तु जितने अंशमे राम हैं उतनें अशमें बन्च है--- 
( देखो पुरुषार्थ सिद्धचू पाय गाथा २१२ से २१४ ) 
६-प्रश्न--सम्यग्दशंतन संवर है और वन्वका कारण नही तो 
फिर अध्याय ६ सूत्र २१ में सम्यवत्वको भी देवायुकमंके आखवका कारण 
क्यो कहा ? तथा अध्याय ६ सूत्र २४ मे दर्शन विशुद्धिसे तीर्थंकर कर्मका 
श्रास्नव होता है ऐसा क्यो कहा ? 
उत्तर--तीर्थंकर नाम कर्मका वन्ध चौथे गुणस्थानसे आठवों 
'गुणस्थानके छट्टू भाग पर्यत होता है भौर तीन प्रकारके सम्यकत्वको भूमि- 
कामे यह बन्ध होता है। वास्तवमे ( भूतार्थवयसे--निम्धयनयसे ) सम्य- 
गहन स्वय कभी भी बन्धका कारण नही है, किन्तु इस भूमिकामे रहे हुए 
रागसे ही बन्ध होता है। तीर्थंकर नामकमंके बन्धक्ा कारण भी सम्य- 
इदर्शन स्वय नही, परन्तु सम्यग्दशेनकी भूमिकामे रहा हुआ राग बन्धका 
कारण है। जहाँ सम्पग्दशेनको आख्रव या बन्धका कारण कहा हो वहाँ 
मात्र उपचारसे ( व्यवहार ) कथन है ऐसा समझता, इसे अश्ूतार्थनयका 


कथन भी कहते हैँ । सम्यरज्ञानके द्वारा नयविभागके स्वरूपको यथार्थ 
जाननेवाला ही इस कथनके आहयको अविरुद्धरूपसे समझता है। 

प्रश्ममें जिस सूत्रका आधार दिया गया है उन सूत्रोक़ी टीकामे भी 
खुलासा किया है कि सम्यग्दर्शत स्वय बन्धका कारण नही है। 

७--निम्चय सम्यग्हृष्टि जीवके चारित्र अपेक्षा दो प्रकार हैं--.. 
सरागी और वोतरागी। उनमेसे सराग-सम्यग्हष्टि जीव राग सहित हैं 
श्रतः रागके कारण उनके कमे प्रकृतियोका झास्रव होता है और ऐसा भी 
कहा जाता है कि इन जीवोके सरागसम्यक्‍त्व है, परन्तु यहाँ ऐसा समझना 
कि जो शाग है वह सम्यकक्‍त्वका दोप नही किन्तु चारित्रका दोष है। जिन 
सम्यस्दृष्टि जीवोके निर्दोष चारित्र है उन्तके वीतराग सम्यक्‍त्व॒ कहा जाता 
है वास्तवमे ये दो जीवोके सम्यग्दशेतमे भेद नही किन्तु चारित्रके भेदकी 
अ्रपेक्षासे ये दो मेद हैं । जो सम्पन्इृष्ठि जीव चारित्रके दोष सहित हैं उनके 
सराग सम्यक्त्व है ऐसा कहा जाता है और जिस जीवके निर्दोष चारित्त है 
उनके वीतराग सम्यक्‍त्व है ऐसा कहा जाता है। इस तरह चारित्रकी 
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सदोपता या निर्दोपताकी पपेक्षासे ये भेद हैं। सम्पग्दशन स्वयं संवर है 
भौर यह तो शुद भाव ही है इसीसिये यह बाल़्ग या बन्धका कारस 
नहीं है। 

संबरफे फ्रण 


स ग्ुप्तिसमितिधर्मानुप्रेच्ञापरा पहजयचारित्रे, ॥२॥ 


प्रधे--[ गुप्तिसमितिषर्मामृप्रेश्ञापरोवहलयच्ारित्रः ] तीम प्रति 
पाँच समिति, दष्य धर्म, घारह अनुप्रेक्षा बावोस परीपहनम प्ौर पाँच 
चारित इन छह कारणंसि [ स* ] संबर होता है । 


थीक्ा 


१--मिस बीवके सम्यग्दर्शव होता है उसके द्वी संगरके मे छह 
कारण होते हैं मिष्यादष्ठिके इस छह कारणंमिंसे एक भी मयाणष नहीं 
होता । सम्पग्डष्टि यृहस्पके तथा साघुके ये छहों कारण मघासम्मब होठे हैं 
( देखो पुरपार्ष सिदपुपाय गाया २०३ की टीका ) संबरके इम छह 
कारणोका यपार्थ स्वरूप समझे बिना सबरका स्वरूप भी 
जीवकी मूल हुये विना महीं रहती । इससिये इन छह कारणोंका पषार्ष 
स्वरूप रूमझना चाहिये । 


२--मुप्तिक्ता स्वरूप 

(१) दुछ लोग मन-धघन कायकी चेष्टा दूर करने पापका पिंतवर्त 
न करते मोन धारण करने तथा सममादि न करनमेडो ग्रुप्ति मामते हैं किशय॑ 
यह गप्ति नहीं है. क्योकि बोबके मनर्मे मक्ति भादि प्रश्यस्त रामादिकके 
अनेक प्रवारके विकस्प होते हैं और वचन-कायकी भेा रोकसेका जो भा 
है सो तो घुम प्रवृत्ति है प्रवृत्तिमें प्तिपना नहीं घमता । इससिये बीतराए 
भाव होने पर जहाँ मग-वचन-कायकी बेष्टा हहीं होती गहाँ मधार्ष 
श॒प्ति है। यपारयरीरया गुप्तिका एक ही प्रकार है मौर यह बीतराय माबरूय 
है। मिमित्तकी भवेक्षासे पुप्तिके ३ मेद कहे हैं। सन-वचन-झाय पै तो 
पर इष्प हैं, इसडी कोई दिया बस्प या झबरपत्मका कारण गीदै। 
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वीतराग भाव होनेपर जीव जितने अ्शमे मन-वचन-कायकी तरफ नहीं 


लगता उतने श्रशमे निम्वय गुप्ति है ओर यही सबरका कारण है । 
( मोक्षमार्ग प्रकाशक से ) 


(२) जो जीव तयोके रागको छोडकर निज स्वरूपमे गुप्त होता है 
उस जीवके गुप्ति होती है। उनका चित्त विकल्प जालसे रहित शात होता 
है श्र वह साक्षात्‌ अमृत रसका पान करते हैं । यह स्वरूप गुप्तिकी शुद्ध 
क्रिया है। जितने श्रशमे वीतराग दशा होकर स्वरूपमे प्रवृत्ति होती है 


उतने श्रश्ममें गृप्ति है; इस दशामे क्षोम मिटता है और अतीन्‍िद्रिय सुघ्र 
अनु भवमे आता है। ( देखो श्री समयसार कलश ६६ पृष्ठ १७५ ) 


(३) सम्यग्दशेन और सम्यस्ज्ञान पूर्वक लौकिक वाछा रहित होकर 
थोगोका यथार्थ निग्रह करना सो गुप्ति है। योगोके निमित्तते आने वाले 
कर्मोका आता वध पड जाना सो सवर है। (तत्वाथेसार अ० ६ गा० ५) 


(४) इस अध्यायके चोथे सूत्रमे शुघ्तिका लक्षण कहा है इसमे 
बतलाया है कि जो 'सम्यक्‌ योग निग्नह' है सो सुप्ति है। इसमें सम्यक्‌ 
शब्द अधिक उपयोगी है, वह यह बतलाता है कि विना सम्यरदशंनके 


योगोका यथाथे निग्नह नही होता अर्थात्‌ सम्यग्दशँत पूर्वक ही योगोका 
यथार्थ मिग्रह हो सकता है। 


(४) प्रश्ष--पोग चौदहवें गुणस्थानमें झंक्रता है, तेरहवें गुण- 
स्थान तक तो वह होता है, तो फिर नीचेकी भूमिकरावालेके 'योगका निग्नह! 
( मुप्ति ) कहासे हो सकती है ? 


उत्तर---श्रात्माका उपयोग मन, वचन, कायकी तरफ जितना 
न लगे उतना योगका तिग्नह हुआ कहलाता है। यहा योग शब्दका श्रथ॑ 
'प्रदेशोका कपन' ले समझता । भ्रदेशोके कपनके निग्रहको गुप्ति नही कहा 
जाता किन्तु इसे तो श्रकपत्ता या श्रयोगता कहा जाता है, यह अयोग 
अवस्था चौदहवें गुणुस्थानमे प्रभट होती है भौर ग्रुप्ति तो चौथे गुणस्थानमें 
भी होती है । 

८ये्‌ 
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(६) पास्तवर्मे आरात्माका स्मरूप ( निबरूप ) हो परम प्रप्ति है 
इसीसिये आत्मा जितने प्रश्नमें अपने छुद्धस्वरूपमें स्थिर रहे उतने प्रंशर्म 
पुप्ति है [ ऐेलो, भी समयसार कश्तद्य १४५८ |] 

इ-आत्माका वोदयय माव एकरूप है और निमित्तकी प्रपेशाते 
गुप्ति समिति, घम, पनुप्रेश्ला परीपहजय झौर चारित्र ऐसे प्रभक प्रपक 
भेद करके सममाया जाता है, इन मेदेकि द्वारा भी अमेदता वप्तसाई है। 
स्वरूपकी भप्रमेदता संवर निर्जराका कारण है । 

४-गुप्ति, समिति आदिके स्वरूपका बरणुम 'चौये सूजसे प्राएश 
करके अनुकमसे कहेंगे ॥ २ ॥ 


निर्मेरा भौर सबरका फझारण 


तपसा निर्जरा च ॥ ३॥ 
पर्ष--[ तपसा ] तप से [ निय्येरा क्र ] मिर्यरा होती है मौर 
घंवर भी होता है । 
टीफा 
१-दष प्रकारके घर्मेमें सपका समाबेद्च होजाठा है तो भी उछे 
यहाँ प्रपक्त कहनेका कारण मह है कि यह सेबर और निर्जर दोमोंका 
गारण है भौर उसमें संवरका यह प्रधान कारण है । 


ए-यहाँ भो ठप रहा है सो सम्यक ठप है गर्योकि यह तप ही 
सवर निर्जराका कारण है| सम्यग्हष्टि जीगके ही सम्पकू तप होता है 
मिध्यावष्टिके तपको बासठप कहते हैं प्रीर यह प्रासव है ऐसा छ 
प्रप्पाय के १२ थें सृत्रकी टीकार्मे कहा है। इस सृत्रमें दिये गये 'च' घर” में 
मालतप का रामाजेश होठा है जो सम्यर्दर्शम भौर परात्मशानतते रहित हैं 
ऐसे जीन भाहे जितना तप करें तो मी उनका समस्त तप बालतप 
(६ भ्र्यात्‌ भ्रक्नागठप मूर्सताबास्ता तप ) कहलाता है ( देपो रामयप्ताए 
शादया १५२ ) पम्पग्दर्शन पूर्बक होने वाले ठपको उत्तम तपक़े कपमें इस 
अध्पायके छट्ट॒यूतमें वर्णन किया है । 


ना 


प्रध्याय ६ सूत्र ३ ६५६ 
(२) तपका अर्थ 

श्री प्रवचनसारकी गाथा १४ में तपका बर्थ इस तरह दिया है-- 

स्वरूपविश्वात निस्तरग चेतन्यप्रतपनान्च तपः श्र्थात्‌ स्वरूपमें विश्नांत, 

तरगोसे रहित जो चेतन्यका प्रतपन है सो तप है ।' 


४--तपका स्वरूप और उम्त सम्बन्धी दोनेयाली भूल 

(१) बहुतसे अनशनादिको तप मानते हैं शोर उस तपसे निर्जरा 
मानते हैं, कितु वाह्य तपसे निर्जेरा नहीं होतो, निर्जेराका कारण त्तो 
छुद्धोपयोग है । शुद्धोपपोगम जोवको रमण॒ता होने पर गअनणशनके बिना 
जो शुभ अशुभ इच्छा का निरोघ होता है' सो सवर है । यदि वाह्म दुःख 
सहन करनेसे निर्जरा हो तो तिर्यंचादिक भो भूख प्यासादिकक्े दुःख सहन 
करते हैं इसोलिये उनके भी निर्जेरा होनी चाहिये । 


( मो० प्र ) 
(२) प्रश्त--त्तियचादिक तो पराघीनरूपसे भूख प्यासादिक सहन 


करते हैं कितु जो स्वाघीनतासे घमेकी वुद्धित उपवासादिरूप तप करे उस 
के ठो निर्जेरा होगी न ? 


उत्तर--धर्म की वुद्धिसि वाह्य उपवासादिक करे किन्तु वहाँ शुभ, 
अशुभ या घुद्धरूप जैसा उपयोग परिणमता है उसीके अनुसार बध या 
निर्जेरा होती है । यदि अशुभ या शुमरूप उपयोग हो तो वघ होता है शलौर 
सम्पग्दशन पूर्वक शुद्धोपयोग हो तो घर्में होता हैं। यदि बाह्य उपवासमे 
निजेरा होती हो तो ज्यादा उपवासादि करनेपते ज्यादा निजेरा हो और 
थोड़े उपवासादि करनेसे थोडी निर्जेरा होगी ऐसा नियम हो जायगा तथा 
सि्ज राका सुरूप कारण उपवासादि ही हो जायगा कितु ऐसा नही होता, 
धर्षोकि बाह्य उपवासादि करने पर भी यदि दुष्ट परिणाम करे तो उसके 
मिजेरा कैसे होगो ? इससे यह सिद्ध होता है कि अशुभ, शू भ॒ या शुद्ध- 
रूपसे जैसा उपयोगका परिणमन होता है उसीके अनुसार बंघ या निजेरा 
होती है इसीलिये उपवासादि तप निर्जेराके मुख्य कारण नही हैं, किन्तु 


मशूभ तथा शुभ परिणाम तो बन्धके कारण हैं गौर शुद्ध परिणाम 
निजराका कारण है। 
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(३) प्रक्ष--यदि ऐसा है तो घूतमें ऐसा श्यों कहा कि 'तपते 
मी निजरा होठी है।' 

ठचर---शह्य उपवासादि 6प नहीं कित्तु तपकी व्याक्या इसप्रकाद 
है कि 'इच्ल्छा निरोधस्तप” अर्थात्‌ इच्छाको रोकमा सो सप है। थो णुम 
अधुम इच्छा है सो तप म्दी है किस्तु शुम-अशु म इस्छाके हर होतेपर थो 
पुद्ध उपयोग होता है सो सम्पक तप है भौर इस ठपसे ही निजंरा होती है। 


(४) प्रभ--भाहारादि सेमेरूप प्रथुम सावकी इच्छा धूर होनेपर 
तप होता है किस्तु उपबासादि या प्रायप्बितावि श्युम काम है इसकी 
इच्छा सो रहतो है न ? 


उचर--शानी पुस्पक्षे छपयास/दिकी इच्छा महीं डिंयु एक घंटो 
पमोगकी ही भावना है। ज्ञानी पुरुष उपदासादिके कासमें शुद्धोपपोय 
यढ़ाता है, किठु जहाँ उपवासादिणे धरोरकी या परिणार्मोक्री शिक्िलताक 
द्वारा दुद्धोपपोग शियिम्र होता जानता है वहाँ बाह्राविक ग्रहण करता 
है । यदि उपबासादिसे हो घिद्धि होती हो तो था प्रजितमाण प्रादि तेईत 
वीर्षकर दोद्षा सेकर दो उपवास ही क्यों धारण करते ? उमह्तो तो शक्ति 
भी बहुठ थो परम्तु जसा परिणाम हुवा बंसे ही पापतके द्वारा एक वीठत॑ 
राग शुद्धोपयोगका अम्यास किया । ( मो० प्र* ० १३९ ) 


(५) प्रश्त--यदि ऐसा है ठो प्रश्चताविकष्टी ठप्र सन्ञा गर्षी 
कही है । 

उत्तर--अमरामा रिकको बाह्य तप कद्दा है । बाह्य मर्याद्‌ मादुरमें 
धूपरोंकी दिसाई देता है कि यह ठपत्दी है। तथावि बहाँ मो स्वयं जेपा 
पंतरंग परिणाम करेगा वसा हो फश ध्राप्त करेया । घरीरकों छिपा 
जीवबो बुध फत्त देनेबासों महों है । रम्पग्टष्टि जीबके बोतरागवा बजुतो 
है बी सा ( सषाषे ) तप है । घनएमादिकक्रों मात निमितड़ों प्रपेशा 
से 6प' शर्मा दी थई है| 
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५--तपके फलके चारेमें स्पष्टीकरण 


सम्यग्दृष्टके तप करनेसे निर्ज रा होतो है श्रौर साथमे पुण्यकर्मका 
चन्ध भी होता है परन्तु ज्ञानी पुरुषोके तपका प्रधान फल निर्जरा है इसी - 
लिये इस सूत्रमे ऐसा कहा है कि तपसे निर्जरा होती है। जितनी तपमे 
न्यूनता होती है उतना पुण्यक्रमंका वन्‍्ध भी हो जाता है। इस गपेक्षासे 
पुण्यका बच्ध होना यह तपका गौण फल कहलाता है । जैसे खेती करनेका 
प्रधान फल तो घान्य उत्पन्न करना है, किन्तु भूसा श्रादि उत्पन्न होना यह्‌ 
उसका गौणफल है उसीप्रकार यहाँ ऐसा समभना कि सम्यग्दृष्टिके तपका 
जो विकल्प श्ाता है वह रागरूप होता है अतः उसके फलमे पुण्य बन्ध हो 
जाता है भ्रोर जितना राग टूटकर ( दूर होकर ) वीतरागभाव-शुद्धोप- 
योग बढता है वह निर्जराका कारण है। झाहार पेटमे जाय या न जाय 
चह बन्ध या निर्जेराका कारण नही है क्योकि यह परद्रव्प है ओर परद्रव्य 
का परिणमन आत्माके शभ्राधोन नहों है इसीलिये उसके परिणमनसे आत्मा 


को लाभ नुकसान नही होता । जीवके अपने परिणामसे ही लाभ या 
नुकसान होता है । 
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६--भ्रध्याय ८ सूत्र २३ मे भी निजजेरा सम्बन्धी वर्णन है अतः 
उस सूत्रकी टीका यहाँ भी बाँचना । तपके १२ भेद बतलाये हैं इस संबधो 


विशेष स्पष्टीकरण इसी अध्यायके १६-२० वें सूत्र किया गया है अतः 
वहाँसे देख लेना ॥३॥॥ 


शुप्तिका लक्षण और भेद 
सम्यग्योगनिग्रहो ग्रुप्तिः ॥४0 


रथें--][ सम्यक्‌ योगनिग्नहो ] भले प्रकार योगका निग्नह करना 
सो [ गुप्तिः ] गृप्ति है। 


टीका 


१--इस सूत्रमे सम्यक्‌ शब्द बहुत उपयोगी है, वह यह बतलाता 
है कि सम्यग्दशेनपूर्वेक ही गुप्ति होती है, अज्ञानीके गुप्ति नहीं होती । तथा 
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सम्पक दाब्ल यह भी बतलाता है कि जिस बोवके गुप्ति होती है उस बीगके 
विषय सुछकी प्रभिसाया नहीं होती । यदि जीवके संक्सेक्षता ( भाकुसता ) 
हो तो उसके गुप्ति महीं होती। दूसरे पृत्रकी टीकामें ग्ृप्तिका स्वरुप 
बसलाया है वह यहाँ भी साग्रू होठा है। 


२ गुप्तिकी प्यास्या 


(१) लोवके उपयोगका मतके घाथ युक्त होना सो मनोयोग है 
वचमके साथ युक्त होमा सो दघनयोग है और कायके साथ युक्त होना सो 
काययोग है ठभा उसका प्रभाव सो प्रनुकमसे मनगुप्ति, बचमगुप्ति भोर 
कायशुप्ति है इस तरह मिमित्तके अभावकों भपेक्षासे गुस्तिके तीन मेद हैं| 


पर्यायर्में शुद्धोपपोगकी हीनाभिकता होती है तपापि उसमें घुद॒ता 
तो एक ही प्रकारकी है, निमित्तको प्रपेश्ासे उसके प्रनेक मेद कहे जाते हैं। 


जव क्लीष वीतरागमावके हारा भ्रपमी स्वरूप पुप्तिमें रहता है एव 
मन वचन और कायकी ओरका आशय पघूट जाता है. इसीसिये उसकी 
साह्तिकी भ्रपेक्षासे वीन मेद होते हैं ये खव मेद निमित्तके हैं ऐसा जावता । 


(२) सर्व मोह रागद्रेपको दूर करके सडरहित भद्वं त परम चहस्यर्मं 
भप्ती माँति स्थिद होमा सो निम्भयममोगुप्ति है. सम्पूर्ण असत्यमापाको इप 
तरह ध्यागना कि ( भ्रयवा इस तरह मौमग्रत रखता कि ) मूर्दिश डस्पग/ 
अमू्िक द्रस्यमें या दोनोमिं बचसकी प्रदृत्ति धके भोर जीव परमचंतम्में 
स्पिर हो सो निम्भववघनगुप्ति है । संयमपारी मुनि जय प्रपने चेतस्पल्‍्वरूप 
घतम्यधरोरसे जड़ दारीरका मेदशाम करता है ( प्र्धाद शुद्धात्मारै 
प्रनुमष्में सोम होता है ) ठय पंतरंगमें स्वात्माकों उल्नष्ट मृतिकों निश्मसता 
द्वोमा सो कायगुति है। ( नियमसार गाया ६६ ७ भौर टीका ) 

(३) भनादि बमामी जीबोनि कभी सम्यग्गृप्ति धारण महीं की | 
अमेकबार ध्रब्पसिगी सुनि होरर णजीबने घुमोपयोगरूप परुप्ति--समिति 

लादि मिरतिषार पासम मीं डिम्तु यह सम्यप से थी। दिसी भो झोबकों 
शम्पणदरधंत प्राप्त किये बिना साम्यग्युप्ति रद्दी दो शकती भौर उपका सब 
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अमण दूर नहीं हो सकता । इसलिये पहले सम्यग्दशेन प्रगट करके क्रम- 
क्रमसे आगे वढकर सम्यग्गुप्ति प्रगट करनी चाहिये । 


(४) छठे गुणस्थानवर्ती साधुके शुभभावरूप गुप्ति भी होती है इसे 
व्यवहार गुप्ति कहते हैं, किन्तु वह श्रात्माका स्वरूप नहीं है, वह शुभ 
विकल्प है इसीलिये ज्ञानी उसे हेयहूप समभते हैं, क्योंकि इससे वन्य होता 
है, इसे दूर कर साधु लिविकल्पदक्ामे स्थिर होता है; इस स्थिरताको 
निम्वयग्रुप्ति कहते हैं, यह निम्धयगुप्ति सव॒रका सच्चा कारण है ॥४॥ 


दूसरे सूत्रम सवरके ६ कारण वतलाये हैं, उनभेसे ग्रुप्तिका वर्णन 
पूरे हुआ अब समितिका वन करते हैं। 


समितिके ५ भेद 
ईयभाषेषणा[दाननिक्तेपोत्सगां; समितय: ॥५॥ 


अ्र्थे--] ईर्याभ्ाषेपरणादाननिक्षेपोत्स्गा, ] सम्यक्‌ ईर्या, सम्यक्‌ 
भाषा, सम्यक्‌ ऐपणा, सम्यकू आ्रादानतिक्षेप और सम्पक्‌ उत्सगे--ये पाँच 
[ समितय. | समिति हैं ( चौथे सूचका 'सम्यक्‌' दाज्द इस सूत्रमे भी लागू 
होता है ) 
टीका 

१-समितिका स्वरूप और उस सम्बन्धी होनेवाली भूल 

(१) अनेकी लोग परजीवोकी रक्षाके लिये यत्नाचार प्रवृत्तिको 
समिति मानते हैं, किन्तु यह ठीक नहीं है, क्योकि हिसाके परिणशामोसे तो 
पाप होता है, और यदि ऐसा माना जावे कि रक्षाके परिणामोसे सबर 
होता है तो फिर पुण्यबन्धका कारण कौन होगा ? पुनश्य एपणा समितिमे 
भी यह अथे घटित नहीं होता क्योकि वहाँ तो दोष दूर होता है किन्तु 
किसी पर जीवकी रक्षाका प्रयोजन नहीं है । 


(२) प्रश्न---तो फिर समितिका यथार्थ स्वरूप क्‍या है? 


उत्तर--8निके किचित्‌ राग होने पर गमनादि क्रिया होती है, 
वहाँ उस क्रियार्मे अति श्रासक्तिके अभावसे उनके प्रमादरूप प्रवृत्ति नही 
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होती, तथा दूसरे जीबोको दुखी करके अपना ग्रमनादिरूप प्रयोगन नहीं 
साधते, इसीसिये छमसे स्वयं दया पलती है इसी रूपमें यथार्य समिति है। 
( देखो मोक्षमाग प्रकाधक देहली पृष्ठ ३३१ ) 


झ--अमेद उपचाररहित जो रत्नत्यका मार्ग है, उस मांगरुप 

ब्द्ता' 

परम धमम द्वारा प्रपने भात्म स्वरूपमें सम' प्र्यात्‌ सम्यक भ्रकारसे 'इता 
गमन शथा परिणमन है सो समिति है। भ्पवा--- 


ब--स्म मात्माके परस तत्व्में सीस स्वासाविक परमजावादि 


परम धर्मोंडी जो एकता है सो घमिति है। यह समिति संवर-निम्ररारूप 
है ( देखो श्री सियमसार गाया ६१ ) 


(३) सम्पग्दष्टि जीव जामता है कि आत्मा परजीवका पात सहीं 
कर सकता, परद्रस्पोका शुछ भसहीं कर सकता भाषा योल नहीं सकृता 
हारी रबी हसन चलगादिरूप क्रिया सहीं कर सकता घारीर चसने योग्य हो 
सम स्वयं उसकी क्रियायती घक्तिसे घलता है परमाणु भाषारूपसे परिण 
मनेके योग्य हो तब स्वय परिणमठा है पर जीव उसके आमुकी मोग्यठाओे 
झ्रमुसार जोठा मा मश्ता है सेकिन छस कार्यके समय प्रपमी योग्पतामुस्तार 
किसी पीवके राग होता है इतमा मिमित्त ममित्तिक सम्बंध है इसीतिये 
मिमित्तकी अपेक्षाप्रे समिहिके पाँच मे” होत हैं उपादाम भपेदा तो मेर 
नहीं पड़ता । 

(४) प्रष्ति निवृत्ति स्वरूप है और समिति प्रवृत्ति स्वर्प है। 
मम्पर्शश्टिफो समित्रिमें जिठन अंँभमें बीवरागमाब है उतने सशमें सबर 
है भौर मितन भंश्में राग है उठने संश्रमें पथ है ! 

(५) मिप्पाहष्टि जीब तो ऐसा मामता है ढि मैं पर जोबोकों रधा 
शापता है ठपा पं पर इरस्पोक्ा भुछ्त कर सकठा हैं एसीसिये उसके यमिति 

होतो ही म्ीं। ट्रम्पेस्तिगी घुनिदे घुभोगगोगरूप समिति होती है विखु गद् 
गस्यवा सथिति भद्दों है ओर एंपरका बाररा भी मददों है. पुरश बट ठो 
घुमोपपोगवों पम सामता है इसोलिये बद्द मिष्याएवी है! 
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२--पहले समितिको आखवरूप कहा था और यहाँ सब रहूप कहा 
है, इसका कारण बतलाते हैं-- 


छट्टे अध्यायके ५ वें सूत्रमे पद्चीस प्रकारकी क्रियाश्रोकी आख्रव 
का कारण कहा है, वहाँ गमन आदिम होनेवाली जो शुभरागरूप क्रिया है 
सो ईर्यापथ क्रिया है और वह पाँच समितिख्प है ऐसा बतलाया है औद 
उसे बघके कारणोमे गिना है। परन्तु यहाँ समितिको सवरके कारणमे 
गिना है, इसका कारण यह है कि, जैसे सम्परहष्टिके वीतरागताके अनुसार 
पाँच समिति सवरका कारण होती हैं वैसे उसके जितने अशमे राग है 
उतने अ्रशमे वह आख़बका भी कारण होती है । यहाँ सवर अधिकारमे 
सवरकी मुख्यता होनेसे समितिको सवरके कारणरूपसे वर्णान किया है 
झोर छट्टू अ्रध्यायमे श्राख्वकी मुख्यता है ग्रतः वहाँ समितिमे जो राग है 
उसे आखस््रव के कारणरूपसे वर्शान किया है । 
३--उपरोक्त प्रमाणानुसार समिति वह चारित्रका मिश्रभावरूप 
है ऐसा भाव सम्पःइष्टिके होता है, उसमे श्राशिक वीतरागता है और 
आशिक राग है। जिस भ्रशमे वोतरागता है उस भ्रशके द्वारा तो सवर ही 
होता है भ्रोर जिस भ्रशर्मे सरागता है। उस अशके द्वारा बध हो होता 
है | सम्यस्दष्टिके ऐसे मिश्ररूप भावसे तो सबर और बघ ये दोनो कार्य 
होते हैं कितु अकेले रागके द्वारा ये दो कार्य नहीं हो सकते, इसोलिये 
“अकेले प्रशस्त राग से पुण्यात्रव भी मानना और सवर निजंरा भो 
मानना सो अ्रम है । मिश्ररूप भावमे भी यह सरागता है और यह बोत- 
रागता है ऐसी यथाथं पहिचान सम्पग्हष्टिके हो होती है, इसी लिये वे 
प्रवशिष्ट सरागभावको हेयरूपसे श्रद्धान करते हैं । मिथ्यादृष्टिके सरागभाव 
ओर वीतरागभावको यथार्थ पहिचान नही है, इसीलिये वह सरागभावमे 
संवरका अम करके प्रशस्त रागरूप कार्योको उपादेयरूप श्रद्धान करता 


है । ( भो० प्रकाशक-पृष्ठ ३ ३४-३५ ) 
४--समितिके पांच भेद 
जब साघु गुप्तिर्प प्रवर्तनमे स्थिर नहीं रह सकते तब वे ईर्या, 


भाषा, एपणा, भादान निक्षेप और उत्सगें इन पाँच समितिमे प्रवर्तते हैं, 
८४ 
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उस समय अ्रत्न॑यमके मिमिलसे वस्पनेवाला कर्म महों वस्मता सो उतना 
संवर होता है ! 
पह समिति झुनि और श्रावक दोनों ययायोग्स पालदे हैं। 
( देखो पुरुपार्ष स्िद्धए,पाय गाया २०३ का भावाब ) 
पाँच समितिको व्याक्था निम्नप्रकार है-- 
ईर्याप्नमिति---चार हाथ आगे प्रूमि देखकर पछु्षमार्ग्में घसता । 
भापासमिति--हिंछ, मित और प्रिम वचन बोलना । 
एपएणासमिवि--धावश्के घर' विभिपुवक दिलमें एक ही बार 
निर्दोष भ्राहार लेना सो एपणासमिति है । 
मादाननिश्वेपसमिति--छाग मानी पूबेक निबंतु स्पातको देख#ए 
वस्तुको रक्षना देता सभा उठासा । 
एत्सग प्रमिति--- जीय रहित स्थापर्से मस्त मुश्ादिका क्षेपण करता 
यह ध्यव्टार ब्याश्या है यह मात्र मिमित्त नमित्िक सम्पत्प 
बतसाएी है परातु ऐसा नहीं समझता जि जीव पर हम्पका कर्ता है मौर 
पर द्रब्पकी अबस्था जीवका कर्म है।॥ ५ ॥। 
बूसरे सूत्र्मे सवरके ६ कारण बठलापे हैं. उनमें से समिति और 
गुप्तिका बर्णन पूर्ण हुप्रा । अब वर धभका बर्णोस करते हैं। 


दक्ष धर्म 
उत्तमज्नमामार्दवाज॑वशोचसत्यसंयमतपस्त्यागार्किचन्य 
ब्ह्मचर्याणि धर्म ॥॥ ६ ॥ 


भर्प--[ _उत्तमक्षमामार्यवार्श बच्ची बसस्यसयमतपस्त्पासा किचस्प- 
ध्रह्माचर्पारिप ] उत्तम क्षमा उत्तम मार्दव, उत्तम प्राबंब उत्तम दोष 
उत्तम सत्म उत्तम यम उत्तम तप उत्तम त्याग उत्तम प्रार्किचन्य कौर 
उत्तम प्रह्मभर्य ये दथ [ धर्मा ] भर्म हैं! 
टीछा 
१ प्रश्न--से दश भ्रकारके धर्म किसलिये कहे ? 
उदर---प्रदृत्तिको रोकतेके भिये अयम पुष्ति गदमाई, उस गुमिमें 
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प्रवृत्ति करनेमे जब जीव असमर्थ होता है तब प्रवृत्तिका उपाय करनेके 


लिये समिति कही । इस समितिमे प्रवर्तनेवाले मुनिको प्रमाद दूर करनेके 
लिये थे दश् प्रकारके धर्म वतलाये हैं । 


२--इस सूत्रमे बतलाया गया 'उत्तम” शब्द क्षमा झादि दशों 
धर्मों को लागू होता है, यह गुणवाचक शब्द है । उत्तम क्षमादि कहनेसे 
यहाँ रागरूप क्षमा न लेना किन्तु स्वरूपकी प्रतीति सहित क्रोधादि 
कषायके मभावरूप क्षमा सममना। उत्तम क्षमादि शुण प्रगट होनेपर 


क्रोधादि कषायका श्रभाव होता है, उसीसे आख्रवकी निवृत्ति होती है 
भ्र्थात्‌ सवर होता है । 


३-घमका स्वरूप और उस सम्बन्धी होनेबाली भूल 

जिसमे न राग द्वेष है, न पुण्य है, न कषाय है, न न्यून-अपूर्ण है 
और न विकारित्व है ऐसे पूर्ण वीतराग ज्ञायकमात्र एकरूप स्वभावकी 
जो प्रतीति लक्ष-ज्ञान और उसमे स्थिर होना सो सच्चा धर्म है, यह 
वीतरागकी श्राज्ञा है । 

बहुतसे जीव ऐसा मानते हैं कि बधादिकके भयसे अथवा स्व 
सोक्ष की इच्छासे क्रोधांदि न करना सो घर्म है। परन्तु उनकी यह मान्यता 
सिथ्या है--प्रसतु है क्योंकि उनके क्रोधादि करनेका अप्निप्राय तो दूर 
नही हुम्ना । जैसे कोई मनुष्य राजादिकके भयसे या महन्तपनके लोभसे 
परस्की सेवन नहीं करता तो इस कारशसे उसे त्यागी नही कहा जा 
सकता, इसी प्रमाणसे उपरोक्त मान्यता वाले जीव भी क्रोघादिकके त्यागी 
नही हैं, और न उनके घर्म होता है । ( मो० प्र० ) 

प्रश्न---तो क्रोधादिकका त्याग किस तरह होता है ? 


उत्तर--पदार्थें इष्ट-अ्रनिष्ट मालुम होनेपर क्रोधादिक होते हैं । 
तत्त्वज्ञानके अभ्याससे जब कोई पदार्थ इष्ट-अनिष्ट मालूम न हो तब क्रोधा- 
दिक स्वय उत्पन्न नहीं होते ओर तभी यथार्थ घर्मं होता है । 


४--क्षमादिककी व्याख्या निम्नप्रकार है.--.- 
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(१) क्षमा--निंदा, ग्राप्ती हास्य, प्रनादद, मारमा, छारीरडां 
घात करने भादि होनेपर अधघदा ऐसे प्रसंगोको सिकट प्राठे देखकर 
भावोंगें मल्लिमता न होना घो क्षमा है ! 

(२) मार्दब--जाति भ्ादि आठ प्रकारके मदके प्रावेशसे होनेबाते 
अमिमानका जमाव सो मार्देव है अषवा मैं परव्रम्पका कुछ भी कर सकता 
हैं ऐसी मास्पताकूप प्रहकारमावकों बरड़मूससे उखाड़ देगा सो मार्दग है । 

(३) शार्धब--माया रपटसे रहितपत धरसता-सीघापत को 
आजब कहते हैं। 

(४) पौध--शोमसे उत्दृष्रस्पसे उपरास प्राना-तिदत् होता 
सो क्लौष-पवित्रता है। 

(४) सत्य---छत्‌ भ्ीवॉमें-प्रस्ंसनीय जीगोंसें साप्ठ बच्चन ( पघरस 
वचन ) गोसनेका जो भाव है सो धष्य है । 

[ प्रश्न--उत्तम सत्य भर मापा समिति में क्या प्रस्तर है ? 

उच्चर--छसमितिरुपमें प्रबर्तते वाले शुनिके साप्ठ भ्रौर भताछु 
पुरुषोके प्रति बच्चम स्पवगहार होता है भौर वह हित परिमित बचन है । 

उस मुनिको शिष्य तबा उनके भक्त ( शावकों ) में उत्तम सत्य ज्ञात 
आारित्रके स्क्षणाविक सीसते-सिस्तामे्म प्रधिक भाषा ब्यवह्यार करना 
पड़ता है उसे उत्तम सत्य भर्मे कहा जाता है ।] 

(६) संपम---धमिधिमें प्रबर्तनेबासे मुनिके प्रारियोंक्ों पीड़ा ल 

पहुँचाने-करमेका लो भाव है सो संयम है । 

(७) तप---भावकमका लाए करनेके सिस्रे स्व को धुद्धताके 

प्रसपण को ठप कहते हैं । 

(८) स्पाग---सयमी बरी्योशो योग्य झामाविक दसा सो शयाग है। 

(९) माकिचन्प---विद्यमात धरोरादिकर्में भी धंस्कारके स्यामके 

लिये 'यह मेरा है ऐसे भ्रमुरायको मिव्वृत्तिको प्रारिबस्म कहते हैं! श्रात्मा 
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स्वरुपसे भिन्न ऐसे शरोरादिक मे या रागादिकमे ममत्वरूप परिणामोके 
ग्रभावकों आकिचन्य कहते हैं । 


(१) ब्रह्मचय--ल्ली मात्रका त्यागकर अपने आत्म स्वरूपमे लोन 
रहता सो ब्रह्मचर्य है। पूर्वमे भोगे हुये ल्लियोके भोगका स्मरण तथा 
उसकी कथा सुननेके त्यागसे तथा ल्षियोंके पास वैठनेके छोडनेसे और 
स्वच्छद प्रवृत्ति रोकनेके लिये गुरुकुलमे रहनेप्ते पूर्णोरूपेण ब्रह्मचर्य पलता 
है। इन दशो शव्दोमे 'उत्तम' शब्द जोडनेसे 'उत्तम' क्षमा आदि दशा धर्म 
होते हूँ । उत्तम क्षमा आदि कहनेसे उसे शुभ रागरूप न समझना किन्तु 
कषाय रहित शुभभावर्प समझना । ( स० सि० ) 


कक 6 
५-दश प्रकारके धमाका वणन 
क्षमाके निम्न प्रकार ५ भेद हैं -- 


(१) जैसे स्वयं निरवेल होनेपर सवलका विरोध नही करता, उसी 
प्रकार 'यदि मैं क्षमा करू तो झुझे कोई परेशान न करेगा” ऐसे भावसे 
क्षमा रखना । इस क्षमार्मे ऐसी प्रतीति न हुई कि में क्रोध रहित ज्ञायक 
ऐसा त्रिकाल स्वभावसे छुद्ध हूँ' किन्तु प्रतिकुलताके भयवश सहन करनेका 
राग हुआ इसीलिये वह यथार्थे क्षमा नही है, धर्म नही है । 


(२) यदि मैं क्षमा करू तो दूसरी तरफसे मुझे नुकसान न हो 
कितु लाभ हो-ऐसे भावसे सेठ आदिके उलाहनेको सहन करे, प्रत्यक्षमे 
क्रोध न करे, किन्तु यह यथार्थ क्षमा नही है, घ॒र्म नही है । 

(३) यदि मैं क्षमा करू तो कर्ंबधन रुक जायगा, क्रोध करनेसे 
नीच गतिमें जाता पडेगा इसलिये क्रोध न करू -ऐसे भावसे क्षमा करे 


किन्तु यह भो सच्ची क्षमा नही है, यह धर्म नही है, क्योकि उसमे भय 
है, किन्तु वित्य ज्ञातास्वरूप की निर्भयता-नि.संदेहता नही है । 


(४) ऐसी वीतरागकी आ्राज्ञा है कि क्रोधादि नहीं करता, इसी 
प्रकार शाख्मे कहा है, इसलिये मुझे क्षमा रखता चाहिये, जिससे भुझे 
पाप नही लगेगा और लाभ होगा-ऐसे भावसे शुभ परिणाम' रखे श्रौर उसे 
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घीतरागकी आज्ञा मामें किन्सु यह यथार्थ क्षमा महीं है कयोंदि यह 
पराधीन क्षमा है यह घर्म महीं है । 


(५) सम्ची क्षमा प्र्थाद्‌ उत्तम क्षमा का स्वरूप मह है हि 
आत्मा भ्रजिनाक्षी श्रवण निर्मेल झ्ायक ही है इसके स्वमावमें कुमापुम 
परिणाम का कद स्व भी नहीं है। स्वय जसा है बेसा स्व को धानकर, 
मामकर उसमें ज्ञावा रहता-स्थिर होना सो वीतरागकी श्राज्ञा है मौर गह 
घर्मे है। यह पांषवीं क्षमा छोषमें युक्त म होमा कोषका भी शांता ऐसा 
सहज प्रकवाय क्षमा स्वरूप निज स्वमाव है। इसप्रकार मिर्मेस गिवेककी 
भागृति द्वारा घुद्धस्वरूपमें सावधाम रहना सो उत्तम क्षमा है। 

पोठ--जैसे क्षमाके पांच मेद मतसाये तथा उसके पंचर्यें प्रकारको 
उत्तम क्षमार्म बतलामा उसी प्रकार मांदब माज॑व प्रादि सभी पर्मो्ेँ 
ये पॉघों प्रकार समझना भौर उस प्रत्येकममें पांचवां मेद ही मम है ऐसा 
सममझमा । 

६-क्षमाके प्ुभ विकल्पका मैं कर्ता नहीं हैं ऐसा पमम्झकर राम 
ऐपसे छूटकर स्वरूपकी सावधामी करना सो स्व की क्षमा है स्व सनन्‍्मुखता 
के अनुसार शागादिकी उत्पत्ति भ हो वही क्षमा है। क्षमा करना सरसता 
रसमा' ऐसा निमित्तकी मापामें बोला तथा सिसा जाता है परन्तु इसका 
अर्थ ऐसा समममा कि झ्ुम या शुद्ध परिणाम करतेका विरुस्प करता धो 
भी सहूय स्वमानरूप क्षमा नहीं है । मैं सरसता रखू क्षमा करू ऐसा 
संगरूप विकल्प राग है, क्षमा धर्म तहीं है. कर्योडि यह पुष्प परिणाम मी 
सपमाष है इससे प्रवण अरागो मोक्षमार्यरूप धर्म महीं होता भौर पुष्पते 
मोक्षमार्गरमे ल्वाम-पा पुष्टि हो ऐसा भी महींँ है । ६ ॥। 

दूसरे सूनरमें कहे सये संबर के छह कारण मिसे वहसे तीम कारणों 
का बर्णत पूर्णो हुमा । प्रय चौमा कारण बारह पनुप्रेसा हैं उसका गणेत 

करते हैं। 
बारद अमनुप्रेप्ता 
अनित्याशरणसंसारेकतान्यताशच्यातव् संवरनिजेरा 
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लोकबोधिदुर्लभधमंस्वास्यातत्तानुवितनमनुप्रेत्ञा॥॥७॥ 


प्रयें--[ प्रनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशुच्याल्वसंवरनिजेंरा- 
लोफबोधिदुलंभधर्मस्वाख्यातत्त्वानुचितन | अनित्य, अशरण, ससार, एकर्व, 
भ्रन्यत्व, अशुचि, भ्राख॒व, सवर, निज रा, लोक, बोधिदुर्लभ और घ॒र्म इन 
बारहके स्वरूपका बारबार चितवन करना सो [भनुभक्षा:] अनुप्रेक्षा है । 


दीका 


१-कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि अनित्यादि चितवनसे शरीरादिको 
बुरा जान-हितकारी न जान उससे उदास होना सो अनुप्रेक्षा है, किंतु यह 
ठीक नही है, यह तो जैसे पहले कोई मित्र था तब उसके प्रति राग था 
ओर बादमें उसके अवगुण देखकर उदासीन हुआ उसी प्रकार पहले 
शरीरादिकसे राग था किन्तु बादमे उसके अनित्यत्व आदि अवगुण देखकर 
उदासीन हुआ, इसकी यह उदासीनता ह्ेषरूप है, यह यथा्े अनु्रेक्षा 
नहीं है | ( मो प्र० ) 


प्रश्न---तो यथाथे अनुप्रेज्ञाका स्वरूप क्‍या है ? 


उत्तर--जैसा स्व का-आत्माका और दारीरादिकका स्वभाव है 
वेसा पहचान कर भ्रम छोडना और इस शरीरादिकको भला जानकर 
राग न करना तथा बुरा जानकर द्वेंष न करना, ऐसी यथार्थ उदासोनता 
के लिये प्रनित्यत्व आदिका यथार्थ चितवन करना सो ही वास्तविक अनु- 
प्रेज्ञा है। उसमे जितनी वीतरागता बढत्ती है उतना सबर है और जो 
राग रहता है वह बंधका कारण है। यह भनुप्रेक्षा सम्पस्दष्टिक हो होती है 
क्योकि यही सम्यक्‌ अनुप्रेज्ञा बतलाई है । श्रनुप्रेक्षाका भ्र्थ है कि आत्माको 
अनुसरण कर इसे देखना । 

२-जैसे अग्निसे तपाया गया लोहेका पिंड तन्‍्मय ( अग्तिमय ) 
हो जाता है उसी प्रकार जब श्रात्मा क्षमादिकमे तन्मय हो जाता है तब 
क्रोघादिक उत्पन्न नही होते। उस स्वरूपको प्राप्त करनेके लिये स्व 
सन्मुखतापूर्वक अनित्य आदि बारह भावनाओ्रोका वारम्बार वितवन 
करना जखरी है। वे वारह भावनायें आचार्यदेवने इस सूत्रमे वतलाई हैँ । 


श्ण्र प्रीक्षयास्त्र 


३--पारद मावनामोंक्ा स्वरूप 

(१) अनित्यानुप्रेक्ता--हृश्पमान ध्योगी ऐसे प्वरीरादि धमस्त 
पदापे इंद्भघनुष जिजली प्रणवा पामीके डवडुटेके समान शीक्र नाए हो बाते 

हैं, ऐसा विचार करमा सो अनित्म भनुप्रैक्षा है। 

शुद्ध निमश्बयसे आत्माका स्वरूप देश असुर और भनुष्पके ब॑मदा 
दिकसे रहित है प्राट्मा क्वानस्तरूपी सदा ध्याएवत हैं प्रौर सयोगी भाव 
अनित्य हैं--ऐसा वितवन करना सो अनित्य भावना है । 

(२) मप्नरणानुप्रप्ता--शसे मिजन घनमें भूखे घिहके ठोस पहड़े 
हमे हिरणके बच्भेको कोई क्षरण नहीं है उसी प्रकार संपतारमें जोगको 
कोई शरण भूव पहीं है। पदि जीन स्वर्य स्व के द्रणरूप स्वमावको 
पहिचानकर ध्ुद्ध भावसे धर्मेका सेवस करे तो बह सभी अकारके टु-ससे बच 
सकता है प्रस्यया बह प्रतिसमम माबमरणसे दुःशी है-ऐसा विधगन 
करना सो बधरण अनुप्रेक्षा है । 

प्रास्मार्मे ही सम्यग्दधेन सम्यग्शाने धम्यग्धारित्र और सम्भक्र 
तप-रहूते हैं इससे आत्मा ही शरणस्वव हैं जोर इनसे पर ऐसे सब प्रग्नरण 
हैं--ऐसा जितबम करना बह प्रश्चवरणा माबता है। 

(३) संप्ताराजुप्रक्षा--एस 'चतुर्गेठिरुप संसारमें भ्रमण करता हुमा 
जीव जिसका पिता था उसीकी पुत्र जिसका पुत्र बा उस्ीका पिता जिसका 
स्थामी था उसीका दास जिसका दास था उसीका स्वामी हो जाता ई 
प्रथवा वह स्वयं स्व का ही पुत्र हो बाता है खी घत देहाटिककों पता 
संघार भामता संस है भड़ कम भोगको संसारमें रसानेबाला महीं हैं! 
इत्यादि प्रकार से संसारके स्वकूृपका और उसझे कारणरूप विकारो सार्बी 
के एबरूपका विधार करना घो संसार अनुप्रेक्षा है! 

मद्यपि खाटमा भ्रपनी भूलसे भपनेगें राय-द्रेप-भद्भामरूप मसित 
भावोंको ठत्पनश्न करके संघारझूप घोर वनमें भटका करती है-तथापि शिम्यन 
लग्से आात्मा--विशारी भावोंते झ्ौर कर्मांत रहित है--ऐसा वितब् 
करना शो संसार भाबता है। 


्ी 
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(४) एकत्वानुग्रेेज्ञा---जीवन, मरण-संसार और मोक्ष आदि 
दशशाश्रोंमे जीव स्वयं भ्रकेला ही है, स्वयं स्वसे ही विकार करता है, स्वय 
स्वसे ही घर्मं करता है, स्वय स्वसे ही सुखी-दु खी होता है। जीवमे पर 
द्रव्योका अभाव है इसलिये कर्म या पर द्रव्य पर क्षेत्र, पर कालादि जीवको 


कुछ भी लाभ या हानि नही कर सकते--ऐसा चितवन करना सो एकत्व 
अनुप्रेक्षा है । 


में एक हैं, ममता रहित हूँ, शुद्ध हूँ, ज्ञान दर्शन लक्षणवाला हूँ, 


कोई श्रन्‍्य परमाणुमात्र भी मेरा नही है, शुद्ध एकत्व ही उपादेय है ऐसा 
चतवन करना सो एकत्व भावना है। 


(४) अन्यत्वानुप्रेक्ञा--भत्येक भ्ात्मा और सर्व पदार्थ सदा भिन्न- 
भिन्न हैं, वे प्रत्येक अपना-अपना कार्य करते हैं। जीव पर पदार्थोका कुछ 
कर नही सकते और पर पदार्थ जीवका कुछ कर नहीं सकते । जीवके 
विकारी भाव भी जीवके त्िकालिक स्वभावसे भिन्न हैं, क्योकि वे जीवसे 
अलग हो जाते हैं। विकारी भाव चाहे तीजत्र हो या मन्द तथापि उससे 
आात्माको लाभ नही होता। श्रात्माको परद्रव्योसि और विकारसे प्रथकत्व है 


ऐसे तत्त्वज्ञानकी भावना पूर्वक वेराग्यकी वृद्धि होनेसे मन्तमे मोक्ष होता 
है--इसप्रकार चितवन करना सो श्रन्यत्व अनुप्रेक्षा है । 


आत्मा ज्ञान दर्शन स्वरूप है और जो शरीरादिक वाह्म द्रव्य हैं वे 
सब प्रात्मासे भिन्न हैं। परद्रव्य छेदा जाय या भेदा जाय, या कोई ले जाय 


अथवा नष्ट हो जाय अथवा चाहे वेसा हो रहे किन्तु परद्वव्यका परिग्रह 
मेरा नही है--ऐसा चितवन करना सो अन्यत्व भावना है । 


(६) अशुचित्व अनुप्रेश्ा--शरीर स्वभावसे ही अद्ुचिमय है भ्रौर 
जीव (-शआ्त्मा ) स्वभावसे ही शुचिमय ( शुद्ध स्वरूप ) है, शरीर रुघिर, 
मास, मल झादिसे भरा हुआ है, वह कमी पवित्र नही हो सकता, इत्यादि 
प्रकारसे भात्माकी छुद्धताका और शरीरकी मशुद्धताका ज्ञान करके शरीरका 


ममत्व तथा राग छोड़ना और निज श्रात्माके लक्षसे शुद्धिको बढ़ाना ॥ 
<५. 


ल्तलल्ज 
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धरीरक़े प्रति द्वेप करना जनुप्रेक्षा महीं है ढिन्‍तु ध्वरीरके प्रति एषट बनिहपते 
की मान्यता भौर राग द्वेष दूर करसा और प्रात्माके पवित्र स्वमावकी तएऊ 
छक्ष करनेसे तथा सम्यग्दशनादिककी भावनाके द्वारा भातमा प्रत्मस्त प्मित्र 
होठा है--ऐसा बारम्बार बितयन करना सो अप्लुविश्व प्रनुप्रेज्ा है। 


आत्मा वेहसे भिन्न, कर्म रहित प्रतन्त सुखरा पतित्र स्पात है। 
इसकी निष्य भागना करना भौर विकारी माव नित्य दुश्रूप; प्रभुति 
मय है ऐसा बानकर उससे विमुख हो जानेकी भावना करना सो प्रसुनि 
भावमा है । 

(७) मास्तव॒ सलुप्र्ता--मिष्यात्व ओर रागद्रेपरूप प्पते खपरी 
घसे प्रति समय मवीय विकारीमाव छत्पन्न होता है। मिष्यात्व मुस्य 
प्राज़ब है क्योंकि यह संसारकी लड़ है इससिये इसका स्वरूप जातकर उसे 
छोड़नेका चिठबन करना सो प्रास्नब भावना है। 


मिस्यात्य, अविरति बादि भ्रासबके मेद कहे हैं वे मालग निम्न 
भयग्से जीवके नहीं हैं। द्रब्प कौर भाव दोनों प्रकारके प्रास्रबरद्वित झुझ 
आत्माका चितवन करमा सो भ्रास्ब भायमा है । 


(८) संबर अनुप्रेश्ना--मिष्पास्य प्रोर रागद्रेपरूप भागोंका रुकनां 
सो भावसंबर है. उससे मवीन कर्मेका भागा दक जाय सो इब्यसंबर है । 
प्रथम शो आश्माके छुद्ध स्वरूपके लक्षेसे मिस्मात्य भौर उसके सहधारी 
प्रमम्तामुबरपी कपायका संबर होता है सम्यग्दर्णतादि शुद्धमाव संबर है 
भ्रौर इससे भारमाका कस्माण होता है ऐसा बितवन करना सो संबर 
प्रनुप्रेद्ा है । 

परमार्ष शयसे धभारमामें संबर ही महीं हैः इसीपिये समर भाग 
बिमुक्त दुद्ध आर्मावा लिट्य घितबस करता सो संबर भावना है | 

निर्वशा अनुप्रेझ्ा--भरशानीके सविषाक मिजरासे भात्माकाजुप 
ही शा भहीं। लता किन्तु आत्मापा सषकूव आयकर उचछके किफकी: 
स्वभाव के प्रासग्बनके द्वारा छुरुता प्रयट कश्मैये जो मिजंश होती है उसे 


्रध्याय ६ सूच ७ ६७भ््‌ 


आत्माका कल्याण होता है--इत्यादि प्रकारसे निज राक्े स्वरूपका विचार 
करना सो निजेरा अनुप्रेक्षा है । 


स्वकाल पक निर्जरा ( सविपाक निजरा ) चारों गतिवालोके होती 
है किन्तु तपकृत निर्जेरा ( अविपाक निज्जरा ) सम्यग्दशंन पूर्वक व्रत 
धारियोंके ही होती है ऐसा चितवन करना सो मिर्जरा भावना है । 


(१०) लोक अस्‍ुप्रेक्षा--लोकालोकरूप अनन्त श्राकाशके मध्यमे 
चौदह राजू प्रमाण लोक है। इसके आकार तथा उसके साथ जीवका 
निमित्त नैपित्तिक संबध विचारना और परमार्थकी अपेक्षासे श्रात्मा स्वय 
ही स्वका लोक है इसलिये स्वय स्वको ही देखना लाभदायक है, श्रात्माकी 
अपेक्षासे परवस्तु उसका अ्लोक है, इसलिये आत्माको उसकी तरफ लक्ष 
करनेकी श्रावर्यकता नही है । स्वके आत्म स्वरूप लोकमे ( देखने जानने- 
रूप स्वभावमे ) स्थिर होनेसे परवस्तुएँ ज्ञानमें सहजरूपसे जानी जाती 
हैं--ऐसा चितवत करना सो लोकानुप्रेक्षा है, इससे तस्त्वज्ञानकी शुद्धि 
होती है । 


आत्मा निजके अ्रशुभभावसे नरक तथा तियँच गति प्राप्त करता है, 
शुभभावसे देव तथा मनुष्यगति पाता है और शुद्ध भावसे मोक्ष प्राप्त करता 
है--ऐसा चितवन करना सो लोक भावना है । 

(११) बोधिदुर्भ अलुप्रेक्ञा---रत्नतयरूप बोधि प्राप्त करनेमें 
भहात्‌ पुरुषार्थमी जरूरत है, इसलिये इसका पुरुषार्थे बढ़ाना श्रौर उसका 
चितवन करना सो बोधिदुल भ शरनुप्रेक्षा है 

निःश्चयनयसे ज्ञानमे हेय श्रौर उपादेयपत्तका भी विकल्प नही है 
इसलिये मुनिजनोके द्वारा ससारसे विरक्त होनेके लिये चितवन करना सो 
बोधिदुर्ल म भावना है। 

(१२) धर्मानुप्रेज्ञा---सम्यक्‌ बमके यथार्थ तत्त्वोका बारम्बार 
चितवन करना, धर्म वस्तुका स्वभाव है, मात्माका शुद्ध स्वभाव ही स्वका- 
आत्माका धर्म है तथा श्ात्माके सम्यग्दर्शंन-ज्ञान-चारित्ररूप धर्म अप 
दहा्य लक्षणुरूप धर्म श्रथवा स्वरूपकी हिसा नही करनेरूप अहिसाधर्म, वही 
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धर्म प्रात्माको इष्ट स्थान्मे ( सम्पूरों पवित्र दष्षा्में ) पहुँचाठा है पर्म ही 
परम रसायम है | घम ही चितामणि रस्त है घम ही कल्पदृक्ष-कामयेनु 
है और घम्में ही मित्र है घम ही स्वामी है घम ही वरघु हितु रक्षक बोर 
साथ रहनेवासा है, पम ही दारण है. धर्म ही घन है पम ही प्रविमाणी 
है धर्म ही सहायक है भौर यही घमका शिनेश्वर मगवानने उपदेश दिया 
है--शसप्रकार वितवम करना सो घम मनुप्रेक्षा है। 

निश्नपनयप्ते भ्रात्मा श्रावश्धर्मं मा सुमिषमसे भिन्न है इसमिये 
माध्यस्थभाव प्रर्धात्‌ रागद्रप रहित भिर्मेछत भावद्वारा शुद्धात्माका बितगम 
करता सो भम भावना है। ( श्री हुन्दजुम्दाचार्य कृत द्ादशानुप्रेतषा ) 

ये बारह मेद निरम्मिशगी प्रपेक्षासे हैं। धम तो बीतरागमावरूप 
एक ही है, इसमें भेद महीं होता । जहू| राग हो बहाँ मेद होता है। 

४--ये वारह भावना ही प्रत्याट्यान प्रधिक्रमण प्रासोघता मोर 
समाधि है इससिये निरम्तर अनुप्रेशाका बितवम बरना भाहिये । (माजता 
भौर प्रमुप्रेश्षा ये दोनों एकाप वाचक हैं ) 

५--इन प्रनुप्रेक्षाप्रोदा चितवम करनेबासे जीव उत्तम क्षमाईि 
धर्म पाणते हैं भौर परीपट्रोंगों जी6ते हैं इसोलिये इनका कथन दोमेडे 
बीपमें किया गया है ॥3) 

दूगरे मूत्रमें बहे हुए एंगररे छह कारण मिंते पहले पार बारणोंए 
बणान पूर्ण टरमा | भर पचबयें गारण परीपद जया वणव करते हैं। 


परीपद सदन करारा उपदक्त 


मार्गाच्यवननिजराथ॑ परिसोटब्या परीपद्दा ॥प्या 


धर्ष--[ सापरियदसलिेंरा ] एंबरके मागगे चघ्युतम होने 
भोर षर्मोंरी तिजराफ्रे लिये [ परोवट्ा परिसोदष्पाः ] बायोत परीषह 
गहम बरने योएप हैं ( मद एंवरवा प्रहराण चरा रहा है. शत इग सुवमें 
अह्टे “ये मार्ग शश्यक्ा प्र्ष संबरका सास रममजा। ) 


अध्याय € मूत्र ८ 
टीफा 


१--यहाँसे लेकर सनहवें सूत्र तक परीपहड़ा वर्णन है। इस 
विपयमें जीवोड़ी वडी भूल होती है, इसलिये यह भूल दूर करनेके लिग्रे यहाँ 
परीपह जयका यथार्थ स्वरूप बतलाया है । इस सूच्रमे प्रथम मार्गाच्यव् 
शब्दका प्रयोग किया है इसका अर्थ है मार्गसे उयुत न होना। जो जोव 
मार्गसे ( सम्पर्दर्शनादिसे ) च्युत हो जाय उसके सव॒र नही होता किन्तु 
बन्ध होता है, क्योकि उसने परीपह जय नही किया उिन्‍्तु स्वय विकारसे 


घाता गया । अब इसके बादके सूत्र &-१०-११ के साथ सम्बन्ध बतानेकी 
खास श्रावश्यकता है । 


६७७ 


२--दसवें सूतरमे कहा गया है क्रि-इशवे, ग्यारहवें श्रीर वारहवें 
गुणस्थानमे बाईस परीषहोमेसे आठ तो होती ही नही अर्थात्‌ उनको जीतना 
नही है, ओर वाकीकी चौदह परीपह होती हैं उन्हे वह जीतता है अर्थात्‌ 
क्षुधा, तृपा आदि परीपहोसे उस गुणस्थानवर्ती जीव घाता नहीं जाता 
किन्तु उनपर जय प्राप्त करता है अर्थात्‌ उन ग्रुणस्थानोमे भूख, प्यास जादि 
उत्पन्न होनेका निमित्त कारणरूप कमका उदय होने पर भी वे निर्मोही 
जीव उनमे युक्त नही होते, इसीलिये उनके क्षुब्रा तृपा शभ्रादि सम्बन्धी 
विकल्प भी नही उठता, इसप्रकार वे जोव उन परीपहो पर सस्पूर्ण विजय 
प्राप्त करते हैं। इसीसे उत्त ग्रुणस्थानवर्ती जीवोके रोटी आदिका भाहार 
ओऔपधादिका ग्रहण तथा पानी आदि ग्रहण नही होता ऐसा नियम है। 


३--परीषहके वारेमे यह ब्रात विशेषरूपसे ध्यान रखनी चाहिये 
कि सकलेश रहित भावोसे परीपहोको जोत लेनेसे ही सवर होता है । यदि 
दसमे ग्यारहवें तथा बारहवें गुणस्थातमे खाने पीने आदिका विकल्प माये 
तो सवर कैसे हो ? और परीषह जय हुआ कैसे कहलाये ? दसमे सूत्रमे कहा 
है कि चोदह परीषहो पर जय प्राप्त करनेसे ही सवर होता है। सातवें 
शुशस्थानमें ही जीवके खाने पीनेका विकल्प नहीं उठता क्योकि चहाँ 
निविकल्प दशा है, वहाँ बुद्धिगम्य नही ऐसे अबुद्धिपूवेक विकल्प होता है 
किन्तु वहाँ खाने पीनेके विकल्प नहीं होते इसलिये उन विकल्पोके साथ 


ध्छ्प प्रोक्षघ्ास्त्र 


तिमित्त-नैमित्तिक सम्दध रखनेवासी भाद्दार पानीकी क्रिया भी महीं 
होती । घो फिर दक्षमें गुरास्वानर्मे तो कपाय विल्लुस सृक्म होगई है गौर 
ग्यारहवें सवा बारहवें गुरास्पाममें तो कपायर्ो भमाव होनेसे निर्विकस्प 
दया श्रम जाती है, वहाँ ्ाने पोनेका विकल्प ही कहाँसे हो सकता है ! 
स्ामे पीमेका विकल्प और उसके साथ निमित्तरूपसे सम्बन्ध रखमेबासी लाने 
पीनेकी किया तो सुिपूर्वंके विकल्प दक्षामें ही होती है; इसीलिये बह 
विकल्प झौर क्रिया तो छट्ठो गुणस्पाम तक ही हो सकती है. किस्तु उससे 
ऊपर महीं होती भर्थाद्‌ सातवें भादि गुरास्पानमें नहीं होती | अतएब दसवें, 
स्मारहयें और बारहयें ग्रुरस्पाममें ठो ठसप्रकारका विकस्प तबा बाह्य 
किया प्रस्क्य है । 


४--दसमें सूजमें कहा है कि दस-स्पारह और बारहवें मुरास्पातर्म 
अप्नान परीवहका जय होता है छो भव इसके तात्पर्यका विघार करते हैं। 

अ्रशासपरीपहका जय यह दतसाता है कि वहाँ धमी कैवसशास 
उत्पन्न नहीं हुमा किस्दु अपूर्ण शान है प्ौर उसके तिमित्तरूप 
कर्मका उदय है। उपरोक्त गुणस्वानोंमें ज्ञानावरसखोका उदय होते पर भी 
धीवके उस सम्बन्धी रचमाज आकुसता नहीं है। दणयोें पुरास्‍्पाममें धुक्म 
कपाय है डिस्तु वहाँ भी ऐसा गिकस्प महीं उठता कि 'मेरा शात्र प्यूत है 
भौर म्यारहयें तथा बारहनयें ग्रुणस्पानमें तो अकपाम माय रहता है इसीसिये 
यहाँ भी श्ञामकी भ्रपूर्णताका बिकल्प महीं हो छुता । इस तरह उतके 
सज्नाम ( ज्ञान अपूर्णंठा ) है तथापि उतका परीषह जम वर्तता है। इसी 
प्रमाणसे छन गुरपस्वानर्मिं सोजम पातका परीपह जय सम्बन्धों सिद्धास्त 
भी समझता । 

४--एस प्रध्यायके सोसहमें सूजमें बेदतीमके उदयसे ११ परीपह 
बतसाई हैं। उसके प्ताम-श्रुधा तृषा शीत उष्यस दंध्रमशक चर्या क्षम्मा, 
बभ रोग तृरास्पर्त्त भौर मल हैं। 

डसमें ग्यारहयें भौर बारहयें गृणस्पानमें बोगके मिज स्वमामसे 
ही इन ग्यारह परीपदोंका बम होता है । 


अध्याय ६ सूत्र ८ ६७६ 


६--कर्मका उदय दो तरहसे होता है'--प्रदेशलदय और विपाक- 
उदय । जब जीव विकार करता है तव उस उदयको विपाकउदय कहते हैं 
और यदि जीव विकार न करे तो उसे प्रदेशउदय कहते हैं । इस अध्यायमें 
सवर निज्जराका वर्णन है। यदि जीव विकार करे तो उसके न परीषह जय 
हो और न सवर निर्जरा हो। परीषह जयसे संवर नि्जरा होती है । 
दसवें-ग्यारहवें और बारहवें गुणस्थानमे भोजत-पातका परीषह जय कहा 
है; इसीलिये वहाँ उस सम्बन्धी विकल्प या बाह्य क्रिया नही होती । 


७--परीषह जयका यह स्वरूप तेरहवें ग्रुणस्थानमे विराजमान 
तीर्थंकर भगवान श्रौर सामान्य केवलियोके भी लागू होता है। इसीलिये 
उनके भी छ्ुधा, ठृषा आदि भाव उत्पन्न ही नही होते और भोजन-पानकी 
बाह्य क्रिया भी नही होती । यदि भोजन पानकी बाह्य क्रिया हो तो वह 
परीषह जय नही कहा जा सकता, परीषहजय तो सवर-निजं॑ राका कारण 
है। यदि भूख प्यास झ्रादिके विकल्प होने पर भी क्षुघा परोषहजय छुषा 
परीषहजय श्रादि माना जावे तो परीषहजय सवर-निर्जराका कारण न 
ठहरेगा । 


पानी नियमसारकी छट्टी गाथामें भगवान श्री कुन्दकुन्द-आाचारये 
ने कहा है कि--१ क्षुषा, २ तृषा, ३ भय, ४ रोष, ५ राग, ६ मोह, ७ 
चिता, ८ जरा, ६ रोग, १० मरणा, ११ स्वेद-पसीना, १२ खेद, १३ मद-. 
घमण्ड, १४ रति, १५ विस्मय, १६ निद्रा, १७ जन्म और ९१८ उद्देग ये 
अठारह महादोष आप्त अहँत वीत्तराग भगवानके नही होते । 


&--मगवानके उपदिष्ट मार्गेंसे न डिगने और उस माग्गमें लगातार 
प्रवत्तेन करनेसे कमेंका द्वार रुक जाता है भौर इसीसे संवर होता है, तथा 
पुरुषा्थँंके कारणसे निर्जंरा होती है और उससे मोक्ष होता है, इसलिये 
परीषह सहना योग्य है । 

१०--परीषह जयका स्वरूप और उस सम्बन्धी होनेवाली भूल 


परीषह जयका स्वरूप ऊपर कहा गया है कि क्षुधघादि लगने पर 
उस सम्बन्धी विकल्प भी न होने-न उठनेका चाम परीषह जय है । कितने 


६८० मोक्षयाल 


ही णोव मूस आदि सगने पर उसके नाथके उपाय न करमेडो परीपह 
सहना मामते हैं ढिस्तु यद्द मिस्या मान्यता है। घूस प्यास मादिके दूर करे 
का उपाय न किया परन्तु सन्तरंगमे शुपरादि भनिष्ट सामग्री मिसनेसे इपो 
हुप्ा हवा रति आटिका कारण ( इृष्ट सामग्री ) मिलनेसे सुर्री ट॒प्ा ऐश 
णो मुसादुसरूप परिणाम है गही आठ रोद प्यान है ऐसे माि उंगर 
पसे हो भोर उसे परीपहुजय कंसे कहा जाम ? यदि दुसरे बारण मित्तते 
पर दुसी मे हो तथा सुसके बारण मिसनेसे सुसी म हो हिस्दु शेपरपते 
उसका जाननेवासा ही रहे समी वह परीपह जप है।. (मोन प्र) 


परीपदक बाईस मेद 
चुत्पिपागाग्ीतोष्णदशमशक्नास्न्यारतिस्तीवर्यानि- 
पाश्रस्यात्रोशवधयाचना 5लामरोगत्एस्पर्ण मल 
सताएपुरस्कास्रज्ञा उज्ञाना इदर्शनानि ॥६॥ 


परषं-- [ सरिषाशाधीतोध्यइंशमशश्मास्पारतिरत्रोदय विष 
धाप्पात्रोश्नपपपाबताम्सामरोपद्धरपामा हरा स्पुराक्ारपगा/म्शानाय 
हानि ] शुपा दपा धोह उधा दधमशर माल्य घी श्वों पर्दा, 
मिपष्टा छाम्या आदोग बप झाकता मताभ शेय शुगावपएें मत 
गहपारपुरएबार, प्रह्ता भक्त पौर झे चत दे भाग परीदह हैं । 


रीम 


१--पा” वे सूतरमें मादे हे परिगोहस्श' धग्दशो धणाहार एव 
शुर वे शाममजा इशोनिये प्र देश दाप्व्क साद चरिगोवशा दाए बाए 
बुरे अर्थ बडा ८ दि दा गुषपे १६ ह* २२ परीषह्‌ रात कराये झोप 
है। घट धाएपएएबन्फाहपुरंद बाटि्वियाए हो बहा बरीपटरा रहते दीता 
है प्रभार प0८7 शरी धागा है। पुष्यश्पते 54 अवादाते दाष्यह अप 
हो हैं । बहातहे करीजट जात हनी हू! बी बदटि करवटन्गर सो 
दाद पाक दृपद कोठटाए आझ है । 


अध्याय ६ सूत्र ६ दर 


२--अ्रज्ञानी ऐसा मानते हैं कि परीपह सहन करना दु'ख है कितु 
ऐसा नही है, 'परीपह सहन करने'का श्रर्थ दु ख भोगना नही होता। क्योकि 
जिस भावसे जीवके दु ख होता है वह तो ग्रार्तध्पान है और वह पाप है, 
उसीसे अशुभवधन है और यहाँ तो सवरके कारणोक्ा वर्णन चलरहा है । 
लोगोकी अपेक्षासे वाह्य सयोग चाहे प्रतिकुल हो या अनुकूल हो तथापि 
राग या ह्वेष न होने देता पर्थात्‌ वीतराग भाव प्रगट करनेका नाम ही 
परीषह जय है श्रर्थात्‌ उसे ही परीषह सहन किया कहा जाता है। यदि 
भ्रच्छे बुरेका विकल्प उठे तो परीषह सहन करना नहीं कहलाता, किन्तु 
रागह्ेष करना कहलाता है, राग द्वेपमें कभी सवर होता ही नहो किन्तु 
बच ही होता है । इसलिये ऐसा समभना कि जितने अझ्शमे वीतरागता है 
उतने भ्रशमे परीषह जय है ओर यह परोषहजय सुख शातिरू्प है। लोग 
प्रीषहजयको दुख कहते हैं सो श्रसत्‌ मान्यता है। पुनश्व श्रज्ञानी ऐसा 
मानते हैं कि पाश्वेताथ भगवान और महावीर भगवानने परीषहके बहुत 
दुख भोगे, परन्तु भगवान तो स्व के छुद्धोपयोग द्वारा आत्मानुभवमे स्थिर 
थे और स्वात्मानुमवके शात रसमें भूलते थे-लीन थे इसीका नाम परीषह 
जय है। यदि उस समय भगवानके दु ख हुम्रा हो तो वह दवेष है और 
द्वेषसे बध होता कितु सवर-निर्जंरा नहीं होती। लोग जिसे प्रतिकुल 
मानते हैं ऐसे सयोगोमें भी भगवान निज स्वरूपसे उप्रुत नही हुये थे इसी- 
लिये उन्हे दुःख नही हुग्ना किन्तु सुख हुप्रा और इसीसे उसके सवर-निजेरा 
हुई थी । यह ध्यान रहे कि वास्तवमें कोई भी सयोग अनुकूल या प्रति- 
कूलरूप नहीं है, किन्तु जीव स्वय जिस प्रकारके भाव करता है उसमे 


वैसा आरोप किया जाता है श्रौर इसीलिये लोग उसे अनुकूल सयोग या 
प्रतिकुल सयोग कहते हैं । 


३--बावीस परीपह जयका स्वरूप 


(१) छुधा---#ुधा परीषह्‌ सहन करना योग्य है, साघुओका 
भोजत तो शृहस्थ पर ही निर्भर है, भोजनके लिये कोई वस्तु उनके पास नहीं 


होती, वे किसी पात्रमे भोजन नही करते कितु श्रपने हाथमे ही भोजन करते 
८ 
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हैं उनके दारोरपर वस्खादिक भी महीँ होते मात्र एक क्षरौर उपररस 
है। पुन अमक्षन अबमौदय (सूखसे कम खाना) बृत्तिपरिसस्यान (प्राहम 
रको जाते हुए घर वरगेरहरा नियम करना) प्रादि तप रूरते हुए दो दिन, 
भार दिन ब्ाठ दिम पक्ष महीसा आदि ब्यतीत होबाते हैं और यदि मोस्प 
काप्तमें योग्य क्षेत्र्मे पतराय रहित छुद्ध िर्दोष प्राहार म॑ मिले ठो ने 
भोजम ( भिक्षा ) ग्रहरा नहों करते प्रोर चित्तमें कोई मी विपाद-दुस पा 
लैद नहीं करते कितु धर्य घरण करते हैं। इस परह झुमारुपी प्रगि 
प्रज्वच्तित होती है ठयापि घेर्येपो जलसे उसे छांव कर देते हैं मौर राम- 
प्वेप महीं करते ऐसे मुत्रियोंकी क्षुपा-परीपह सहनो मोग्य है। 
असाता स्रेदमीय कमको उदौरणा हो उमो कुमा-सूख बत्पप्र 
होती है भौर उस वेदनीय कर्मकी छदीरणा छट्टे गुण॒स्पान पर्यत ही होती 
है उससे ऊपरके ग्रुणस्पानो्मे हीं होतो। ध्ट्े पुणस्पानर्मे रहनेगासे 
मुमिके क्षुपा उत्पन्न होवी है तथापि वे आदुलता महीं करते ओर माहार 
मह्ठी सेते किसु पैर्यरेपो जलसे उस क्षुघाकों शांत करते हैं तब उतके 
परीपह जय करना कहसाता है। छटवं ग्र॒णस्वासर्ते रहतेदासे मुनिद्े भो 
इसना पुरझुपाथ होता है कि यदि योग्य समय मिर्दोप मोजगका मोस में बसे 
तो आहारका विकल्प तोड़कर मििकस्प दक्षामें सीन हो जाते हैं तर 
उमके परीपह जय कहा जाता है । 
(२) धृपा--प्यासको पेपंझूपी शसते दांत करता सो हुपा परोपह 
जप है। 
(३) च्ीव--दध्को साविभावये मर्थावु वीतराग्माबरों सदन 
बरनगा सो छोत परीपद जय है । 
(४) उप्ण---र्मी हो घांवमावसे पद्दन करना मर्पाद्‌ ज्ञाममें मे 
रूप करता सो उच्ण परोपद णय है । 
(४) दुवमश्नदहृर--घांस मष्पर भोटी शिब्य इत्पादिके काटने 
भर शांत साद रराता यो इंएमशढ वरीपह णप है ॥ 


हृध्याय ६ सूत्र ६ दप३े 

(६) नारस्थ--नग्त रहनेपर भी स्व में किसी प्रकारका विकार 
त होने देना सो नाग्व्य परीषह जय है। प्रतिकूल प्रसंग आनेपर वल्चादि 
पहिन लेना नाग्न्य परीषह नही है कितु यह तो भाग से ही च्युत होना है. 
और परोषह तो मागंसे च्युत न होना है । 


(७) अरति--भ्रतिका कारण उपस्थित होनेपर भी सयममे 
ग्ररति न करनी सो अरतिपरीषहजय है। 


(८) स्धी--खिपोके हावभाव प्रदर्शत आदि चेष्टाको शाँत भावसे 
सहन करना श्रर्थात्‌ उसे देखकर मोहित न होना सो स्ली परीषह जय है। 


(९) चयौ--गमन करते हुए खेद खिन्न न होना सो चर्यापरीषह 
जय है । 


(१०) निषद्या--नियमित काल तक ध्यानके लिये श्रासनसे च्युत 
न होना सो निषद्यापरीषह जय है। 


(११) शय्प[ू---विषम, कठोर, कंकरीले स्थानों एक करवटसे 


निद्रा लेता और अनेक उपसमे आते पर भी शरीरको चलायमान न करना 
सो शय्यापरीपहजय है । 


(१२) आक्रोश--दुष्ट जीवो द्वारा कहे गये कठोर शब्दोंको 
शातभाव से सह लेना सो आक्रोशपरीषहजय है । 


(१३) बधू--तलवार शभ्रादिसि शरीर पर प्रहार करने वालेके 
प्रति सी क्रोध न करना सो वधपरीषहजय है। 


(१४) याचना---अपने प्राणोका वियोग होना भी संभव हो 
तथापि आहारादिकी याचना न करना सो याचनापरीषहजय है । 


नोट+--याचना करनेका नाम याचना परीषह जय नहीं है किन्तु 
धाचना न करनेका ताम याचना परोषह जय है। जैसे अरति-द्वेष करनेका 
नाम अरति परीषह नही, कितु अरति न करना सो श्ररति परीषहजय है, 
उसी तरह याचनामें भी समझना । यदि याचना करना परोषह्‌ जय हो 
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तो गरीब लोग प्रादि बहुत याघना करते हैं इससिये उन्हें भमिक पर्म हो 
कितु ऐसा नहीं है । कोई कहता है कि याचता की इसमें मान की कूमी- 
न्यूनता से परीपह जय कहना चाहिये यह भी ठीक गहीं है, बर्योकि किती 
तरहका छीघ कपायी कायके लिये यदि किसी प्रकारकी कपाय छोडे तो 
मी वह पापी ही है घैसे कोई स्ोमके लिये प्रपने अपमासको में समझे हो 
उसके सोमकी प्रत्तितीग्रता ही है इसतोलिये इस प्रपमाम करानेसे मी महा 
पाप होता है पथा यदि स्वयक्ते किसी तरहकी इच्छा महीं है मोर डोर 
स्वयं अपमान करे तो उत्ते सहन करने वासेके मह्दाम धर्म होठा है। भोगन 
के सोमसे याभना करके अपमान कराना सो तो पाप ही है पम्र गहीं। पुर 
वस्मादिग के सिये या्रमा करमासो पाप है धम नहीं (मुमिके तो बस होते 
ही नहीं) गर्योकि बच्मादि घमके प्रग नहीं हैं वे सो शरीर सुलके कारण हैं 
इो लिये उसकी यात्रता करना माघना परीपह अय॑ महीं डिल्‍्तु मात्रता 
दोप हैं अवएवं याचना बा निपेध है ऐसा समझना । 

यात्रा तो घमझुप उप्नपदको नौचा करती है भौर याषगा करने 
है धमकी होमता होती है । 

(१५) भमलाम--शआराह्यरादि प्राप्त म होने पर भी प्रपनें शाता 
भदके अगुमव द्वारा विद्येप सम्तोप घारण करमा सो प्रश्तामपरीपहजय है । 

(१६) रोग--शरोरमें प्रमेक रोग हैं तयापि घांवमावसे उसे 
सहन बर लेगा यो रोगपरीपदगय है । 

(१७) तृणम्पर्ध--घ्तते समय पैरमें तिमका गॉटा कहर भारि 
सगने या स्प् होनेपर प्राजुसता मे करमा शो दृणास्पर्शपरीपहुमय है । 

(१८) मत--मभिन घरीर देस१र ग्तानि मे करमासो मधपरों 
पहु णप है । 

(१९) सम्हारपुरस्फार--जिममें गुणोंकी भ्पिश्णा है छ्पावि 


सहदि कोर्ट शरदारयुरहवार से बरे तो विरामें असुपता से बरता सो राचार 
पुएरग्रार परीचद्‌ जय है। ( प्रशधाद्ा साथ साधार है धौर दियी मर्दो 


धध्याथ ६ सूत्र ६ 
कार्यमें मुखिया बनाना सो पुरस्कार है ) । 


(२०) प्रज्ञ--ज्ञानकी अधिकता होने पर भी मान न करना सो 
प्रज्ञा परीषहजय है । 

(२१) अज्ञान--शानादिककी हीनता होनेपर लोगो द्वारा किये 
गये तिरस्कारकों शातभावसे सहन कर लेना श्रोर स्वयं भी अपने ज्ञानकी 
न्यूनता का खेद न करना सो अज्ञानपरीषहजय है । 

(२२)अदशेन---अधिक समय तक कठोर तपश्वरण करने पर 
भी झुकझे अवधिज्ञान तथा चारण ऋद्धि आदिकी प्राप्ति न हुई इसलिये 


तपश्चर्या आदि घारण करना व्यर्थ है-ऐसा अश्वद्धाका भाव न होने देना 
सो अदशेन परीषह जय है। 


दर्पण 


इन बावीस परोषहोको आकुलता रहित जीतनेते सवर, नि्जरा 
होती है । 


४-इस प्तन्नका सिद्धान्त 
इन सूत्रमे यह सिद्धान्त प्रतिषादित किया है कि परद्रव्य श्रर्थात्‌ 
जड करममका उदय अथवा शरीरादि नोकमें का सयोग-वियोग जीवके कुछ 
विकार नहीं कर सकते। उसका प्रतिपादन कई तरहसे होता है सो 
कहते हैं-- 


(१) भूख शोर प्यासये नोकमेंड्प शरोरकी अवस्था है, यह 
झ्रवस्था चाहे जेसी हो तो भी जीवके कुछ नही कर सकती | यदि जीव 
शरीरकी उस अश्रवस्थाको ज्ञेयरूपसे जाने-उसमें रागादि न करे तो उसके 
शुद्धता प्रगठट होती है श्नौर यदि उस समय राग, द्वेष करे तो बशुद्धता 
प्रगट होती है । यदि जोव छुद्ध अवस्था प्रगठ करे तो परीषहजय कहलावे 
तथा सवर-निरज रा हो जोर यदि अलुद्ध अवस्था प्रगट करे तो बध होता 
है । सम्यग्दृष्टि जीव ही शुद्ध श्रवस्था प्रगट कर सकता है। मिथ्याहष्टिके 
शुद्ध अवस्था नहीं होती, इसलिये उसके परीषहुजय भो नहीं होता । 

(२) सम्यग्दृष्टियोके नोची अ्रवस्थामें चारित्र मिश्रभावरूप होता है 
अर्थात्‌ आशिक शुद्धता और भ्राशिक अशुद्धता होतो है । जितने श्रशर्में 
घुद्धता होती है उतने श्रशमे सवर-निर्जेरा है और वह यथार्थ चारित्र है 
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पौर जितने प्रश्चमें अशुद्धता है उतने प्रश्चें पघ है। भरसाता वेदनीमका 
उदय णीवके कोई विकरिया-विकार उत्पन्न नद्ठों करते | किसी मो कर्मका 
उदय प्वरीर तथा शब्दादि मोकमका प्रतिकृत संयोग घीवको विकार गहीं 
कराते । ( देखो समयसार गाया ३७२ पे ३८१) 


(३) धोत औौर उष्ण ये दोनों शरोरके साथ सम्दस्भ रखतेबासे 
बाह्य जड़ द्रव्योंको प्रगस्या हैं प्रोर दश्षसदाक दरीरके साथ सम्बर रखते 
वाले जीव-पुवृ्के संयोगरूप वियंत्रादि जीबेके मिमित्तत्रे हुई प्लरीरशी 
अवस्पा है, यह समोग या परीरको अ्वस्पा छोवके दोप का कारण मगहीं 
कितु धवेरके प्रति स्व का समत्व साव हो दोवका कारण है । सरोर आदि 
तो परद्रष्य हैं प्रोर वे जोवको विकार पक्षा महीं कर सकते प्रर्भाव्‌ मे पर 
ट्रम्प जोवढों सलाम मा नुकसान [ गुण या दोप ] उत्पन्त महीं कर सकते। 
यदि ये परद्धम्य णीजकों मुध करते हों दो णोव कमी मुक्त हो ही गई 
सकता । 

(४ ) साग्य असर्ति मग्नत्व क्रीरको प्रवस्था है। घरोर घतस्व 
जड़ पराम्पका स्क्रप है। एक रमकण हूसरे रजक़ एक कुछ कर नहों 
सकते सपा रजकश जोवको गुछ कर नहों पघफसे तथापि गदि जीव 
विषार करें तो बह उसश्रौं प्रपनी ससावमामों है। यह भप्तावभानों मं 
होगे देना सो परोपहजय है। भारित्र मौद्का उश्य जोवड्नो विकार नहीं 
बरा सता वर्षोकि बहू भो परद््प है । 

(१) मरहि पाति ट्वप' उनवमें जोबकृत दो पारित पुणश्री प्रभुद 
घगरपा है भोर हस्परर्म पुद्रलत को अबत्पा है। प्ररतिक्रे मिमिप्तरूप माने 
गये संयागरूप काय यदि उपस्पित हों तो वे उत जोबझ़े भरति पेदा महों 
करा शरउते बर्योडि बह तो परद्रस्प है डिस्तु जब जोव झजर्य अरति करें 

हप चारिष्र मोहमोद कमकाो विपाद उदयहूप निम्मित्त कहा जाता है। 

(६) पहो मिपस खो जिषया माक्तोद्न यापता शोर याष्टरपुर 
बबार इस पाँव परीपद् भी लागू होता है । 

(७) जहू। प्रगा परीदद द्दो है बद्दां ऐवा राममता डित्रता तो 
मामहों दया है बह का दोष का कारणा सही है दितु जब जोजके झा 
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का अपूर्ण विकास हो तब ज्ञानावरणोयका उदय भी होता है ओर उस 
समय यदि जीव मोहमे युक्त हो तो जीवमे रथ के कारणसे विकार होता 
है, इसलिये यहां 'प्रज्ञा' का श्रर्थ मात्र ज्ञान न करके ज्ञानमे होनेयाला 
भद' ऐसा करता । यहां प्रज्ञा शब्दक्रा उपचारसे प्रयोग किप्रा है किन्तु 


निश्चयार्थमे वह प्रयोग नहीं है ऐसा समझना । दूमरी परोपहके सम्पन्धरमें 
कही गई समस्त बातें यहा भी लागू होती हैं । 


(८) ज्ञानकी अनुपस्थिति ( गैरमीजूदगी ) का नाम श्रज्ञान है, 
यह ज्ञानकी अनुपस्थिति किसी वधका कारण नही है किन्तु यदि जीव उस 
श्रनुपस्थितिको निमित्त बनाकर मोह करे तो जीवमें विकार होता है । 
भज्ञान तो ज्ञानावरणीकमंक्रे उदयको उपस्थिति बतलाता है । परद्रव्य वध 
के कारण नही कितु स्त्रके दोप-अपराघ बधका कारण है । जीव जितना 
राग द्वेष करता है, उतना बध होता है। सम्यस्हष्टिके मिथ्यात्व मोह नही 
होता किन्तु चारित्रकी अस्थिरतासे राग द्वेप होता है। जितने प्शमे 
राग-दूर करे उतने अशमे परीपह जय कहलाता है। 


(६) अ्रलाभ और अदर्शन परीपहमे भी उपरोक्त प्रमाणानुसाय 
अर्थ समझना, फके मात्र इतना है कि अदर्शन यह दर्श नमो हनीयकी मोजूदगी 
बतलाती है और अलाभ अन्तराय कर्मको उपस्थिति बतलाता है। कर्मका 
उदय, श्रदशेव या अलाभ यह कोई बघका कारण नही है । जो प्रलाभ है 
सो परद्रव्यका वियोग ( अभाव ) वतलाता है, परतु यह जीवके कोई 
विकार नही करा सकता, इसलिये यह बधका कारण नही है । 


(१०) चर्या, शय्या, वध, रोग, दृणस्पशें और मल ये छहो शरीर 
और उसके साथ सम्बन्ध रखनेवाले परद्रव्योकी अवस्था है। वह मात्र 
वेदनीयका उदय वतलाता है, किन्तु यह किसी भी जीवके विक्रिया-विका रे 
उत्पन्न नहीं कर सकता ॥ ६ ॥ 

बावीस परीपददोंका वर्णन किया, उनमेंसे क्विस गुणस्थानमें 
कितनी परीषह होती हैं, यह वर्णन करते हैं।--.- 


है मापणार्त्र 


वध्मेंसे घारहवें ग्रुणस्थान तक की परीपकें 
सक्ततापरायलक्मस्थवीतरागयोश्चतुर्दश ॥१०॥। 


पर्य---[[ घृक्मसांपरायछप्नस्मवीतरागयोः ] सु्ठमसांपराय बाते 
जोवकि पौर छप्तस्प वीठरागोके [ चतुशश ] १४ परीपह दवोती हैं। 

टीफ़ा 

मोह भौर योगके तिमित्तसे ट्वोनेबाले भारम परिणार्मोही छार 
तम्यताको भुणास्थान कहते हैं. गे चोदह हैं। सूक््मसॉपयय यह दसमां 
गुरास्यान है भौर छम्मस्प वीतरागता ग्यारहदें तथा घारहवें गुणस्पामर्ने 
होती है। इन प्तीन ग्रुण्स्थानों प्र्षाव्‌ दसमें ग्यारहवें भोर बारहएवें 
गुणस्पानमें भौ”ह परीपह होती हैं ये इस प्रकार हैं-- 

१ शुषा, २ छृपा, ३ थीत ४ छप्ण ५ दघधमघक ६ घर्मा ७ 
दस्पा ८ बम ६ असाम १० रोग, ११ सृणस्पर्ण १२ संस, १३ मा 
ग्रौर १४ प्रश्ञान । इनके प्रतिरिक्त १ मग्नता २ संयमर्मे मप्रीति (ध्र्रति) 
३-णी प्रवसोरन-स्पर्ण ४-भासम ( निपया ) ४-डु्गंघन ( आशोश ) 
६-याचता ७-सत्फार पुरस्कार श्रौर ८-अदगत मोहमीय कर्म जनित में 
आठ परीपईह वहाँ गहों होतीं । 

२ प्रशन--दुसमें यूदटम सांपराय ग्रुणस्थानर्मे शो ोम गपापका 
उदय है शो फिर महूँ ये भाठ परोपदें गयों मद्दी होतीं । 

ठच्च--मृध्म सापराय गुणरथाममें मोहर। उदय प्रर्पस्त शूषम है“ 
अस्प है पर्पात्‌ साममाप है. इसांसिये बहाँ उपरोष्त १४ परीपहोंश एर 
भाष घोर बाहीजो ८ परोपदोंगा समाय बहा सो टीर है वर्षोर्ह्रि इप 
पुस्ाापानमें एर रार्सन सोम बपायदा उल्य है और वह मो यहा घोड़ा 
है. बपनयात्रतों है दृसिपे सूटमसायराय मोर बोल्टाग छप्रपरों शर्मा 
मता सामपर भी हूं परोपहजही है यह नियम पुक्ति पुर है । 

३ प्रश्न--स्गर (५ मोर दारह॒ये दुशग्वासपें घोहप पके उत्यरर 
अपाब है तथा दगपें गुस्पत्पानपें बद भव गुत्रम है, दृगीसिये उन जोबोडे 
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छुधा, तृपादि चौदह प्रकारकी वेदना नहीं होती, तो फिर ऐसा क्यो कहा 
कि इन ग्रुणस्थानोमे परीपह विद्यमान है ? 
उत्तर--यह तो ठीक हो है कि वहाँ वेदना नही है किन्तु सामर्थ्य 
(शक्ति) की अपेक्षासे वहाँ चौदह परीपहोकी उपस्थिति कहना ठीक है । 
जैसे सर्वार्थसिद्धि विभानके देवोके सातवें नरकमे जानेकी सामथ्ये है किन्तु 
उन देवोके वहाँ जानेका प्रयोजन नही है तथा वैसा राग भाव नही इसी- 
लिये गमन नही है, उसी प्रकार दणवें, ग्यारहवें ओर वा रहवें गुणस्थानमे 
चौदह प्रीपहोका कथन उपचारसे कहा है । 
प्रश्ष--इस सूत्रमे मय विभाग किस तरह लागू होता है ? 
उत्तर--निम्वयनयसे दस, ग्यारह या वारहवें गुणस्थानमे कोई भी 
परीषह नही हैं, किन्तु व्यवहारनयसे वहाँ चौदह परोपह हैं, व्यवहारनयसे 
हैं का अर्थ यह है कि यथा्थंमे ऐसा नही है किन्तु निमित्तादिककी अपेक्षासे 
उनका उपचार किया है--ऐसा समभना । इस प्रकार जाननेका नाम ही 
दोनों नयोका ग्रहण है, किन्तु दोनो तयोके व्याख्यातको समान सत्यायें 


जानकर 'इस रूप भी है भोर इस रूप भी है श्रर्थात्‌ वहाँ परीपह हैं यह 


भी ठोक है ओर नही भी है यह भी ठीक ऐसे भ्रमरूप प्रवर्ततसे तो दोनो 
नयोका ग्रहण नही होता । 


( देखो मोक्षमा्ग प्रकाशक देहली पृ० ३६६ ) 


साराश यह है कि वास्तवमे उन ग्रुणस्थानोमे कोई भी परीषह 
नही होती, सिर्फ उस चौदह प्रकारके वेदनीय कर्मंका मंद उदय है, इतना 


बतानेके लिये उपचारसे वहाँ परीषह कही हैं किन्तु यह मानना मिथ्या हद 
कि वहाँ जीव उस उदयमे युक्त होकर दु'खी होता है अथवा उसके वेदना 
होती है । 


अब तेरहवें शुणस्थानमें परीपह बतलाते हैं।--... 
एकादशजिने ॥११॥ 


श्र्थ---[ जिसने | तेरहवें ग्र॒ण॒स्थानमे जिनेन्द्रदेवके [ एकादश ] 
ऊपर बतलाई गईं चौदहमेंसे अलाभ, प्रज्ञा और श्रज्ञान इन तीनको छोड़कर 
बाकीकी ग्यारह परीषह होती हैं । 

८ 
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टीड़ा 

१--पद्षपि मोहनीयकर्मका उदय न होनेसे मंगगातके शुधरादिककी 
बैदना महीं होती, इसीसिये उनके परीपह भी नहीं होती ठंपाषि छत 
परौषहंकि निमित्तकारणरूप वेदनीय कमका उदय बिद्यमाम है अत गहाँ 
भी उपचारसे ग्यारह परीषह कह्टी हैं। वारतब्में उमके एक भी परीपह 
नहीं हैं । 

२ प्रस-मद्यपि मोहकमंके उदयकी सहायताके प्रमावमें मगंबान 
के क्षुषर प्रादिकी गेदना महीं है ठयापि यहाँ वह परीपह क्यों कही है ? 


उत्तर--मह्ठ तो ठीक है कि भगवानके क्षुपादिकी वेदमा नहीं है 
किस्तु मोहकर्म जनिस बेदसाके ले होसे पर भी वब्यकर्मंकी गिद्यमालतां 
अतामेके लिये वहाँ उपचारसे परोपह कही गई हैं। जिस प्रकार समस्त 
शानाबरण कमके मष्ठ होनेसे युगपत्‌ समस्त बस्तुभ्रोके जातनेगाजे केवल 
झामके प्रभावप्ते उनके चिताबग निरोधरूप स्यात सम्मब महाँ है तथापि 
स्यानका फसल थो जवश्चिष्ट कर्मोकी गिर्जरा है उसको सत्ता बतानेके सिये 
बहाँ उपचारसे ध्याम वतसाया है उसी प्रकार यहाँ ये परीपह भी ठपचाए 
से वतस्ाई हैं। प्रवचमसार गाया १४७८ में कहा है कि मगवाल परमसुर्स 
को ध्याते हैं। 

१ प्रशभ--श्ख सूष्रमैं सय बिमाग किस तरहसे लागू होता है ? 


उत्तर--है रहवें एुणस्पासमें स्पारह परीपह कहूसा घो स्यगहारतय 
है । ध्यवहारमपका जर्य करनेका तरीका यों है कि वात्ततभर्मे ऐसा महीं है 
किन्‍्सु निमित्तादिकी अपेझासे बह उपचार किया है मिम्मयमयसे कैबस 
श्ञागीके तेरहवें ग्रुणस्थामर्ग परीपह गहीं होठीं ! 

प्रश्न---प्पवद्मारशयका बया हष्ास्त है सौर वह यहाँ करे साग्र 
होता है। 

उठचर---'पीका पड़ा! यह स्पबहार लयका कथतस है इसका ऐसा 
ध्र्ष हैं कि 'जो पड़ा है सो मिट्टीरूप है, पीरूप गहीं है ( देसो भी समय 
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सार गाथा ६७ टीका तथा कलश ४० ); उसी प्रकार 'जिनेन्द्रदेवके ग्यारह 
परीषह हैं! यह व्यवहार-तय कथन है, इसका श्रर्थ इस प्रकार है कि 'जिन 
अ्रतन्‍्त पुरुषार्थ रूप है, परीषहके दु.खरूप नही, मात्र निमित्तरूप परद्रव्यकी 
उपस्थितिका ज्ञान करानेके लिये ऐसा कथन किया है कि 'परीपह्‌ हैं परतु 
इस कथनसे ऐसा नहीं समझना कि वीतरागके दुख या वेदना है। यदि 
उस कथनका ऐसा अथे माता जावे कि वीतरागके दु ख या वेदना है तो 


व्यवहार नयके कथनका श्र निम्बय नयके कथनके अनुसार ही किया, 
ओर ऐसा श्रथ करना बडी भूल है-प्रज्ञान है । 


( देखो समयसार गाथा ३२४ से ३२७ टीका ) 
प्रश्न---इस शास्त्रपे, इस सूत्रमे जो ऐसा कथन किया कि 'जिन 


भगवानके ग्यारह परीषह हूँ, सो व्यवहार नयके कथन निमित्त बतानेके लिये 
है, ऐसा कहा, तो इस सम्बन्धी निम्चय नयका कथन किस शाख्रमे है? 


उत्तर---श्री नियमसारजी गाथा ६ मे कहा है कि वीतराग भग- 
वान त्तेरहवें गुशस्थानमे हो तब उनके अ्रठारह महादोष नही होते । वे दोष 
इस प्रकार हैं-१ क्षुबा, २-तृषा, ३-मय, ४-क्रोध, ५-राग, ६-मोह, ७- 
चिता, ८५>जरा, ६-रोग, १०-पत्यु, ११-पसीना, १२-खेद, १३-मद, 
१४-रत्ति, १५-आमख्यें, १६-निद्रा, १७-जन्म, और १ प-आकुलता । 
यह निइचयनयका कथन है और यह यथाये स्वरूप है । 
४. केवली भगवानके आद्वार नहीं होता, इस सम्बन्धी कुछ स्पष्टीकरण 
(१) यदि ऐसा माना जाय कि इस सूत्रमे कही गई परीषहोकी 
चेदना वास्तवमे भगवानके होती है तो बहुत दोष श्रातते हैं। यदि क्षुचादिक 
दोष हो तो आकुलता हो और यदि आकुलता हो तो फिर भगवानके झनत 
सुख कंसे हो सकता है ? हाँ यदि कोई ऐसा कहे कि शरीरमे भूख लगती है 
इसीलिये भ्राहार लेता है किन्तु श्रात्मा तदुरूप नही होता । इसका स्पष्ठी- 
करण इस प्रकार है--यदि जात्मा तदुरूप नहीं होता तो फिर ऐसा क्यो 
कहते हो कि क्षुधादिक दुर करनेके उपायरूप झाहारादिकका ग्रहण किया ? 
क्षुघादिकके द्वारा पीड़ित होनेवाला ही आहार ग्रहण करता है । पुनइच 
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यदि ऐसा मामा आय कि जैसे कर्मोदयसे विहार होता है बसे ही भाहार 
प्रहएा भी होता है सो यह भी यथाएं महीं है क्योंकि विहार तो विहायों- 
गति भामक मामकमके छदयसे होता है, तथा वह पोड़ाका कारण नहीं | 
और बिना इच्छाके भी किसी जीवके बिहार होता देखा जाता है परन्तु 
प्राह्मर प्रहणा तो प्रकृतिके उदयसे महीं किस्तु षव क्षुबादिकके द्वारा पीड़ित 
हो तमी जीव प्राहार प्रहण करता है। पुनप्मर आत्मा पवत आदिकको 
प्रेश्त ररनेका भाव करे तभी बाहारका निगसना होता है. इसीतिये 
विहारके समाम आहार प्रम्मब महीं होता | अर्थात्‌ केवली भगवानके 
विहार तो सम्मव है किस्तु आहार सम्मय नहीं है । 

(२) यदि यों कहा झाय कि केवसीमगवानके साक्तावेदतीय कर्मके 
उदयसे भाहारका प्रहएा होता है सो भी नहीं बनता क्योकि जो जीग 
क्ुधादिकके ढारा पीडित हो भौर आहारादिकके ग्रहएसे सुस माने उसके 
प्राह्मरादि साताके उदयते हुये कहे जा सकते हैं साता वेदनीयके उदयसे 
आहूारादिकका प्रहण स्वयं तो होता नहीं क्मोंकि पदि ऐसा हो तो वेगेकि 
पो साता वेदनीयका उदम सुश्यरूपसे रहता है तमाषि वे निरस्तर प्राह्मर 
क्यों महीं करते ? पुनह्न महाभ्ुनि उपवासादि करते हैं उनके घाताका भी 
एदय हीता है वधाषि आह्वारका ग्रहरा मह्ठी बीर निरम्तर भोजन करने 
वासेके भी असाताका उदय सम्मय है। हससिये केबसी मगबानके बिता 
इक्छाके भी ज॑से विहायौगतिके उदयसे बिहार सम्मब है बे ही गिमा 
इच्छाके केबल साठाबेदनीय कमके उदयसते ही आहार प्रहए सम्मव गहीं 
होता । 

(४) प्रुमुद्घ कोई यह कहे रि--पिद्धास्तमें क्रेबसीके क्षुपादिक 
प्यारह परोपह कही हैं इसीस्षिये उनके श्ुघराका सदमाथ सम्मव है और 
पह धुघा आहारके विमा कैसे शांठ हो सकती है इससिये उसके प्राहारादिक 
भी मामना घाहिये--इसका समाधान--कर्म प्रद्महियोंका उ्य मद-ठीधर 
मेद सद्त होता है । यह भ्ढि मनन्‍्द होने पर छसके उदम जनित कार्मेक्री 
बपक्तसा गाप्तूम सद्दी होती इसीसिये मुश्यरूपसे उसप्रा भमाव कद्ठा जाती 

है. डिम्तु तारतम्पस्परो उसका घदुमाव कह्दा जाता है। जेसते सबमें गुर 
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स्थानमे वेदादिकका मंद उदय है वर्शा मंथुनादिक क्रिया व्यक्त नहीं हैं, 
इसीलिये वहाँ ब्रह्मचय ही कहा है तथापि वहाँ तारतम्यतासे मेंथुनादिकका 
सख्भाव कहा जाता है । उसीप्रकार केवली भगवानके श्रमाताका प्रति मद 
उदय है, उसके उदयमे ऐसी भूस नहीं होती कि जो शरीरको क्षीण करे; 
पुनश्न मोहके अभावसे क्षुधाजनित दुस भी नही है भ्रोर इसीलिये आहार 
ग्रहण करता भो नहीं है । श्रत केवली भगवानके क्षुधादिकका अभाव ही है 
किन्तु मात्र उदयकी श्रपेक्षासे तारतम्पत्ासे उसका सद्भाव कहा जाता है । 


(४) शंका--केवली भगवानके आहारादिकके विना भूत (-क्षुधा) 
की शाति कंसे होती है ? 


उत्तर--केवलीके अप्ताताका उदय अत्यन्त मन्द है, यदि ऐसी भूख 
लगे कि आहारादिकके द्वारा ही णात हो तो मद उदय कहाँ रहा ? देव, 
भोगशूमिया आदिके असात्ताका किचित्‌ मद उदय है तथापि उनके बहुत 
समयके वाद किचित्‌ ही श्राहार ग्रहण होता है तो फिर केवलीके तो श्रसाता 
का उदय गत्यतही मद है इसीलिये उनके आहारका अभाव हो है। असात्ताका 
तीत्र उदय हो और मोहके द्वारा उसमे युक्त हो तो ही श्राहार हो सकता है। 
(४) शंका--देवो तथा भोगशूमियोका शरीर ही ऐसा है कि 
उसके अधिक समयके बाद थोडी भूख लगती है, किन्तु केवली भगवानका 
शरीर तो कर्मश्रमिका औदारिक छारीर है, इसीलिये उनका शरीर बिना 
श्राह्म रके उत्कृष्ट रूपसे कुछ कम एक कोट पूर्वे तक कंसे रह सकता है ? 


समाधान---दैवादिकोका शरीर भी कर्मके हो निमित्तसे है । यहाँ 
केवली भगवानके शरीरमें पहले केश-तख बढते थे, छाया होती थो श्र 
निगोदिया जीव रहते थे, किन्तु केवलज्ञान होने पर अब केश-नख नही 
बढते, छाया नही होती और निगोदिया जीव नहो होते । इसतरह अनेक 
प्रकारसे शरीरकी श्रवस्था भ्न्यथा हुई, उसीप्रकार बिना आहारके भी 
शरीर जैसाका तैसा बना रहे-ऐसी भ्रवस्था भी हुई। 


प्रत्यक्षमे देखो * भ्रन्य जीवोके बुद्ध्व जाने पर दरीर शिथिल हो 
जाता है, परन्तु केवली भगवानके तो आयुके अन्त तक पी शरीर शिथिल 
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महीँ द्ोता |--हसीसिये अन्य मनुष्योक्ते शरीरके और केगली भगवानके 
परीरके समानता सम्भव नहीं । 

(६) ध्रद्ध--ऐेव मादिके ठो आहार ही ऐसा है कि अधिक एमय 
सूस मिट भाय किस्तु केबसी मगवानके बिना प्राह्वारके क्षरीर कसे पुष्ट रह 
सकता है ? 

समाधान--भगवानके असाताका उदय भति मंद होता है तथा 
प्रति समय परम औदारिक छरीर वर्गणापोंका प्रहय होठा है। इसीपिमे 
ऐसी नोकम बर्गेणाप्रॉका ग्रहण होता है कि जिससे उमके 
उत्पत्ति हो नहीं होती भौर म ध्वरीर शिग्िस होता है । 

(७) पुगण्य भ्रक्न प्रादिका भाहार ही शरीरकी पृष्टताका कारए 
भहीं है। प्रत्यक्षमें देशों कि कोई थोड़ा झ्ाहार करता है तभापि परीर 
प्रधिक पुष् होता है क्लोर कोई भषिक प्राह्मर करता है तथापि शरीर क्षीण 
रहता है । 

पबमादिकका साधन करनेवासे अर्थात्‌ प्राणायाम करनेवाले अधिक 
कालसतक आहार नहीं सेछे तबापि उसका शरीर पुष्ठ रहता है घोर ऋढि 
घारी मुमि बहुत उपवास करते हैं ठथापि उमका क्षरीर पुष् रहता है। तो 
फिर केबसी मगवामके ती सर्वोत्तष्ठता है अर्पात्‌ उसके अन्नादिकके बिना 
भी धरीर पृष्ठ बना रहता है इसमें आश्मयं ही बया है ) 

(८) पुरश्य केवलीमगवाने प्राह्मारके सिये कैसे क्लौय तबा क्षित 
तरह माचता करें ? थे ध्ब आहारके लिये जाँय तब समगधरण शासी 
बर्यो रहे ? अभवा यदि ऐसा सार्ते कि कोई प्रन्य छमको आहार पाकर बे 

हो उमके अभिश्रायकी बातको कौन जातेगा ? ओर पहले उपबासादिककी 
प्रतिक्षा की थी उसका सिर्वाह किसतरह होगा पुप्तम्त प्राष्टियोंका भातादि 
पज्ोष भम्तराय सर्वेत्र मासुम होता है बहाँ आहार किस तरह करें ? इससिमे 
केबशीके प्राहार भानमा सी विद्झपा है । 

(६) प्रुगेश्य कोई माँ कहे कि मे आहार ग्रहण करते हैं परातु 
किप्तीको दिखाई महीं देता ऐसा मअतिशय है! सो यह भी असतु है, बयोंकि 
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आहार ग्रहण तो निद्य हुआ, यदि ऐसा श्रतिशय भी मानें कि उन्हें कोई 
नही देखता तो भी प्राहार ग्रहणाका निद्यपन रहता है। पुनम्च भगवानके 
पुण्यके कारणसे दूसरेके ज्ञानका क्षयोपशम (-विकास ) किस तरह आवृत 


हो जाता है ? इसलिये भगवानके आहार मानना और दूसरा न देखे ऐसा 
अतिशय मानना ये दोनो वाते न्याय विरुद्ध हैं । 


५, कम गिद्धांतके अनुसार केबलीके अन्नाहार होता ही नहीं 


(१) जब असाता वेदनीयकी उदीरणा हो तब क्षुघा-भूख उत्पन्न 
होती है-लगती है, इस वेदतीयकी उदीरणा छट्टू ग्रुणस्थान तक ही है, 
इससे ऊपर नहीं । अतएच वेदनीयकी उदीरणाके बिना केवलीके क्षुघादिकी 
बाघा कहाँसे हो ? 

(२) ज॑से निद्रा ओर प्रचला इन दो दर्शनावरणी प्रकृतिका उदय 
बारहवें गुणस्थान पर्यत है परन्तु उदी रणा विना निद्रा नही व्यापती-दश्रर्थात्‌ 
निद्रा नही आती । पुनम्ध यदि निद्रा कर्मके उदयसे हो ऊपरके गुणस्यानोमें 
निद्रा आजाय तो वहाँ प्रमाद हो और ध्यानका श्रमाव हो जाय । यद्यपि 
निद्रा, प्रचलाका उदय वारहवें शुणस्थान तक है तथापि अप्रमत्तदशामे 
मदउदय होनेसे निद्रा नही व्यापती (-नहीं रहतो )। पुनमश्य सज्वलनका 
मद उदय होनेसे अप्रमत्त शुणस्थानोंमे प्रमादका श्रभाव है, क्योकि प्रमाद 
तो सज्वलनके तीज उदयमे ही होता है। ससारी जीवके बेदके तीत्र उदय 
में युक्त होनेसे मैथुन सज्ञा होती है भौर वेदका उदय नवमे गुणस्थान तक 
है, परच्तु श्रेणी चढे हुए सयमी झुतिके वेद नोकषायका मद उदय होनेसे 
मैथुन सज्ञाका अभाव है, उदयमात्रसे मंधुनकी वाच्छा उत्पन्न नहीं होती । 

(३) केवली भगवानके वेदनीयका भ्रति मद उदय है, इसीसे क्षुघा- 
दिक उत्पन्न नही होते, शक्तिरहित असाता वेदनीय कैवलीके क्षुधादिकके 
लिये निमित्तताके योग्य नही है । जेसे स्वयभूरमण समुद्रके समस्त जलमे 
शनस्तवें भाग जहरकी करी उस पानीको विषरूप होनेके लिये योग्य 
निमित्त नही है, उसीग्रकार अनन्तग्रुण अनुभागवाले सातावेदनीयके उदय- 
सहित केवली भगवानके भनस्तवें भागमें जिसका असंख्यातवार खड होगया 
है ऐसा असाता वेदनीय कर्म क्षुघादिककी वेदना उत्पन्न नही कर सकता । 
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(४) अशुभ कर्म प्रकृतियोंकी विप, हसाहसरूप थो शक्ति है उसका 
प्रष:प्रवृत्तकरणमें अभाव हो जाता है और सिम्ब ( नीम ) कांजीरूप रस 
रह जाता है। भपूर्दकरण ग्रुणस्थानमें गुशणेणी निरबंर, गुणसक्रमस, 
स्थितिकाडोत्किएं और पनुमाग छांडोह्किरँ ये चार आवश्यक होते हैं 
इसी स्िये केवसी भगवामके प्रसाताबेदनीय आदि प्रप्र्नस्त प्रकृति योंक्रा रस 
प्रसस्पातबार घटकर अनन्तातस्तें भाग रह गया है इसीकारण प्रसातामे 
सामर्प्म कहाँ रही है जिससे केगबसी भगबामके क्षुभादिक उत्पन्न करनेमें 


निमित्त होता ? ( प्रध॑प्रकाशिका पृष्ठ ४४६ दितीयाबृत्ति ) 
६ पएू० १०११ का ऐिद्धान्त और ८ थें प्म्नके साथ 
उसका संबंध 


मदि वेदनीम कर्मेका उदय हो डिस्तु मोहनीय क्‍र्मका उदय मे हो 
तो जीवके विकार नहीं होता ( सूत्र ११ ) क्योंकि जोवके प्रतन्तवीय प्रगठ 
हो घुका है। 

वेदनीय कर्मका उदय द्वो भौर यदि मोहनीय कमका मंद उदय हो 
तो वह भी विकारका निमित्त महीं होता ( सूत्र १० ) बर्योकि बहाँ बीषके 
झ्रधिक पुरपाष भ्रगट होगया है । 

दें गुणस्थामस लेकर १३ वें गुरास्थान तकके जीमोके पूर्णपरी- 
पहमय होता है जीर इसीछिये उमके विकार नहीं होता । गदि 5त्तम 
गुणस्थामबाले परीपहजय महीं कर सकते तो फिर प्राटवें सूजका यह ठप" 
देषा स्यप हो जायगा कि संबरके मागसे ध्युत म होमे धौर नियेराके सिये 
परीपह सहन करना योग्य है। दशवें तथा ग्यारहदयें पूत्रम उत्तम ग्रण 
स्पानोतिं जो परीपह कहीं हैं थे उपभारसे हैं निश्पयप्ते महीं ऐसा 
झसममामा ॥१ १ 

छट्ेसे नवमें गृणस्थान तफ़फी परीपद 
बादरसाम्पराये सर्वे ॥१ शा 

भर्ब--[ सादरतांपराये ] बादर्सांपराय धर्षाद्‌ रप़र्तकपायजातें 

णीवेंडे [ एे ] सर्व परोषद होती हैं । 
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टीका 


१--छटूे से नवमे गुरस्थानकों वादरसांपराय कहते हैं। इन ग्रुण- 
स्थानोमे परीपहके कारणभूत सभी कर्मोका उदय है, किन्तु जीव जितने 


प्रशमे उनमे युक्त नहीं होता उतने अशमे ( आाठवे सूत्रके अतुसार ) परी- 
पहजय करता है । 
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२--सामायिक, छेदोपस्थापना श्र परिहार विशुद्धि इन तीन 
सयमोमेसे किसी एकमे समस्त परीपहे सम्भव हैं ॥१२॥ 


इस तरह यह वर्णाव किया कि किस गुणस्थानमे कितनी परीपह 


जय होती हैं । श्रव किस किस कर्मके उदयसे कौन कोन परोपह होती हैं सो 
बतलाते हैं--- 


ज्ञानावरण कमके उदयसे होनेवाली परीपह 
ज्ञानावरणं प्रज्ञाउज्ञाने ॥११॥ 


ग्रथे---[ ज्ञानावरणें ) ज्ञानावरणीयके उदयसे [ पज्ञाघ्षाने ] 
ज्ञा और भ्रज्ञान ये दो परीषदे होती हैं ॥ 


टीका 
प्रज्ञा आत्माका गुण है, वह परीषहका कारण नही होता, किन्तु 
ज्ञानका विकास हो श्रौर उसके मदजनित परीपह हो तो उस समय ज्ञाना- 
वरण कर्मका उदय होता है। यदि ज्ञानी जीव मोहनीय कर्मके उदयमे 
लगे-जुडे तो उसके अनित्य मद आ जाता है, किन्तु ज्ञानी जीव पुरुषार्थ 
पूवेक जितने पंशमें उसमे युक्त न हो उतने अशमे उनके परोषह जय होता 


है । ( देखो सूत्र ८ ) 
दरशनमोहनीय तथा अन्तराय कर्मके उदयसे होनेवाली परीपह 


दर्शनमोहांतराययोरदर्शना इलाभी ॥१श। 
श्रथें---[ दर्शनमोहांतराययो:ः ] दर्शनमोह और अन्तराय कर्मके 


उदयसे [. श्रदशनाआ्लाभोौ | क्रमसे अदर्शेन जोर बलाभ परीषह होती हैं। 
<्प 


श्ह्प मोक्षशास्त्र 


यहाँ तेरहवें सूत्रको टीकाके अनुसार समझना ॥!४शा। 
अब चारि्रमोइनीयके ठदयसे दोनेबाली परीपद बलाते हैं 


चारित्रमोदनाग्न्यारतिस्त्री निपथाकोशयाचना 


सत्कारपुरस्कारा ॥१५॥ 


झब-- [ चारिजमोहे] भारित्रमोहमीयके छदगसे [ ताम्पारतिशी- 
मिषन्षाक्ो प्रयाश्ता सस्कारपुरस्कारा' ] नम्तता अरति, श्री मिपध्ा, 
आफ्रोण याचना प्रोर सत्कार पुरस्कार ये सात परीषद्द होती हैं। 
यहाँ तेरहवें घूजकी टीकाके अनुसार खमममा ॥१३४॥ 


वेदनीय फर्मके ठदयसे हो।बाढी परीपडं 
वेदनीये शेषा ॥१६॥ 


प्रथं--[ वेबलीये ] बेदमीय कर्मके उदयसे [ क्षेघा' ] माकीकी । 
भ्यारह्‌ परीपह्‌ प्रर्याव्‌ क्षुषा हुपा शीत उष्ण वष्यमप्तक 'बर्या प्षम्मा 
बध्च रोग दृरास्पर्थ भ्ौर मल ये परीपह होती हैं । 

महाँ भी तेरहवें सूपकी टीकाके अनुसार श्रमकना ॥१६॥ + 


मद एक जीवके एक पसताथ होनेवाली परीपदोंकी 
संख्या पतलावे हें 


एकादयो भाज्या युगपदेकस्मिन्नेकोनविशते ॥१७॥ 


प्रघं--[ एकतल्मिम्‌ युगपद ] एश जोबके एक साथ [ एकाइयों 
पृकसे सेकर [ झा एकोनविक्षते ] उप्तीस परीपह ठक [ भारमः ) 
जानना 'बाहिये । 

१--एक जीगके एक समयमें प्धिकतसे प्रभिक १६ परीपहू हो 
सकती हैं कर्षोकि स्वीत और उप्ण इस दो मैंसे एक समयर्में एक ही होती 
है भौर शम्या चर्या हपा मिषथा / सोना, भप्तमा ठपा आरसनर्मे रहना ) 
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इन तीनमेसे एक समयमे एक हो होतो है, इसतरह इन तीन परीपहोके 
कम करनेसे वाकोको उन्नोस परीपह हो सकती हैं। 


२-प्रश्न--प्रत्ा भ्रीर अज्ञान ये दोतो भी एक साथ नही हो सकते, 
इसलिये एक परीपह इन सबमेसे कम करना चाहिये । 


उत्तर--प्रज्ञा और अज्ञान इन दोनोके साथ रहनेमे कोई वाघा 
नही है एक ही कालमे एक जीवके श्रुतज्ञानादिकी श्रपेक्षासे प्रज्ञा और 
अ्रवधिज्ञानादिकी अपेक्षासे श्रज्ञान ये दोनो साथ रह सकते हैं । 


३-प्रश्न---भौदारिक शरीरकी स्थिति कवलाहार (प्रश्न पानो] 
के बिना देशोनकोटो पूर्व ( कुछ कम एक करोड पूर्व ) कंसे रहती है ? 


उत्तर--आहारके ६ भेद हैं-१ नोकर्म आाहार, २ कर्माहार, ३ 
कवलाहार, ४ लेपाहार, ५ ओजाह्ार, ओर ६ मनसाहार । ये छह प्रकार 
यथायोग्य देहकी स्थितिके कारण हैं। जैसे (१) केवलीके नोकमम श्राहार 
बताया है। उनके लाभान्तराय कमंके क्षयसे अनन्त लाभ प्रगट हुआ है, 
भ्रत उतके शरीरके साथ अपूर्वे असाधारण पुद्गलोका प्रतिसमय सम्बन्ध 
होता है, यह नोकमें-केवलीके देहकी स्थितिका कारण है, दूसरा नही, 
इसी कारण केवलीके नोकमेंका बाहार कहा है। (२) नारकियोके नर- 
कायु नाम कर्मका उदय है वह उन्तके देहकी स्थितिका कारण है इसलिये 
उनके कर्माहार कहा जाता है। (३) मनुष्यो और तिर्॑चोके कवलाहार 
प्रसिद्ध है। (४) वृक्ष जातिके लेपाहार है (५) पक्षीके अण्डेके ओजाहार 
है । छुक्त चामकी घातुकी उपधातुको श्रोज कहते हैं । जो श्रण्डोको पक्षी 
(-पंखी ) सेवे उसे ओजाहार नही समझता । (६) देव मनसे तृप्त होते हैं, 
उनके मनसाहार कहा जाता-होता है । 


यह छह प्रकारका आहार देहकी स्थितिका कारण है, इस सम्बन्धी 
गाथा निम्नप्रकार है --- 


णोकम्मकम्मदारोकबलादारो य लेप्पाहारों य। 
उलत्लमणोविय कम्रसो आह्वरा छव्बिहों भणिओ | । 
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णोकम्मतित्पयरे फरम्म॑ व णपरे मानतो अमरे | 
णरपस्ु फ़वलाहद्रों पख्ली उज़ो दंगि छेऊ॥। 


प्रघ--१ सोकम आहार २ कर्माहार ३ कवसलााहार, ४ सेपाहार 
५ प्रोबाहार भौर ६ मनीप्राहार, इसप्रकार क्रमसे ६ प्रकारका प्राह्र है, 
उनमें सोकर्म आहार तीपकरके कर्माहार मारकीके मनोप्राहार देगके, 
कक्साहार मनुष्य सथा पशुके झ्ोबादार पकीके अप्डोंके और इसके प्लेपा 
हार होता है। 

इससे सिद्ध द्वोता है कि केवसीके कवसाहार नहीं होता । 

प्रश्न---प्ठ॒मिकी प्रपेक्षासे छट्टे ग्रणस्पामसे सेकर तैरहें गुणस्तान 
ठककीो परोपहोंका कमन इस प्रभ्यायके १६ से १६ तकके पूत्रोंगें रिया 
है यह व्यवहा रनयकी प्रपेश्षासे या निम्भयममकी भ्रपेकषासे ? 

उत्तर--पह कंषम ब्यवहारतयकी अपेक्षासे है क्योकि मह दी 
परवस्तुके साथका सम्भाध बतलाता है यह कभ्न निश्चयकी अपेझ्तासे 
नहीं है । 

प्रश्न---यवि ध्यवहारनयकी म्स्यता सहित कथन हो उप्ते मोदी 
भार्ग प्रकाशक प्रूप्त ३३६ में योगानतेके लिए कहा है कि ऐसा गहीं किन्तु 
मिमिशादिककी भ्रपे्ासे यह्‌ उपभार किया है तो ऊपर कहे गये १३ पे 
१६ तकके कजतमें केसे सांग होता है ? 

उच्तर--छन सूभोर्मे लीबके जिन परीयहोंका बरस किया है गह 
व्यषह्टा रसे है. इसका सत्याथ ऐसा है कि---लीब जोगमय है परीपहमय 
मह्ठी । जितते बरजेरमें बीबर्गे परीयह बेवम हो उतने शरदमें सूत्त १३ से १६ 
में कहे एये कर्मका उदय निमित्त कहसाता है किस्तु निधित्तते जीगको गुध्न 
सहीं किया | 

प्रश्न---१३ से १६ तकके सूत्रो्में परीपहोके बारैमें जिस कर्मका 
उदय कहा है उसके झौर सूज १७ में परीपहोंडी नो पक साथ संश्या कही 
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उसके इस अध्यायके ८ वें सूत्रमे कहे गये निर्जराका व्यवहार कंसे लागू 
होता है " 
उत्तर--जीव अपने पुरुषार्थके द्वरा जितने अशमे परीपह वेदन न 
करे उतने अ्शमे उसने परीपह जय किया और इसीलिये उतने भ्रशमे सूत्र 
१३ से १६ तकमे कहें गये कर्मोकी निर्जेरा की, ऐप्ा श्राठवें सूमके अनुसार 
कहा जा सकता है, इसे व्यवहार कथन कहा जाता है क्योकि परवस्तु (कर्म) 
की साथके सम्वन्धका कितना श्रभाव हुआ, यह इसमें बताया गया है । 
इसप्रकार परीषहजयका कथन पूर्ण हुप्ना ॥१७॥ 
दूसरे सूत्रमे कहे गये सवरके ६ कारणुमेंसे यहाँ पाँच कारणोका 
वरणुन पूर्ण हुआ, अव अन्तिम कारण चारित्रका वर्णन करते हैं-- 


चारित्रके पॉच भेद 


सामायिकवेदोपस्थापनापरिहारविशुद्धिसूत्मसां पराय- 
यथाख्यातृपिति चारित्रम 0१८७ 


झथे--] सामाधिकछेदोपस्थापनापरिहारविशुद्धिसृक्ष्मसां पराय यथा- 
ख्यात॑ |) सामायिक छेदोपस्थापना, परिहारविश्वुद्धि, सूद्मसापराय और 
यथारुपात [ इति चारित्रत्‌ | इस प्रकार चारित्रके ५ भेद हैं । 


टीका 
१, छत्नमें कहे गये शब्दोंकी व्याख्या 

(१) साधायिक--निमश्चय सम्यस्दर्शन-ज्ञानकी एकाग्रता द्वारा 
समस्त सावद्य योगका त्याग करके छुद्धात्मस्वरूपमें अमेद होने पर घुभाणुभ 
आवोका त्याग होता सो सामायिक चारित्र है। यह चारित्र छट्ंसे नवमे 
गुणस्थान तक होता है । 

(२) छेद्रोपस्थापना---कोई जीव सामायिक चारित्ररूप हुआ हो 
श्रौर उससे हटकर सावद्य व्यापाररूप होजाय, पश्चात्‌ प्रायश्वित द्वारा उस 
सावद्य व्यापारसे उन्नत हुये दोपोको छेदकर आत्माको सयममें स्थिर करे सो 
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छेदोपस्थापना चारित्र है। यह भारित्र छट्टु से मवरमे गुणस्थान तक द्वोता है। 
(३) परिहार विश्वद्धि--शे जीव मस्मसे ३० वर्ष तक सुखी रह 
कर फिर दीक्षा प्रहण करे भौर श्री तीपंकर भगवानके पावमूसमें थाठ बर्ष 
सक प्रश्यासश्पाम नामक मवमें पूर्वका अध्ययन करे उसके यह समम होता 
है। जो जीवोंकी उत्पत्ति-मरणके स्थान कासकी मर्यादा, जन्‍म योतिके 
मेद द्रब्य क्षेत्रका स्बमाव विघास तथा विधि इस सभीका जासतनेबासा हो 
भौर प्रमाद रहिस महावीयंवान हो उमके झुद्धवाके वससे कमकी बहुत 
(-प्रणुर ) मिचरा होठी है। भत्यस्त कठिन आघरण करनेगाले मुतियंक्रि 
यह ध्यम होता है। जितके यह सयम होता है उनके पतरोरसे जीगोंकी 
बिराघना नहीं होती । यह 'बारित्र ऊपर अतसागे गये साछ्ठके छट्टूं गौर 
सातवें गुणस्थानमें होता है । 
(४) प्रक्ष्मसांपराय---जव अति सूक्ष्म झ्तोमकपायका उदय हो तब 
जो चारि्र होता है बह सूक्म सघांपराय है। यह भारित्र दाने गररणास्थामर्मे 
गीता है । 
न (५) यथास्पात--सम्पूर्ण मोहनीय कमंके क्षण प्रथणा उपथमतते 
प्राप्माके धरुधस्वरूपमें स्थिर होना सो मधास्पात चारिज है। पह भारिष॑ 
स्यारहवेसे भौदहें गुरास्थाम तक होता है। 
२ ऐुड़मागसे संबर होता है किम्दु प्रुभभागसे गहीं होता इससिने 
इम पॉँचों प्रकारमें जितता झुझमाव है उतता चारिभ है ऐसा समझना । 
३ छट्े गुणस्थानकी दा 
घातवें ग्रुणस्थानसे हो निर्विकस्प दक्षा होती है। छटु पुणस्पान् 
मुनिके जब आहार बिहारादिका विकल्प होता है तमी भी उनके [ तीन 
आांतिके कपाम म होमैसे | संबरपूर्वक निर्भरा होती है प्रीर धशुमभावका 
अल्प बघ होता है थो विकल्प उठता है उस विकस्पके स्वामित्वका उनके 
मकार बतेता है प्रकपायहष्टि ओर भारिजप्ते जितमे इरजेमें राम ध्रू्‌र होता 
है उतने दरजै्मे संवर निर्जरा है तथा बितना सुममाष है उठना बंगत है | 
बिदेप मह है कि पंच्रम पुणास्वानवासा प्पवासादि था प्रायश्वित्तादि तप 
करै उसी गासमें भी उसे मिर्जेरा अस्प भौर छठ प्रुणस्पानवाता प्राहार 
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विहार श्रादि क्रिया करे. उस कालमे भी उसके निर्जेरा श्रधिक है इससे 
ऐसा समझना कि-वाह्य प्रदृत्तिके अनुसार निर्जरा नही है । 


( देखो मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ३४१ ) 
४. चारित्र का स्वरूप 


कितनेक जीव मात्र हिसादिक पापके त्यागकों चारित्र मानते हैं 
और महात्नतादिरू्प शुभोपयोगकोी उपादेयरूपसे ग्रहण करते हैं, किन्तु यह 
यथार्थ नही है। इस शाखत्रके सातवें श्रध्यायमे आस््रव पदार्थका निरूपण 
किया गया है, वहाँ महान्नत ओर श्रणुत्रतको श्रास़्॒वरूप माना है, तो वह 
उपादेय कंसे हो सकता है ? आख्रव तो वन्धचका कारण है और चारित्र 
मोक्षका कारण है, इसलिये उन महान्नतादिरूप भासत्रवभावोंके चारित्रता 
प्रम्भव नही होती, किन्तु जो सर्व कपाय रहित उदासीन भाव है उसीका 
नाम चारित्र है। सम्यग्दशेन होनेके वाद जीवके कुछ भाव वीतराग हुए 
होते हैं और कुछ भाव सराग होते हैं, उनमे जो श्र वीतरागरूप है वही 
चारित्र है भ्लौर वह सवरका कारण है । ( देखो मोक्ष प्रकाशक पृष्ठ ३३७ ) 

४. चारित्रमें भेद किसलिये बताये ९ 


प्रश्न---जो वीतराग भाव है सो चारित्र है और वीतरागभाव तो 
एक ही तरहका है, तो फिर चारित्रके भेद क्यो बतलाये ? 


उत्तर--वीतरागरभाव एक तरहका है परन्तु वह्‌ एक साथ पूर्ण 
प्रगट नही होता, किन्तु क्रम ऋमसे प्रगट होता है इसीलिये उसमे भेद होते 


हैं। जितने भ्रशमे वीतरागभाव प्रगटठ होता है उतने श्रद्ममे चारित्र प्रगट 
होता है, इसलिये चारित्रके भेद कहे हैं । 


प्रकश्ष--यदि ऐसा है तो छट्ट ग्रुण॒स्थानमे जो शुभभाव है उसे भी 
चारित्र क्यों कहते हो ? 
उत्तर--वहाँ शुभभावको यथाथथेमे चारित्र नही कहा जाता, 


कितु 
उस शुभभावके समय जिस अंशमे चीतरागभाव है, वास्तवमें उसे को 
कहा जाता है । 


छ्ण्ड मोक्षक्षाल 


प्रश्न--किसनेक जगह छुममावरूप समिति, मप्ति महात्रताशिको 
भी चारित्र कहते हैं इसका क्‍या कारण है ? 

उच्तर---वहाँ छुमभावशुप समिति थ्ादिको ब्यवहार चारित्र कहा 
है । ब्यवहारका धर्य है उपचार छट्टो ग्रुरस्थानमें जो वीसराग चारित्र 
होता है उसके साथ महाव्रतावि होते हैं ऐसा छबभ जानकर यह उपचार 
किया है। प्र्भाद्‌ बह निमिप्तकी जपेक्षासे यानि बिकस्पके मेद मतानेके सिये 
कहा है किसु यमावरीट्मा सो मिष्कधाय भाव ही 'चारित है झुमराय 
खारित्र भहीं । 

प्रश्न---निम्यय मोक्षमाग तो निविकस्प है. उस समय सबिकल्त 
(>सराग ध्यवहार ) मोक्षमार्ग महीं होता सो फिर सविकल्प मोक्षमार्येकों 
साधक केसे कहा था सकता है ? 

उत्तर---भ्रूवमेगमनयकी प्रपेक्षासे उस सविकल्परूपको मोवामाय 
कहा है, जर्धाव्‌ भ्र॒तकासमें ये विकल्प (-राममिप्मित मिक्ञार ) हुमे भे 
पद्चपि पे वतमानमें सहीं हैं सघापि 'यह बतमाम है. ऐसा सृत मेगमनयक्री 
अपेक्षासे गिमा ला सकता है-कहा था सकता है. इसीसिये उत मयकी 
धपेक्षास सविकस्प मोक्षमारगेंको साधक कहा है ऐसा समझना । ( देखो 
परमात्म प्रकाश पृष्ठ १४२ प्रस्याम २ गासा १४ की सस्क्ृठ टीका तथा 
इस प्रन्चर्मे प्रन्तर्मे परिशिष्ट १ ) 

६ सामायिकद्य स्वरूप 

प्रश्न---सोक्षके कारणसूत सामायिकका स्वरूप क्या है ? 

उधर---जो सामायिक सम्यर्दशस ज्ञाम चारिभर स्‍्वमावकाला पर 
मार्थे जामका मबनमाज ( परिणमम मात्र ) है एकाप्रता सक्षराबासी है 


बहू सामामिक मोक्षके कारण सूत है । 
( देखो समयसार गाया १५४ टीका ) 


शी मियमसार भाषा १२९ से १३३ में यथार्थ धामायिकका स्व 
रूप दिया है बह इसप्रकार है-- 
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जो कोई मुनि एकेन्द्रियादि प्रारिणियोके समृहको दु ख देनेके कारण- 
रूप जो सपूरों पापभाव सहित व्यापार है, उससे अलग हो मन, वचन ओर 
घरीरके शुभ अशुभ स्व व्यापारोको त्यागकर तीन ग्रुप्तिरृप रहते है तथा 


जितेन्द्रिय रहते हैं ऐसे संयभीके वास्तवमे सामायिक ब्रत होता है। 
( गाथा १२५ ) 


जो समस्त त्रस स्थावर प्राणियोमे समताभाव रखता है, माध्यस्थ 
भावमें आरूढ है, उसीके यथार्थ सामायिक होती है । ( गाथा १२६ ) 


सयम पालते हुये, नियम करते तथा तप घारण करते हुये जिसके 


एक ग्रात्मा ही निकटवर्ती रहा है उसीके यथार्थ सामायिक होती है। 
( गाथा १२७ ) 


जिसे राग-हेष विकार प्रगट नही होते उसके यथार्थ सामायिक 
होती है । ( गाथा ११८ ) 


जो श्रार्त और रौद्र ध्यानको दूर करता है, उसके वास्तवमे सामा- 
थिक ज्त होता है । ( गाथा १२६ ) 


जो हमेशा पृण्य और पाप इन दोनो भावोको छोडता है, उसके 
यथा सामायिक होती है । ( गाथा १३० ) 


जो जीव सदा घर्मध्यान तथा शुक्‍्लध्यानकों ध्याता है उसके 
यथाथे सामायिक होती है । ( गाथा १३३ ) 


सामायिक चारित्रको परम समाधि भो कहते हैं । 


७, प्रश्न---इस अध्यायके छट्ट सूअमें सबरके कारणरूपसे जो 
१० प्रकारका धर्म कहा है उसमे सयम भा हो जाता है और सयम' ही 
चारित्र है तथापि यहाँ फिरसे चारित्रको सबरके कारणरूपमे क्यो कहा ? 


उत्तर--यद्यपि संयमघमंमे चारित्र भा जाता है तथापि इस सूत्रमे 
चारित्रका कथन निरर्थक नही है. । चारित्र मोक्ष प्राप्तिका साक्षात्‌ कारण 
है यह बतलानेके लिये यहाँ अन्तमे चारित्रका कथन किया है । चौदहमे' 


गुरस्थानके अन्तमें चारित्रिकी पूर्णता होनेपर ही मोक्ष होता है श्रतएव 
<६ 


"0 श्राधा७। व 


मोक्ष आप्तिके लिये घारित्र साक्षाद हेठु है--ऐसा शान करानेके घिंये इस 
सूजमें वह भ्रसग बताया है । 


८ ब्रत सौर घारियरमें सन्तर 


प्राख्रव भभिकारमें ( सातनें प्रस्यायके प्रयम सूतमें ) हिंसा, कूर्ठ 
चोरी आइदिके स्यागसे भहिंसा सत्य भचौय्यें मादि क्रियार्मे छुमप्रवृत्ति है 
इसीलिये वहाँ अव्रतोंको सरह द्रतोमें भी कर्मेका प्रवाह चलता है, दिन्‍्तु 
उन ग्रतोंसे कर्मोंकी निवृत्ति महीं होतो ! इसो अपेक्षाको सकभमें रखकर, 
गुप्ति आदिको संवरका परिवार कहा है! ब्ात्माके स्वरूपमें जितनी प्रमे” 
बता होती है उठना संवर है शुमाष्ुम माबका ह्याग निश्चय प्रत प्रभडा 
बोतराग चारित्र है। जो घछुममावरूप ब्रत है वह ध्यवहार चारित्ररूप राम 
है प्रीर मह संबरका कारण भहीं है। ( देसो सर्वार्भप्तिद्धि पक्‍्क्‍रध्याम ७ [8 
५छ७ )॥ १८॥ 


पूसरे सूभमें कहे थये सबरके ६ कारणोका वर्णोन पूर्ण हुआ। इस 
तरह संबर तस्बका बरोन पूर्ण हुप्रा! ्रथ गिजरा तत्मका बन करते हैं- 


निजेरा हत्वका पर्णन 
भूमिका 


१-पहले भ्रठारह सूत्रो्मिं सबरतर्यका वर्णोत किया | सब छप्तो 
समे सूजसे निर्य रा तत्वका बर्णत प्रारम्म होता है। जिसके सबर हो उतके 
हिर्यरा ही | प्रघम सबर तो सम्यस्दर्सन है इसीसिये थो छौव सम्मम्दर्शत 
प्रगट करे उसीके ही संबर निर्जय हो सकती है। मिध्याहष्टिके संगर 
मिर्षरा नहीं होठी । 

२-पहाँ निर्णरा तत्यका बर्णात करमा है और तिर्ज राका कारण 
तप है ( देशों अध्याय £ सूत ३ ) इसोसिये तपका और उसके मेदका 
रेल किया है। तपको ब्याक्ष्य १६थें छुदको टोका हैं दो है पौर 
ध्यागकौ स्पाल्या २७ में सूत में दी गई है । 
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३. निमराके कारणों सम्बन्धी होनेवाढी भूलें और उनका निराकरण 

(१) कितने हो जीव अनशनादि तपसे निर्जरा मानते हूँ किन्तु चह 
तो बाह्य तप है। भ्रव बाद के १६-२० वें सूत्रमे बारह प्रकारके त्तप मद्टे 
हैं वे सव वाद्य तप हैं, कितु वे एक दूसरेकी अपेक्षासे वाद्य भ्रभ्यत्तर हैं, 
इसीलिये उनके वाद्य और श्रम्यतर ऐसे दो भेद कहे है। श्रकेले बाह्य त्तप 
करनेसे निर्जरा नही होती | यदि ऐसा हो कि अधिक उपचासादि करनेसे 
अधिक निर्जरा हो श्रौर थीटे करनेसे थोठी हो तो निर्ज राका कारण उप- 
वासादिक हो ठहरें किन्तु ऐसा नियम नही है । जो इच्छाका निरोध है सो 
तप है, इसीलिये स्वानुमव की एकाग्रता बढनेसे शुभाशुभ इच्छा दूर होती 
है, उसे तप कहते हैं । 

(२) यहाँ अनशनादिकको तथा प्रायश्चित्तादिकको त्तप झहा 
है इसका कारण यह है कि-यदि जीव अनशनादि तथा प्रायदिचत्तादिरूप 
प्रवर्ते और रागको दूर करे तो वीतरागभावरूप सत्य तप पुष्ट किया जा 
सकता है, इसीलिये उन अ्रनशनादि तथा प्रायशिचत्तादिको उपचारसे तप 
कहा है। यदि कोई जीव बीतराग मावरूप सत्य तपको तो न जाने भ्रौर 
उन अनशनादिकको ही तप जानकर संग्रह करे तो वह ससारमे ही 
अमरा करता है । 

(३) इतना खास समझ लेना कि-निम्वय घर्मं तो वीतराग भाव 


है, अन्य अनेक प्रकारके जो भेद कहे जाते हूँ वे भेद बाह्य निमित्तको 
अपेक्षासे उपचारसे कहे हैँ, इसके व्यवहार मात्र घ॒र्मं सज्ञा जाननी। जो 


जीव इस रहस्यको नही जानता उसके निजेरातत्त्वकी यथार्थ श्रद्धा नही 
है | ( मो० प्र० ) 


तप निर्जेराके कारण है, इसोलिये उनका वर्णन करते हैं। उनमे 
पहले तपके भेद कहते हैं--- 


वाह्य तपके ६ भेद 


अनशनावमोदय॑वृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्त- 
शस्यासनकायक्लेशा; बाह्य तप: ॥ १६ ॥ 


७०८ मोक्षक्षास्त्र 


प्रषं--[ प्रतशमाबसोदर्मबुत्तिपरिसस्यातरप्तपरित्यामविविक्तज्म्मा- 
समकायक्लेक्षा' ] सम्यक प्रकारसे अमक्षत सम्मक प्रजमोदर्य सम्यक 
वृत्तिपरिसंश्यान, सम्यक्‌ रसपरित्याग, सम्पर्क बिविक्त क्षम्मासत प्रोग 
सम्पक कायम्लेगा ये [ बाह्य तप' ) छह प्रकारके थाह्य तप हैं। 
मोट--हस सूचर्मे सम्पक पब्दका अमुसत्धाम इस 
चौथे सूत्र भ्राता है-किया जाता है। घनश्चमादि छ्टों प्रकारमें 'पम्पका 
दाब्द सागर होता है । 


टीका 
१ प्रश्नमें कद्दे गये धरम्दोंक्यी स्यास्मपा 


(१) सम्पकू अनश्न--घम्परहष्टि जीबक़े प्राह्मरके त्यागका भाव 
होतेपर विधय कपायका भाव दूर होकर श्रंवरंग परिणार्मोद्री धरुग॒ता 
पोती बह सम्मक अनक्षन है । 

(२) सम्पफ्‌ अवमौदर्य--सम्परदष्टि जीवके रागमास दूर करोड़ 
सिये जितमी सूस हो उससे कम भोजन करनेका भाव होने पर जो प्रंतरम 
परिणार्मोकी धुद्धता होती है उसे सम्यक प्रबमोवर्य कहते हैं । 

(३) सम्पक्‌ ध्ृषिपरिस स्यात --सम्सग्हृष्टि जीबके संयमके हैएुरे 
मिर्दोप भाहारकी भिक्षाके लिये जाते समम मौजनको ग्रूत्ति तोड़े गासे 
मियम करने पर पतरंग परिणामोको लो शुद्धता होतो है उसे सम्यक 
पृछ्तिपरिसंस्यान कहते हैं । 

(४) सम्यक रसपरिस्थाग--शम्प्यष्टि चीगके इसियों धम्बत्भी 
राग का दमन ररमेके सिये घी ह्वूप वही तैस, मिठाई नमक मादि रपों 
का ययथाशरक्ति ध्याम करमेका भाव होमेसे प्रंतरंग परिणार्मोकी जो घुडठी 

होती है उप्तै सम्यक रसपरित्याग कहते हैं । 

(५) सम्पफ विविक्तश्ृस्थाघन--छम्पाहृष्टि जीमके स्वाध्याय 
ध्याम प्रादिकौ प्राप्तिके सिये किसी एृदाँत मिर्दोप स्थाममें प्रमाद रहित 
सोने बैठी की वृत्ति होते पर प्ंतर्रग परिणामोंडी जो थुद्धठा "होती है 
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उसे सम्पक्‌ विविक्त शय्पासन कहते हैं । 


(६) सम्पक कायक्लेश--सम्यग्हष्टि जीवके शारोरिक श्रासक्ति 
घटानेके लिये श्रातापन श्रादि योग घारण करते समय जो अन्तरग परि- 
णामो की शुद्धता होती है उसे सम्यक्‌ कायकलेश कहते हैं । 


२--सम्यक' शब्द यह बतलाता है कि सम्यग्हष्टिक ही ये तप 
होते हैं मिथ्याहृष्टि के तप नही होता । 


३--जब सम्यग्हष्टि जीव अनशनकी प्रतिज्ञा करता है उस समय 
निम्न लिखित बातें जानता है ।-- 


( १) आहार न लेने का राग मिश्रित विचार होता है वह शुभ- 
भाव है और इसका फल पृण्यवधन है, मैं इसका स्वामी नही हैँ । 


(२) भ्रन्न, जल आदि पर वस्तुएँ हैं, आत्मा उसे किसी प्रकार न 
तो ग्रहण कर सकता गौर न छोड सकता है किन्तु जब सम्पग्हृष्टि जीव 
पर वस्तु सम्बन्धी उस प्रकारका राग छोडता है तब पुदुगल परावत॑नके 
नियम अनुसार ऐसा निमित्त नैभित्तिक सबध होता है कि उतने समय 
उसके अन्न पानी श्रादिका सयोग नही होता । 


(३) अन्न जल आदिका सयोग न हुआ यह परद्रव्यको क्रिया है, 
उससे आात्माके घर्मं या अधर्म नही होता । 


(४) सम्यग्हृष्टि जीवके राग का स्वामित्व न होने की जो सम्यक 
मान्यता है वह हृढ होती है, ओर इसीलिये यथार्थ अभिप्रायपूवंक जो अच्च, 
जल आदि लेनेका राग दूर हुआ वह सम्यक्‌ अन्न तप है, यह वीतरागता 
का अश है इसीलिये वह घमेंका अंश है । उसमे जितने अ्रंशमे श्रतरग 
परिणामो की शुद्धता हुई श्रोर शुमाशुम इच्छाका निरोध हुआ उतने 
झशमें सम्यक्‌ तप है भौर यही निर्जराका कारण है। 


छह प्रकारके बाह्य और छह प्रकारके भ्रतरग इन बारह प्रकारके 
तप के सम्बन्धर्भे ऊपर लिखे श्रनुसार समझ लेना । 


७९१० माकषाप्तास्त्र 


सम्पक तप की व्याख्या 
(१) स्वरूपविश्ांत मिस्तरग घठन्म प्रतपनातु तप' अर्मात्‌ छलप 
की स्पिरतारूप --सरगोके विना-सहरोंके विना ( निविकत्प ) भपत्य 
का प्रतपन होना ( देदोप्पसान होता छो सप है ) । 
( प्रदचनसार अ० १ गा० हैंड की टीका ) 
(२) सहजमिश्ययसयात्मकपरम ल्‍्वमावात्मपरमात्मति प्रतपन तप' 
जर्थात्‌ सहूज मिष्चयनय रूप परमस्वभावमय परमात्माका प्रप्तपन होमा 
भर्थाद्‌ हढ़तासे तस्मय होना सो सप है। (नियमसार मा० शश की टीरा) 
(३) प्रसिदरशुदका रणपरमात्मत तने सदास्तमुखतया प्रत॒पर्न य्तत्तप' 
पर्पात प्रसिद छुद्ध कारण परमात्म तत्वमें सदा प्रतर्मुसरूपसे जो प्रधपत' 
अर्थात्‌ सीसता है सो सप है। (निपमधार टोका गाया ११८ का क्षीर्प$) 
(४) आत्मानमात्मना संघत्त इत्यस्याह्म॑ ठपन अर्पादि आहमाकी 
प्रातमाके द्वारा घरमा सो प्रस्पात्म धप है। (मियमसार गा० १२३की टीका) 
(५) दृष्सानिरोध' 6प* प्र्पाद्‌ घुमाप्ुम इसका निरोध करता 
(-अर्थाद्‌ स्वशूपर्में विधांत होमा ) सो तप है। 


४ हप के मेद फिसठिये ई १ 

प्रश्न--यदि तपकी भ्माश्या उपरोक्त प्रमाण है तो उस तपके मेद 
महीं हो सकधे तथापि यहाँ तपके बारह मेद कर्षों कहे हैं ? 

उत्तर--ध्ाओोंका कथन किसी समय उपादास ( मिश्यय ) की 
झपेदा से भौर किसी समय निमित्त ( स्पबहार ) की अपैक्षासे होता है! 
मिप्त भिश्ठ मिमित्त दोगैसे उप्तमें मेद होते हैं विम्तु ठपादाव हो प्राह्माका 
धुद्ध स्व॒माव है प्रतः उसमें मेर महीं होता । यहाँ पके थो बारह मेद 
बताये हैं धे मेद मिमित्तकी भ्रपेदासे हैं । 

६--जिर णीवके सम्यादक्षम म हो यहू जोग बनमें रहे चातुर्मात 
मं यूदाके सीचे रहे प्रीप्म ऋतुमें अत्यन्द प्रशर करिरणति संतप्त पर्येतड्रे 
दिपर पर धासम क्षगावे छीतडासमें गुसते मेदासमें प्यात करे, अस्य 
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अनेक प्रकारके काय क्लेश करे, अधिक उपवास करे, श्ञाश्नोक्रे पढनेमे बहुत 
चतुर हो, मौनब्रत घारण करे इत्यादि सब कुछ करे, कितु उत्तका यह सब 
वृथा है--पसारका कारण है, इनसे धमंका श्रश भी नही होता । जो जोव' 
सम्यग्द्शनसे रहित हो यदि वह जीव भ्रनशनादि बारह तप करे तथापि 
उसके कार्यकी सिद्धि नहीं होती | इसलिये हे जीव ! श्राकुलता रहित 


समतादेवीका कुल मदिर जो कि स्व का आत्मतत्त्व है, उसका ही भजन 
कर ॥ १६ ॥ (देखो नियमसार गाथा १२४ ) 


अब आम्यंतर तपके ६ भेद बताते हैं 
प्रायश्चित्तविनयवेयावृत्यस्वाध्यायव्युत्सर्ग ध्याना- 
न्युत्तम ॥ २०॥ 


शर्थ--[ प्रायश्चित्तविनयवेयावृत्यस्वाध्यायब्युस्सगेंध्यानानि ] 
सम्पक्रूपसे प्रायश्चित्त, सम्यक्‌ विनय, सम्यक्‌ वेयावृत्य, सम्यक्‌ स्वाष्याय, 


सम्यक्‌ व्युत्सगं और सम्यक्‌ घ्यात [ उत्तरस्‌ ] ये छह प्रकार का आस्य- 
स्तर तप है। 


नोट--इस सूत्रमें 'सम्यक्‌! शब्दका अनुसन्धान इस अध्यायके 
चोथे सूत्रसे किया जाता है, यह प्रायश्चित्तादि छहो प्रकारमे लागू होता 
है। यदि 'सम्पक्‌” शब्दका अनुसन्धान न किया जावे तो नाठक इत्यादि 


सम्बन्धी अभ्यास करना भी स्वाध्याय तप ठहरेगा। परन्तु 'सम्यक्‌” शब्द 
के द्वारा उसका निषेध हो जाता है । 


टीका 
१--ऊपरके सूत्रकी जो टीका है वह यहाँ भी लागू होती है । 
२--सूत्रेंमिं कहे गये शब्दोकी व्याख्या करते हैं-- 
(१) सम्यक्‌ प्रायश्वित---प्रमाद अथवा श्रज्ञानसे लगे हुये दोषों 


की शुद्धता करनेसे वीतराग स्वरूपके आ्रालबनके द्वारा जो प्रत्रग परि- 
णामोंकी छुद्धता होती है उसे सम्यक्‌ प्रायरिचत्त कहते हैं। 


छह२ मोक्षशास्त्र 


(२) प्म्पक्‌ विनप--ृज्य पुष्षोका आदर करने पर बीतयन 
स्मरझूपके खक्षके द्वारा प्रतरंग परिणामोंकी जो धुढता होती है छसे 
सम्मक वित्य कहते हैं । 

(३) सम्पक वैयाबृत्य---शरीर धया अन्य वस्तुप्रस्ति म्रतियोदी 
सेवा करने पर वीठराग स्वरूपके सक्षके दारा प्रतरंग परिणार्मों की थो 
धुद्धता होती है सो सम्पक वंयावृष्य कहते हैं । 

(9) सम्पक स्पाध्याय---सम्पस्शानकी भाजसामें आरत्य में 
करना-इसमें मीतराग स्वरूपके स्क्षके द्वारा प्रतरग परिणामों की थो 
छुठ॒ठा होती है पो सम्पक स्वाध्याय है । 

(४) सम्पक्क ब्युस्सग---बाह्य भौर आम्यतर परिप्रहके र्पागकी 
सागमार्मे बीतराग स्वरूपके सकषके द्वारा भ्रदरग परिणार्मो क्री को धुठता 
होती है सो सम्मक <्युस्सर्ग है। 

(६) सम्पक्ू ध्यान--चित्तकी भंचलताको रोककर तटवके 
चितयममें स्वगना इसमें वीतराग स्वरुपके सक्षके ड्वारा ध्ंतरंग परिणा- 
भोंकी थो छुद्धता होती है सो पम्पक घ्याम है। 

३--सम्मरहृष्टिके ही मे छ्दों प्रकारके तप होते हैं। इस छट्टों म्कार 
में सम्पष्टिके मित्र स्वरूपकी एकाप्रतासे जितनी भंठरंग परिणामों की 
घुडवा हो चदना ही ठप है । [ णभो शुभ गिकरुप है उसे उपचारप्ते तप 
कहा जाता है, कित्तु मधायंमें तो बह राम है तप महीँ। ] 

अब अस्यन्तर तपके उपभेद पताते ई 


नवचतुर्दशपंचह्िभेदा यथाक्रमं प्राग्प्यानार ॥२१॥ 


झ्प--[प्रारू प्यानाद] ध्यानसे पहलेके पाँच तपके [यचाक्मं। 
अमुध्मसते [ सदशतुशगा पंच्द्विभेशाः ] नम चार दश पाँच भौर दो भेद हैं 
अर्पात्‌ सम्यक प्रायश्चितके लग सम्पग मिसयके भार सम्यक बेयावृत्पके 
दस सम्मक स्वाध्यायड्रे पाँच पीर सम्पक स्युत्समेके दो मेह हैं । 
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नोट--आ्राभ्यतर तपका छट्ठा मेद ध्यान है उसके भेदोका वर्णन 
२८ वें सूत्रमे किया जायगा । 
अब सम्पक्‌ प्रायश्चितके नत्र भेद बतलाते हैं 
आलोचनाप्रतिक्रमणतदुभयवियेकव्युत्सर्गतपश्छेद- 
परिहारोपस्थापना; ॥ २२ ॥ 


प्रथं---[ प्रालोचना प्रतिक्रमण तदुभय विवेक च्युत्सगें तपश्छेद- 
परिहारोपस्थापना: ] भ्रालोचना, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक व्युत्सगं, तप, 
छेद, परिहार, उपस्थापना ये प्रायश्वित तपके नव भेद हैं । 
टीका 
१--सूत्रमे जाये हुये शब्दोकी व्याख्या करते हैं । 


प्रायश्चिच--प्राय >प्रपराघ, चित्त>शुद्धि, प्र्थात्‌ अपराधकी छुद्धि 
करना सो प्रायश्रित्त है 


(१) आलोचना---प्रमादसे लगे हुये दोपोको गरुरके पास जाकर 
निष्कृपट रीतिसे कहना सो आ्रालोचना है। 


(२) प्रतिक्रण--श्रपने किये हुए श्रपराघ मिथ्या होवे-ऐसी 
भावना करना सो प्रतिक्रमण है । 


(३) तदुभय--वे दोनो भ्र्थात्‌ आलोचना ओर प्रतिक्रमण दोनो 
क्ररता सो तदुभय है । 


(४) विवेक--झाहार-पानीका नियमित समयतक त्याग करना | 
(५) व्युत्सग---कायोत्सगं करनेको व्युत्सर्ग कहते हैं । 
(६) तप---उपवासादि करना सो तप है। 


(७) छेंद--एक दिल, पन्द्रह दिन, एक मास भ्रादि समय पय्य॑न्‍्त 
दीक्षाका छेद करना सो छेद कहलाता है। 


(८) परिद्ार---एक दिन, एक पक्ष, एक मास आदि नियमित 
६० 


छह सोक्षघ्ाप्त 


समग्र तक घथसे अस्लग करमा सो परिहार है । 

(९) ठपस्थापन--पुरामी वीक्षाका सम्पूरा छेद करके फ़िरसे गई 
दीक्षा देना घो उपस्थापन है! 

२--ये सब भेद व्यवद्वार प्रायश्थित्के हैं। जिस जीवके प्रिश्यय 
प्रायश्चित्त प्रयट हुआ द्वो उस जीवके हस नवग्रका रके प्रायप्मित्तको स्पवहार- 
मयग्िित्त कहा जाता है किन्तु यदि निश्यय-प्रामश्चित्त श्रमट हें हुजा हो तो 
अहू भ्यवहय रामास है । 

३---निम्यय प्रायमिचका सवरूप 

निभात्माका ही जो उत्कष्ठ बोष शान तथा चित्त है जो घीन रपे 
नित्य भारण करते हैं उसके हो प्रामश्त्त होता है ( बोष शान जीर 
बित्तका एक ही प्र्थ है ) प्राम--प्रकृषरूपसे और चित्त-प्नात अर्षावूं 
प्रकृष्ररूपसे थो ज्ञान है वही प्रामश्मित्त है। कोमादि विभागमार्बोका क्षय 
करनेकी भाषनामें प्रवर्तना तथा आत्मिक मुर्णोंका लितन करना सो मधार्ष 
प्रायश्यित्त है। मिथ आत्मिक तर्वमें रमण॒रूप जो तपदचरण है बढ़ी हु 
निम्मम प्रायप्घिच है । ( देखो सियमसार गाया ११३ से १२१ ) 


४--निमय अतिक्रमणफ््य स्वरूप 


शो कोई बचमकी रचताको छोड़कर तथा राग द्देपायि मार्वोका 
सिवारण करके स्थात्माको ध्याता है उसके प्रतिक्रमण होता है। धो 
मोक्षार्थी जोब सम्पूर्ण विराघता अर्थाद्‌ प्रपराषकों छोड़कर स्मरूपकी 
प्रायघनामें बर्तत करता है उसके यभार्ष प्रतिकमरा है। 
( भी तियमसार ग्राथा प३-८४ ) 
४--निभ्यय भासी बनाका स्मरूप 
लो जीव स्वात्माको--शोकमे दस्पकर्म तथा जिमाब ग्रुण पर्यामसे 
रहित ध्यान करते हैं छतके यथार्थ आसोअता होती है। समरतामावमें 
स्वकोय परिणामको बरकर स्वात्माको देखता श्लो यबाये मालोभना है। 
( दैसो भ्री मियमसार गाया १०७ से ११२ ) ॥ररात 
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अब सम्पक विनयतपके चार भेद मतलाते हें 
ज्ञानदर्शनचारित्रोपचारा: ॥२श॥ 


प्रथें--[ ज्ञानदर्शनचारित्रोपचारा: ] ज्ञानविनय, दर्शनविनय, 
चारित्रविनय, और उपचारवितय ये विनयतपके चार मैद हैं । 


टीका 


(१) ज्ञनविनय---पभ्राद रपूर्वे क योग्यकालमे सत्शाक्षका अभ्यात्त 
करना, मोक्षके लिए, ज्ञानका ग्रहण-अभ्यास-संस्मरण जादि करना सो 
जश्ञानविनय है । 


(२) दर्शनविनिय--शका, काक्षा, भ्रादि दोप रहित सम्यग्दर्शनको 
धारण करता सो दर्शनविनय है। 


(३) चारित्रविनय--निर्दोप रीतिसे चारित्रको पालना । 


(७) उपचारविनय---भाचायें आदि पूज्य पुरुषोको देखकर खडे 
होना, नमस्कार करना इत्यादि उपचार विनय है । ये सब व्यवहारविनयके 
भेद हैं । 

निश्चयविनयका स्वरूप 

जो शुद्ध भाव है सो निश्चयविन्य है । स्वके श्रकषायभावमे अमेद 
परिणमनस्ते, शुद्धतारूपसे स्थिर होता सो निश्चयविनय है, इसीलिये कहा 
जाता है कि “विनयवत भगवान कहावें, नहीं किसीको शवीष नमावें” 
अर्थात्‌ भगवान विनयवन्त कहे जाते हैं किन्तु किसीको मस्तक नही नवाते 
॥२श॥ 

अब सम्यक्‌ वैयावत्य तपके १० भेद बतलाते हैं 
ख्राचार्योपाध्यायतपस्विशेक्यग्लानगण वु लसं घसा धु- 
मनोज्ञानामु ॥ २४ ॥ 


झ्रें--[ झाचारय्यो पाध्यायतपस्षिदोक््यग्लानगणकुलसंघसाघुमनो- 
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ज्ञानाम ] बातार्म, उपाध्याय, दपस्‍्ती, क्षदय ग्साम गण झुत एंप, साधु 
कौर ममोश हम दष्य प्रकारके मुनियोंकी सेवा करमा सो बेमावृत्य पड़े 
दष् भैद हैं । 

टीका 

१--सूतर्मे आलम हुये छम्दोंका प्रध-- 

(१) माधार्य--शो मुनि स्वयं पँच प्रकारके जाचारकी भाषरस 
करें प्रोर दूसरॉको माचरण कराबें उन्हें भाषाय कहते हैं। 

(२) हपाधष्याय--जिलके पाससे शाल्तोंका प्रध्पपत किया फाय 
घा्हें उपाष्याम कहते हैं। 

(३) तपस्थी---महान उपबास करनेवाले साछुको 6पसवी कहते हैं) 

(३) भैक्ष्प---शास्रके अध्यपतमें तत्पर म्ुनिको प्ौ्त्म कहते हैं। 

(५) 'छान---रोमस पीड़ित मुनिको स्साग कहते हैं । 

(६) गण-- इद्ध म्रनियोकि मनुसार भलतेवासे भुमियंक्ति सम्र॒दापको 
पण कहते हैं। 

(७) कुछ--पीक्षा देनेवासे भ्राजायेक ल्षिप्प कुछ कहसाए हैं। 

(४) संघ--*ऋपि, यि मुनि बोर भ्रतगार इम भार प्रकारके 
भुनियोंका समूह धंघ कहसावा है । ( सभके भ्रुसरी तरहसे मुति प्रायिकी 
सावक और शागिका ये भी भार भेद हैं ) 

(९) साधु--जिसते बहुत समयसे दीशा सी हो बे साए कहुसएऐ 
हैं अपवा छो रतमभय भागतासे भपती म्ात्माकों सापते हैं. परहेँ प्रा 
कहते हैं। 

(१०) मनोह्ष--मोक्षमाय प्रमाजक बक्तादि शुणत्ति ध्ीमाजु्फ 
जिसबी सोकमें अधिक क्याति हो रही हो ऐसे बिडाव मुलिको मगोश कहते 


हैं, भचवा उसके धमाम प्रसंयव समभ्यग्टष्टिको भी मनोज कहते हैं। 
( एबं प्‌ टीढ़ा ) 
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२--एन प्रत्येककी सेवा सुश्रूपा करना सो वेयादृत्य है । यह वेया- 
वृत्य शुभभावरुप है, एमीलिये व्यवहार है। वयाद्ृत्यका बर्थ सेवा है । 
स्वके अकपाय भावको जो सेवा है सो निम्धम वयावृत्य है । 
३--संघके चार भेद वतलाये, श्रव उनका नर्थ लिसते हैं-- 
ऋषि--ऋद्धिघारी साधुको ऋषि कहते हैं । 
यति--इर्द्रियोको वशमे करनेवाले साधु श्रथवा उपणम या क्षपक- 
श्रेणी माडनेवाले साधु यत्ति कहलाते हैं । 
मुनि---अवधिज्ञानी या मन पर्ययज्ञानी साधु मुनि कहे जाते हैं । 
अनगार---सामान्य साधु श्रनगार कहलाते हैं । 
पुनम्य ऋषिके भी चार मेद हैं--( १) राजपि-विक्रिया, अक्षीण 
ऋद्धि भाप्त मुनि राजपि कहलाते है । (२) ब्रह्मपि>बुद्धि, सर्वोपधि श्रादि 


ऋद्धि प्राप्त साधु ब्रह्मपि कहलाते हैं। (३) देवपि-आकाशगमन ऋद्धि 


भाप्त सा देवपि कहे जाते हैं। (४) परमरपि-केवलज्ञानीको परमपि 
कहते हैं । 


सम्पक्‌ स्वाध्याय तपके ५ भेद 
वाचनाएच्छनानुप्रेज्ञा 5 5म्नायधर्मोपदेशा; 0२७ 


प्रथे--- [ वाचनापुच्छनानुध्रेक्षास्ताय धर्मोपदेशाः ] वाचना, पृच्छता, 
शनुप्रेक्षा, श्राम्नाय श्रौर घर्मोपदेश ये स्वाध्यायके ५ भेद हैं । 


टीका 


धवाचना--निर्दोष ग्रन्थ, उसका श्रर्थ तथा दोनोका भव्य जीवोको 
श्रवण कराना सो वाचना है। 


पृ८छना--सशयको दूर करनेके लिये भ्रथवा निम्बयको हृढ क्रनेके 
लिए प्रश्न पूछना सो एच्छता है। 


अपना उच्चपत प्रगठ करनेके लिये, किसीको ठगनेके लिये, किसीको 
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हरामेके लिये, दूसरेका हास्य रूरमेके लिये प्रादि खोटे परिणुमप्ति प्रप् 
करना सो पृष्छना स्वास्यायतप नहीं है। 
अनुप्रेज्चा--शाने हुए पदार्थोका बारम्मार वितगत करता शो 
अनमुप्रेक्षा है 
भाम्माय---निर्दोप उच्चारण करके पाठको घोसना सो माम्ताम है। 
धर्मोपदेश-- घमका उपदेश करमा सो धर्मोपदेष है। 
प्रश्न--ये पाँल प्रकारके स्वाघ्याय किससिये कहे हैं। 
उत्तर--प्रशाको अधिकठा प्रश्नसनीम प्रभिप्राय उत्कृषहठ उदासीमता, 
तपकी वृद्धि अतिचारकी विशुद्धि इत्यादिके कारण पांघ प्रकारके स्माध्याय 
कहे गये हैं ॥॥२५।॥ 
सम्पक्‌ स्युटरर्गवपके दो मेद पवलाते ईं-- 
वाह्याभ्य॑तरोपष्यो ॥२६॥ 
भ्र्ष-- [ बाह्माम्पतरोपप्यो] माह्य उपधि स्पुस्खप भौर अम्यंतर 
छपपिस्पुत्पर्ग मे दो स्पुरसर्ग ठपके मेद हैं । 
टीखा 
१--बाह्य उपपिका अथ है शाह परिग्रद भौर धराम्पस्तर उप्ि 
का अर्ष प्राम्यन्तर परिग्रह है। दस प्रगारके बाह्य भौर भौदह प्रकारहे 
अम्वरंग परिप्रहगा रयाग करना सो स्पुत्स्ग तप है । जो भारमावा विकारी 
परिणाम है सो घन्दरंग परिष्रह है इसका बाह्य परिय्रहके राप विमिए८ 
मै मित्तिझ सम्यग्प है । 
२-अरन--ह ध्युप्सर्गदप कयों गहा ? 
उत्तर---विर्तंगर्व मिर्भपता जीमेकोी घाशाका धमाव करने 
चादितें तिये यह हप हैं। 
३--शो चौदद भंतरंप परिषद है, उनमें गबरों प्रथम मिष्याट्द हुई 
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होता है इसके दूर किये बिना श्रन्य कोई भी परियग्रह दूर ही नही होता । 
यह सिद्धान्त वतानेके लिये इस शाख्रके पहले ही सूत्रमे मोक्षमार्गके रूपमें 
जो प्रात्मके तीन शुद्धभावोकी एकताकी आवश्यकता बतलाई है उसमे भी 
प्रथम सम्यर्दशेन ही बतलाया है। सम्यग्दर्शनके विना ज्ञान या चारित्र 
भी सम्यक नही होते | चारित्रके लिए जो 'सम्यक्‌' विशेषण दिया जाता 
है वह अज्ञानपूवंक आचरणकी निवृत्ति बतलाता है। पहले सम्पक्‌ श्रद्धा 
ज्ञान होनेके बाद जो यथार्थ चारित्र होता है वही सम्यक चारित्र है। 


इसलिये मिथ्यात्वकी दूर किये बिना किसी प्रकारका तप या धर्म नही 
होता ॥२६॥ 


यह निर्जरातत्त्वका वर्णन चल रहा है। निर्जराका कारण तप है । 
तपके भेदोका वन चालू है, उसमे श्राभ्यतर तपके प्रारभके पाँच भेदोका 
वर्णंत पूर्ों हुआ । भव छठा भेद जो ध्यान है, उसका वरुंन करते हैं । 


सम्यक्‌ वच्यानतपका लक्षण 
उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिंतानिरोधोध्यानमान्तमु ह्तात ॥२७ 


भ्॒षे-- | उत्तमसहननस्य ] उत्तम सहननवालेके [श्रा प्रंतमु ह॒र्तात्‌ ] 
अन्तर हूर्ते तक [एकाग्र चितानिरोधो ध्यानम्‌] एकाग्रतापूर्वेक चिताका 
निरोध सो ध्यान है । 


टीका 


१.-उचमसंहनन---वज्षषे मनाराच, वज्थनाराच और नाराच ये 


तीन उत्तमसंहनन हैं । इनमे मोक्ष प्राप्त करनेवाले जीवके पहला वज्पेभ- 
नाराच सहनन द्ोता है । 


एकाग्र---एकाग्रका भ्रर्थ मुख्य, सहारा, अवलस्बन, श्राश्रय, प्रधान 
भ्रथवा सन्म्रुख होता है। बृत्तिको अन्य क्रियासे हटाकर एक ही विषयमें 


रोकना सो एकार्ग्राचतानिरोध है और वही ध्यान है। जहाँ एकाग्रता नही 
वहाँ भावत्ता है। 


७२० मोदाघास्‍्तव 


२--इस सूत्रमें ध्याठा प्यान ध्येय और ध्यान समय ये भाए 
मारे निम्नरुपस्ते मा जाती हैं-- 


(१) जो उत्तमसंहननपारी पुम्प है बह घ्पाता है। 

(२) एजाप्र चिताडा निरोप सो घ्यान है। 

(३) डिफ एक विपपरो प्रपान विया सो ध्येय है। 

(४) पस्तमु एठ यह प्यानद्ा उत्यष्ट बाल है। 

मुह्यका घप है ४८ मिनिट और धभस्त'मष्तदा प्रप है ४८ सिने 
भीतरका समय । ४८ मिनिटयें एक समय कस सो उत्ृष्ट मग्ठम [। है। 


३-पहु ऐगा बा है कि उत्तमयाह्रननवासके प्रस्तम हर हर 
घ्यात रह ग़रठ़ा है इगडा यह घय हुआ दि अनुर्म स हमतवासेके साझरय 
घ्यान होता है. प्रधाति जिशमा समय उत्मसंहनजारोके रहा है ता 
गमप वगरे ( पमुशम सेहतसवालेके ) रहीं रहता । रंग गरजे दागशा 
बपन शिया है शिममें यह राग्स् “मितरूपमे पा जाता है । 

४--प्रश्वामतके मोहाशमूततें जहा है हि जोर धाज भो तोत 
गाज (रानजव) ९ द्वाशा छुदारमारों ब्यादर रबरोहये ध्षबा सोहातिई 
मैं देव प्राम बहता है और ब#ते घ“इ्रए मजुप्य होरए मोश शा। 
दपहा  ( दावा ७० ) इपतिंदे प्रचमढागरे धनुशय राइवनपात जोक है 
भी भर्षप्याम हो गहता है । 


प्र॥--प्दाववै बियारा जिशेष है &र जो वि**हा विरोष 
मो एम्राव कै अहएव एए शघजरे दाएए ध्यज भो हपेडे धीदरी ता 
पर ३ हुए? 

दुना--भपात धर् पक हि । पुरे दिबवत। विुलिधों धौएडओ 
इंणर व है पार +६ विषरडे गाव एच पेएसे हद्भार है ऋषाद पट 
हदक्पकों इपृतिद?) आधार है टीचर “॑डतड शाप 2 जिम भा बे 
्‌क | १ है । बपश पक) आधार बपात विदंदार>ब हक व है! 


शरष्याय € सूत्र २७-२८-२६ ७२१ 


६--इस सूत्रका ऐसा भी अं हो सकता है कि जो ज्ञान चचलता 
रहित भ्रचल प्रकाशवाला अथवा देदीप्यमान होता है वह ध्याव है । 
ध्यानके भेदु-- 
| ९५ ४5 
आत्तरोद्रधम्यंशुक्लानि ॥ २८ ॥ 


प्रयें--] श्रार्तरोद्रधम्पंशुकलानि ] आते, रोद, धर्म भोर शुक्ल 
ये ध्यान के चार भेद हैं । 


टीका 


प्रश्च--यह्‌ सवर-निर्जेराका अधिकार है श्रौर यहाँ निर्ज राके 
कारणोका वरोन चल रहा है। आते श्रौर रोद्रष्यान तो वधके कारण हैं 
तो उन्हे यहाँ क्यों लिया ? 


उत्तर--नतिर्ज राका कारणुरूप जो ध्यान है उससे इस ध्यानको 
अलग दिखानेके लिये ध्यानके सब भेद समभाये हैं । 
आतेध्यान---दु ख पीड़ारूप चितवन का नाम आरेध्यान है । 
रोद्ध्यान---निर्देय-छूर आशयका विचाय करना | 
धर्मध्यान---धर्म सहित ध्यान को घरमध्यान कहते हैं । 
शुक्रुष्यान--शुद्ध पवित्र उज्ज्वल परिणामवाला चितवन शुक्ल- 
ध्यान कहलाता है । 


इस चार ध्यानोमें पहले दो अशुभ हैं ओर दूसरे दो घम्मरूप 
हैं ॥ २८ 0७ 


अब मोक्षके कारणरूप ध्यान बताते हैं 


परे मोक्षह्ेत्‌ू ॥ २६ ॥ 


धथथें---[ परे | जो चार प्रकारके ध्यान कहे उनमेसे श्रन्तके दो 


अर्थात्‌ घर्मं ओर शुक्लध्यान [ सोक्षहेत्‌ | मोक्षके कारण हैं । 
2९ 


७२२ मोसपाल 


टीका 
पहले दो ध्यान क्र्घावु आतंस्पान मौर रौदप्यात ससारके कारण 
हैं भौर सिश्वय पर्मष्यान तथा धुर्तम्यान मोक्षके कारण है 


प्रश्त--पह छो सूत्र्मे कहा है कि अस्तिम दो ध्याने मोसड़े 
कारण हैं कितु ऐसा मभ सूत्रमेंसे किसतरह सिकासा डि पहले दो प्यात 
ससार के कारण हैं ? 


उत्तर--मोक्ष भौर संसार इम दो के अतिरिक्त कौर कोई सापमे 
पोम्प पदाथ महीं । इस जगतर्मे दो हो माग हैं-मोक्षमार्ग पौर संधार 
भाग । इन दो के प्रतिरिक्त सोसरा कोई साथनौय पदाघ महीं है, प्रतएव 
मह पम्त यह भी थतलाता है कि पसरध्यान प्रौर घुम्सध्यासके प्रसागा 
बार्त और रोष्रप्पाम संघारके कारण हैं॥ २९६ ॥ 


आर्तध्यानफे चार मेद हैं, मप्र नस पर्णन अनुक्रम से 
शार पत्रों दारा करते हैं 


आरत्तममनोक्वस्य संग्रयोगे तहिप्रयोगाय स्ततिसमन्वा 
हार ॥३०॥ 
प्रथें---[ प्रसनोशस्प संप्रयोगे ] अनिष्ट पायेका सयोग होते प्र 
[ शक्ठिप्रमोपाय ] उसके दूर करनेके सिये [ स्मृति समाबाह्वारः ] बार 
बार जिचार करना सो [ प्रात ] प्रतिष्ट घयोगज सामका आ्तैष्यात 
है।। ३० ॥। 


विपरीत मनोक्वस्य ॥ ३१ ॥ 


भर्ष-[ सदोलस्य ] मगोश पवार्य संबंधी ( बिपरीत | बपरोछ 
पूजमें कहे हुयेसे मिपरीत असति इतर पदाबंका जियोग ह्ोठेपर उपके 
संयोगके लिये बारंगर मिक्ार करता सो इत दियोयजा वामहा बारे 
थ्मान है ११३॥ 
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वेदनायाश्च ॥ ३२१ ॥ 


झ्रं“-[ वेदनाया: च ] रोगजनित पीडा होनेपर उस्ते दुर करनेके 
लिये बारबारु चितवत करता सो वेदना जम्य अत्तिव्यान है ॥। ३२ ॥ 


निदानं च ॥ ३३ ॥ 


अरथे--[ निदावं च ] भविष्यकाल सबंधी चिषयोकी प्राप्तिमे 
चित्तको तल्‍्लीन कर देना सो निदानज श्रात्तेध्यान है ॥| ३३ ॥ 


अब गुणस्थानकी अपेक्षासे आचेध्यानके स्थामी बतलाते हैं 
तदविरतदेशविरिततप्रमत्तसंयतानाम ॥| ३७ ॥ 


अथें-- [ तत्‌] वह आत्तंध्यान [ प्रविरतदेशविरतप्रमत्तसयतानाम्‌ ] 
अ्रविरत--पहले चार गुणस्थान, देशविरत-पाँचराँ गुण स्थान और प्रमत्त 
सयत्त-छट्ु ग्ुणस्थानमे होता है। 

नोट--निदान तामका आात्तेष्यान छट्ठ गुणस्थानमें नहों होता । 

टीका 

मिथ्याहृष्टि जीव तो अविरत है और सम्पग्हृष्टि जीव भी श्रवि- 
रत होता है इसीलिये ( १ ) मिथ्याहृष्टि ( २ ) सम्परहृष्ठि अविरति (३) 
देशविरत भश्रौर ( ४ ) प्रमत्ततयत इन चार प्रकारके जोबोक़े आत्तंप्यान 
होता है। मिथ्यादृष्टिफे सबसे खराब श्रात्तेध्यान होता है श्लौर उसके 


बाद प्रमत्तसयत तक वह क्रमक्रम से मद होता जाता है । छडे गरुणस्थान 
के बाद आत्तंध्यान नही होता । 


मिथ्याहृष्टि जोव पर वस्तुके सयोग-वियोगको ग्रात्त॑ध्यानका कारण 
मानता है, इसीलिये उसके यथार्थमें श्रात्तंध्यान मंद भो नहीं होता । 
सम्यस्दृष्टि जीवोके भ्रात्तेध्यात क्वचित्‌ होता है और इसका कारण उनके 
पुरुषार्थंकी कमजोरी है ऐसा जानते हैं, इसीलिये वे स्व का-पुरुषार्थ बढ़ा 
कर धीरे घीरे आत्तेध्धानका असाव करके अ्तमें उसका सर्वथा नाश 
करते हैं । मिथ्याइृष्टि जीवक्े स्वीय शानस्वभावक्री अरुचि है इसोलिये 
उसके सर्वत्र, निरतर दु खमय जात्तेंब्यान वर्तेता है, सम्पग्हृष्टि जीवके स्व 


ज्रड मोक्षक्यास्त्र 
के ज्ञाम स्वभावकी शस्षण्ड सुचिश्रद्धा बर्ततो है । इसीसिये उसके इमेश 


घमंष्यान रहता है मात्र पुर्पाथकी कममोरीसे किसी समय झश्तुमसाव 
रूप प्रार्तंध्याम भी होता है, किन्तु वह मद होता है॥ ३४ ॥ 


मय रौद्रष्यानके मेद भौर स्वामी बतलाते हैं 
हिंता5वतस्तेयविषपसरक्षणेभ्यों रोद्रमविरतदेश 


विर्तयो, ॥ १५ ॥ 

प्र्ष--[ हिसानतस्तेय विषय संरक्षराम्यः] हिंसा मसर्य, चोरों 
भौर विषय संरक्षणके भावसे उत्पन्न हुआ ध्यान [ रोह़मू ] रोहष्पन है' 
पह घ्यान [ प्विरतबेशबिरतयों ] अविरत मौर देशविरतव ( पहसेते 
पाँच ) ग्रुण॒स्पानोमिं होता है| 

टीका 

जो व्यास छूर परिणामोसि होता है बह रौड्भ्मान है। निर्मित्तके 
मैदकी अपेक्षासे रोग्रध्यानके ४ भेद ड्ोठे हैं वे निम्नप्रकार हैं -- 

१-दिंसानंदी-हिंसामें आातस्व मामकर उसके साधन मिलाने 
तस्‍्सीसत रहमा सो हिंसास॑दी है । 

२-सृपानदी-मूँठ बोसमेमें आमस्द मान उसका चितगम करा 

३-चौर्यानदी-चो रीमें मानन्द मानकर उसका विचार करता । 

४-परिम्रद्ानंदी-परिप्रहकी रक्षाकी घितामें सल्सीम हो बाता । 

अपर धर्मष्पानके मेद बवाते हैं 


आज्ञा5पायविपाक्संस्थानविषयाय घर्म्यम्‌ ॥ ३६॥ 
प्रषें---[ प्राज्नाश्यापविपाकसंस्थानविच्याय] धाशाविष्यय शपाय 
विक्रम मिपाकणिचय और संस्थानविच्मके सिये बिदमम करमासो 
[ पर्म्यपत ] घर्मध्यात है । 


प्रध्याय ६ सूत्र ३६ ७२५ 


टीका 
१-घम्म ध्यानके चार भेद निम्नप्रकार हैं । 
(१) आज्ञाविचय-भ्रागमकी प्रमाणतासे श्रथेंका विचार करना । 


(२) अपायविचय-पसारी जीवोके दु खका और उसमेसे छूटने' 
फे उपायका विचार करना सो अपायविचय है । 


(३) विपाकविचय-कर्मके फलका ( उदयका ) विचार करता। 


(४) संस्थानविचय-लोकके श्रावारका विचार करना। इत्यादि 


विचारोके समय स्वसन्पुखताके बलसे जितनी आत्म परिणामोकी छुद्धता 
हो, उसे घमंध्यान कहते हैं । 


२--उपरोक्त चार प्रकारके सम्बन्धर्मे विचार । 


(१) वीतराग श्राज्ञा विचार, साधघकदशाका विचार, मैं वर्तेमानमें 
झात्मशुद्धिकी कितनी भूमिका-(कक्षा) में वर्तंता हूँ उसीका स्वसन्मुखता- 
पूवेक विचार करना वह श्राज्ञाविचय घर्मध्यान है । 


(२) बाघकताका विचार ,--कितने अ्रशमे सरागता-कषायकणा 


विद्यमान हैं ? भेरी कमजोरी ही विघ्नरूप है, रागादि ही दुखके कारण 
हैं ऐसे भावकर्मझप बाधक भावोका विचार, श्रपायविचय है। 

(३) द्रव्यकमंके विपाकका विचार, जीवकी भूलरूप मलिनभावोमें 
कर्मोंका निमित्तमात्ररूुप सम्बन्धनो जानकर स्वसन्मुखताके बलको 
सभालना, जडकम किसीको लाभ ह्वानि करनेवाला नही है, ऐसा विचार 
विपाकविचय है। 

(४) संस्थानविचय-मेरे शुद्धात्मद्रव्यका प्रगट निरावरण सस्थान 
जाकार कैसे पुरुषार्थंसे प्रगट हो, शुद्धोपयोगकी पूर्णता सहित, स्वभाव 
व्यजन पर्यायका स्वय, स्थिर, शुद्ध श्राकार कब प्रगट होगा, ऐसा विचार 
करना सो सस्थानविचय है । 


३-प्रश्न-छट्ट श॒ुरास्थानमे तो निविकल्पदशा नही होती तो 
वहाँ उस घर्मध्यान कंसे सभव हो सकता है । 


७२६ भोझ्मश्चास्त्र 


ठत्तर--मह ठोर है कि छट्टे गुरास्थानमें विकल्प होता है परखु 
वहाँ उस विकल्पका स्वामित्व नहीं बोर सम्मस्व्शनड्ो हड़वा होकर मधुम 
राय दुर होठा धाता है भौर तीन प्रदारके कपाय रहित बोतरागदशा है 
मतएव उसने दरजेमें वहाँ घमम्पान हैं और उससे संबर-निजरा होती 
है। चौथे और पॉँचवें ग्रुणस्थानमें मी घमम्यान होता है जोर उससे 8 
पुरास्थानफे मोग्प संवर-निजरा होती है । जो शुममाव होता है बह तो 
वंधका कारण होता है वह ययायें घमघ्याम महों | प्रवः किसीको घुस 
राग हारा धर्म हो ऐसा नहीं है । 

४-घर्मन्‍्यान-( घमका भ्रप है स्वभाव प्लौर ध्यामक्रा यय्य है 
एकाग्रठा ) अपने ध्षुदस्वभावमें जो एकाग्रता है सो तिश्भम धमंभ्मान | 
जिसमें क्रियाकाप्डके सम आडमरोंका स्याय है ऐसी संतरग कियाके 
आपाररूप णो आत्मा है उसे मर्मादा रहित ठोतों कासके कर्मोंड़ो उपाधि 
रहित मिजस्वरूपसे श्ानठा है बह शानकी विशेष परिणति या जिधर्मे 
प्रात्मा स्वाश्रमर्में स्थिर होता है सो निम्नम धमष्पान है श्लौर यहों संगर 
निर्जराका कारण है। 

जो स्यवहार घमध्यान है वह छुममाव है. कमके चिंतम्ें मत 
प्षगा रहे यह शो घुमपरिणामरूप धर्मष्यान है। शो केबल धुमपरिणामत्त 
मोक्ष मामते हैं उन्हें पमम्प्रया है कि धुमपरिणामसे अर्पाव्‌ स्मवहार धरम 
भ्याससे मोदा भहीं होता ! [ देखो छमयार ग्रापा २६१ को टीड तपा 
भाबार्थ ] भागम (पासत्र ) फी आज्ञा क्ष्या है-जों यह साससस्‍्वरूप 
प्राट्मा घुब-मभलत श्ानस्वकपते परिणमिठ प्रतिमासते हैं. यही सोक्षका 
हेतु है गारण कि बह स्वयं मो मोदास्वरूप है उसके अलावा जो दुछ है 
वह बरपके हेतु है कारण कि वह स्वयं भी यरपस्वरूप है इसछ्िये शान 
स्वरूप होनेगा भर्थात्‌ प्रमुश्नति करनेको ही भायममें भामा ( फ्रमाम ) 
है। ( समपसार गाया १५३ कसश १०४ ) ॥ ३६॥॥ 

भय शुक्टष्पानक स्थामी बताते ई 
शुक्ले घाद्येवर्वविद ॥ ३७ ॥ 
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प्रथं--[ शुक्ले चाथे | पहले दो प्रकारके छशुक्लध्यान अर्थात्‌ 
पृथवत्ववितक श्ौर एकत्ववितर्क ये दो ध्यान भो [ पृवंबिदः ] पूर्व- 
शानघारी श्रृतकेवलीके होता है । 


नोट--इस सूत्रमे च शब्द है वह यह बतलाता है कि श्रुत केवली 
के धर्मध्यान भी होता है । - 


दीका 


शुक्लध्यानके ४ भेद ३६ वें सूत्रमे कहेगे। शुक्लध्यानका 
प्रथम भेद आठवें ग्ुणस्थानमे प्रारभ होकर क्षपकमे-दशवे और उपशमकमे 
११ वें गुणस्थान तक रहता है, उन्के निमित्तसे मोहनीय कमंका क्षय या 
उपशम होता है। दूसरा भेद बारहवें गुणस्थानमे होता है, इसके निमित्तसे 
बाकीके घाति कर्म-यानी ज्ञानावरण, दर्शनावरण और श्रतराय कमेका 
क्षय होता है | ग्यारहवे ग्रुण॒स्थानमे पहला भेद होता है । 
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२-इस सूत्रमे पूर्वंघारी श्रुत केवलीके छ्ुक्लध्यान होना बताया है 
सो उत्सगे कथन है, इसमें अपवाद कथनका गौणरूपसे समावेश हो जाता 
है । अपवाद कथन यह है कि किसी जीवके निश्चय स्वरूपाश्रितमात्र आठ 
प्रवचनमाताका सम्यण्ज्ञान हो तो वह पुरुपार्थ बढाकर निजस्व॒रूपमें स्थिर 
होकर छुक्लध्यान प्रगट करता है, शिवभ्रूत्त मुनि इसके हृष्टात हैं, उनके 
विद्येष शासत्र ज्ञान न था तथापि ( हेंप ओर उपादेयका निर्मल ज्ञान था, ) 
निशचयस्वरूपाश्रित सम्यग्शान था, और इसीसे पुरुषार्थ बढ़ाकर शुक्लध्पान 
प्रगट करके केवलज्ञान प्राप्त किया था। 

( तस्वाथंसार श्रध्याय ६ गाथा ४६ की टीका )॥ ३७ ॥ 


शुक्लध्यानके चार भेदोमेसे पहले दो मेद किसके होते हैं यह्‌ 
बतलाया, 


अब यह बतलाते हैं कि बाकीके दो मेद किसके होते हैं। 
परे केवलिनः ॥ १८ ॥ 


झर्थे--[ परे | शुक्लध्यानके अन्तिम दो भेद अर्थात्‌ सुक्ष्म' क्रिया 
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प्रतिपाति भौर भ्पुपरसश्षियानिवर्ति ये दो ध्यान [ केबलितः ] केगली 
भगवामृके होते हैं । 
टीफ्ा 
तेरहवें गृणस्थामडे प्रंतिम भागमें घुश्सम्यातका तीसरा मेर होता 
है, छसके बाद चौथा मेद 'चौदहयें ग्रुरास्थानमें प्रगट होता है ॥ श८ ॥ 


धुक्लण्पानफे भार भेद 


पृथक्त्वेकलवितर्क्सूत्मकियाप्रतिपातिव्युपरतक्रिया 
निवर्तीनि ॥ ३६ ॥ 


पझर्घ---[ पृमषस्थेकल्थ बितर्क सृक्मक्तियाप्रतिपाति ब्युपरत 
छिपासिवर्तीसि ] पृपगत्ववितर्कं एकल्ननितक सूद्षमक्रियाप्रतिपाति और 
ध्युपरत किमामिवर्ति ये शुक्सस्यामके भार मेद हैं॥ ३९ ॥ 


अब योगी अपेभासे शुक्लष्यानके स्थामी बतलाते हैं! 
त्येकयोगकाययोगायोगानाम्‌ ॥ 9० ॥ 


प्र्षे---[ भ्येक्षपोगकाययोयरायोगावाम ] ऊपर कहे गये भार 
प्रकारके शुकप्तम्पाम अनुक्तमसे तीनयोगबाले एकयोगगाले, मात्र काममोम 
वासे प्रौर प्रयोगो जीवोकि होता है । 


टीका 

१--पहला पृथम्त्ववितर्कसध्याम सम बचन प्रौर काय इम तीन 
पोमोके घारण करनेवासे श्रीबकि होता है ( गरुणस्पान ८ पे ११) 

दूसरा एकल्बजितर्फप्यान तीसमेंसे किसी एक योगके घारकके 
होठा है ( १९ थें ग्र॒ुण॒स्पामर्मे होता है ) 

तीसरा सूदमक्रियाप्रतिपातिध्याम मात्र कामयोगके घारण करने 
भाेक होता हैं ( १३ वें गुरस्पानके प्रीतिम मांस 3) 

'बौया। ब्युपरतक्षियामिब्ठिष्याग योग रफ्टित-भयोगी जोबोके होता 
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है ( चौदहवें गुणस्थानमें होता है ) 
२--केवलीके मनोयोग संबंधी स्पष्टीकरण 
(१) केवली भगवानके अतीर्द्रिय ज्ञान होता है, इसका यह मत- 
लव नही है कि उनके द्रव्यमन नहीं है । उनके द्रव्यमतका सदमाव है कितु 


उनके मन लिभित्तक ज्ञान नहो है क्योकि मानसिकज्ञान तो क्षायोपशमरूप 
है और केवली भगवानके क्षायिकज्ञान है भ्रतः इसका भ्रभाव है । 


२ मनोयोग चार प्रकारका है (१) सत्य मनोयोग ( २ ) असत्य 
सनोयोग ( ३ ) उभय सनोयोग और ( ४ ) भश्रनुभय मनोयोग, इस चौथे 
प्रनुभय मनोयोगमे सत्य और असत्य दोनो नहीं होते । केवली भगवानके 
इन चारमेसे पहला और चौथा मनोयोग वचनके निमित्तसे उपचारसे 
कहा जाता है । 

३. प्रश्च--यह तो ठीक है कि केवलीके सत्यमतोयोगका सदुभाव 
है, किन्तु उनके पदार्थोका यथाथे ज्ञान है और सशय तथा अ्रध्यवसायरूप 
ज्ञानका प्रभाव है इसोलिये उनके अतुभय अर्थात्‌ असत्यमृषामनोयोग 
कैसे सभव होता है ? 

उत्तर--सशय शोर अनध्यवसायका कारणरूप जो वचन है 
उसका निमित्त कारण मन होता है, इसीलिये उसमें श्रोताके उपचारसे 
अ्रनुभय घ॒र्म रह सकता हैं अत सयोगी जिनके अनुभय मनोयोगका उप- 
चारसे सद्भाव कहा जाता है। इसप्रकार सयोगी जिनके अनुभयमनोयोग 
स्वोकार करनेमे कोई विरोध नही है। केवलोके ज्ञानके विषयश्चृत पदार्थ 
अनंत होनेसे, औरु श्रोताके श्रावरण कर्मका क्षबोपशम जतिशयरहित 
होनेसे केवलीके वचनोके निमित्तसे सशय ओर अनध्यवसाय की उत्पत्ति 
हो सकती है, इसोलिए उपचारसे अनुभय मनोयोगका सदुभाव कहा 
जाता है । 

( श्री घवला पु० १ पृष्ठ २८२ से र८४ तथा ३०८ ) 
३--केत्रलीके दो प्रकारका बचन योग 


केवली भगवानके क्षायोपशमिक्रज्ञान ( भावमन ) नही है तथापि 
कण 
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उमके सत्य भौर प्रमुमय दो प्रकारके मनोयोगकी उत्पत्ति कही बाती ६ 
चह उपचारसे कही जादी है। उपघारसे मत द्राय्य इन दोनों 
वोरनोंकी उत्पत्तिका गिभास किया गया है। जिस तरह दो पका 
मनौयोग कहा गया है उसीफ्रकार दो प्रकारका बचत योग भी कहा गया 
है, यह भी उपभारसे है क्योंकि केवली भगवानके वोलतेकी इच्चा नदी 
है, सहृमरूपसे दिश्यध्यमि है | 

( श्री घवस्रा पुस्तक १ पृष्ठ ३८३ तथा ३०८ ) 


४--श्षपकत तथा ठपश्नमक जीपोंके थार मनोयोग किस वर है! 

सेफा-क्षपक्त (-क्षपक श्रेणीवासे ) और छपशमक ( उप 
शेणीयाले ) जबकि मसे ही सत्यमतोयोग प्ौर प्रनुमम सनोयोगका 
सदुभाव हो ढिन्सु बाकीके दो-मसत्यमतीयोग और छमयमतोगोगकी 
सद्भाव किस तरह है ? बर्मोकि उन दोनो्मे रहनेवाला जो परप्रमाद है शो 
असटय भौर उम्रयमनोयोगके कारणसूत प्रमादका विरोभी है मर्पायें शक 
और उपशमक भ्रमाव रहित होता है. इसोसिये उप्तके प्रसत्य मतीपोर 
प्रौर उम्ममगोयोग कि तरह होते हैं ? 


समाघान---आवरणकमयुक्त जोबेके गिपयेय भौर प्रतष्यवर्ताय 
रूप प्रश्ानके कारणसूत मतका स्राव माननेमें भौर उससे प्रसत्य ठ्मा 
छम्रयममोयोग माममेमें कोई विरोध सहों परम्तु इस कारणते क्षपह्र 
उपकमक णीब प्रमत्त महीं माने जा छड़ते क्योद्तिप्रमाद मोहरी 
पर्याय है । 

(श्री धबस्ता पु० १ पृष्ठ र८१ २०६) 

नोट--ऐसा मामनेमें दोप है-ड्ि यममस्क (-मवसदित ) भौजोंके 
झासकी सत्पत्ति सनोगोगतत हातो है | कर्रोकि ऐसा सामते्ें केवसबानसे 
स्पभिषार घाता है! हिम्तु यद बात सत्य है जि शममस्स जाईहि 
दापोपशमिक शाम होता है भोीर उरामें सनोयोग निमिल है। भौर यह 
मानमेमें भी दोप है शि-समस्त बचन होतेगें मत मिमित्त है कर्योहि देखा 
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माननेसे केवली भगवानके मनके निमित्तका श्रभाव होनेसे उनके वचनका 
अभाव हो जायगा । ( श्री घवला पु० १ पृष्ठ २८०७-२८८ ) 
४-क्षपक्त और उपशमक जीवोंके बचनयोग सम्बन्धी स्पष्टीकरण 
शंक्ा---जिनके कषाय क्षीण होगई है ऐसे जीवोके श्रसत्य वचन- 
योग कंसे हो सकता है ? 
समाधान--असत्यवचनका कारण अज्ञान है और वह ॒वारहवें 
गुणस्थान तक होता है, इस अपेक्षासे बारहवें गुणस्थान तक असत्य- 


, वेचनका सद्भाव होता है; और इसीलिये इसमे भी कोई विरोध नही है 
कि उभयसयोगज सत्यमृषावचन भी बारहवें ग्रुगस्थान तक होता है । 


शंका--वचनगमुप्तिका पुूर्णोरीत्या पालन करनेवाले कषाय रहित 
जीवोके वचनयोग कंसे संभव होता है ? 


समाधान--कषाय रहित जीवोमे श्रतरजेल्प होनेमे कोई विरोध 
नही है ( श्री घवला पु० १ पृष्ठ २८९ ) ॥ ४० ॥ 
शुक्लध्यानके पहले दो भेदोंकी विशेषता बतलाते हैं 
एकाश्रये सवितकंवीचारे पूर्वे ॥ ०१॥ 
श्र्थ--[ एकाश्रये | एक (-परिपूर्ण) श्रुतज्ञानीके आश्रयसे रहने- 


वाले [ पूर्व ] शुक्लध्यानके पहले दो भेद [ सवितक्क बोचारे ] वित्तर्क 
भौर वीचार सहित हैं परन्तु--- 


अवीचार हितीयम ॥ ४२ 0 
श्र्य--[ द्वितीयम् ] ऊपर कहे गये शुक्लध्यानोमे से दूसरा शुक्ल- 
ध्यान [ श्रवोचार ] वीचारसे रहित है, किन्तु सवितर्क होता है । 
टीका 


१--४२ वा सूत्र ४१ वें सूत्रका अपवादरूप है, अर्थात्‌ छुक्लध्यान 
का दूसरा भेद वीचार रहित है| जिसमें वितक शोर वीचार दोनो हो बह 
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पहला प्रथग्व बितक झुक्सध्यान है प्रौर जो वीषार रहित ठवा बिवर्क 
सहित मरिके दीपकशों सरह थचस है सो दूसरा एकश्नगितक धुक्सम्यात 
है, इसमें भ्रथ बचत बौर मोगका पलटना दूर हुआ होता है पर्माव गम 
परकांति रहित है। दितककी व्यास्या ४३वें मोर बोचारडों ब्यास्या 
४४ में सूत्रमें माबेगो । 


२--णो स्थान सूक्ष्म काययोगड़े प्रगख्ननके होठा है उसे सृ्म 
क्रियाप्रतिपाति ( तृतीय ) धुकलष्यान कहते हैं, और जिसमें 
परिस्पद प्रौर एवासोच्छवासादि समस्त करिमायें तिवृत्त हो बाठी हैं उसे 
ध्युपरत क्रिया निब्ति ( न्ोया ) धुश्सध्यान कहते हैं ४१ ४२ ॥| 


पितक क्रा लक्षण 


वितक झुतम्‌ ॥ 9३ ॥ 
घर्म--[ भुतस्‌ ) थुतक्ञामको [ वितर्श ) वितड कहते हैं 
नोट---'धुवशान ध्वण्ड धगरापूवक ज्ञानका प्रहण बतभाता है! 
मतिश्ञानके मेदरूप बिदाको भी तर्क कहते हैं वह यह्ढों प्रहण नहीं 
करमा ॥ ४३ | 
योघार का लक्षण 
वीचारो<र्थव्यंजनयोगसंक्रान्ति ) 99 ॥ 
प्रप--[ प्र्ष स्यंश्रत योगसक्रारित' ] सप स्पेशन और मोगका 
अदसमा सो [ बोचचारः ] बोचार है। 
थीड़ा 
सर्थस॑फान्ति--पर्षदा हात्पयें है प्यान करने योग्य पदार्घ भौर 
शंक्यरितिका धर्ष बदसना है ब्यात करने योग्य पदायर्मे द्यरी प्रोडूर 
उसकी प्रधविद्ा स्वाद करे अपना पर्यायक्रो पोड़फर डग्पका ध्यात करे 
सो अपरांकारित है । 
इपेअनरसक्रास्ति-स्पेजमक़ा मर्य बपन प्रीए सकातिा घर्ष बनसजा दा 
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श्रूतके किसी एक वचनको छोडकर अन्यका श्रवल्स्वन करना तथा उसे 


छोडकर किसी श्रन्यका अवलम्वन करना तथा उसे छोड़कर किसी अन्यका 
अवलम्बन करना सो व्यजनसक्रान्ति है । 


योगसैक्राम्ति--काययोगको छोड़कर मनोयोग या वचनयोगकों 


ग्रहण करना और उसे छोडकर अन्य योगकोी ग्रहण करना सो योग 
संक्रान्ति है । 


यह ध्यान रहे कि जिस जीवके घुक्लष्यान होता है वह जीव 
निविकल्प दक्षामे हो है, इसीलिये उसे इस सक्रान्तिकी खबर नही है, किन्तु 


उस दशामे ऐसी पलटना होती है भ्रर्थात्‌ सक्रान्ति होती है वह केवलज्ञानी 
जानता है । 


ऊपर कही गई सक्रान्ति--परिवतेनको वीचार कहते हैं । जहाँ तक 
यह वीचार रहता है वहाँ तक इस ध्यानको सवीचार ( अर्थात्‌ पहला 
प्रथकत्ववितक॑ ) कहते हैँ | पम्घात्‌ ध्यानमें हढता होती है तब वह परिवर्तन 
रुक जाता है इस ध्यानको श्रवीचार ( अर्थात्‌ दूसरा एकत्ववितर्क ) 
कहते हैं । 
प्रजश्न---क्या केवली भगवानके ध्यान होता है ? 


उत्तर---एक्राग्रचिता निरोध यह ध्यानका लक्षण है। एक 
एक पदार्थका चितवन तो क्षायोपशमिक ज्ञानीके होता है भौर केवली 
भगवानके तो एक साथ सम्पूर्ण पदार्थोक्ा ज्ञान प्रत्यक्ष रहता है । ऐसा 
कोई पदार्थ श्रवशिष्ट नही रहा कि जिसका वे ध्यान करें । केवली भगवान 
कृतकृत्य हैं, उन्हे कुछ करना बाकी नही रहा, अतएवं उनके वास्तवमें 
ध्यान नही है । तथापि आयु पूर्ण होने पर तथा अन्य तीन कर्मोकी स्थिति 
पूर्ण होने पर योगका निरोध और कर्मोंकी नि्जेरा स्वयमेव होती है और 
ध्यानका कार्ये भी योगका निरोध शौर कर्मोकी निजंरा होना है, इसीलिये 
केवली भगवानके ध्यानकी सहृश कार्ये देखकर---उपचा रसे उनके शुक्लष्यान 
कहा जाता है, यथार्थंमे उनके ध्यान नहीं है [ “भगवान परम सुखको 
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घ्याते हैं! ऐसा प्र० सार गा० १६८ में कहा है वहाँ उनकी पूरा प्रवृमर 
दशा दिखाना है ] ॥श्शा। 
यहाँ घ्याम सपडा वणत पूण हुमा ! 

इस नवमें अध्यामत पहले धठारह सूत्रेमि उबर जोर उसके कारणों 
का वन किया | उसके याद नियरा भौर उसके कारणोंका बएत प्रारम 
किया । वीतरागभावक्ष तपते निजर होती है ( ठपसा सिजेंसा ५ 
सूत्र-३ ) उसे मेद द्वारा समम्पनैके लिये तपके बारह मेद बतसाये, इसे 
घाद छह प्रकारके अम्तरंग तपके उपमेदोंका यहाँ तक बर्णन दिया! 


व्रत, गुप्ति, समिति, घर्म, भनुप्रे्ता, परीपह्नय, बार प्रकारक 
तप सादि सम्बन्धी खास ध्यानमें रखने योग्य स्पष्टीफरण 


१--किसमे ही जीव सिफे स्पवहा रतयका प्रवस्तम्भन करते है उनके 
परदम्परूप भिन्न सापनसाध्यमावकी दृष्टि है. इसोलिये मे स्यगद्वार्मे ही 
शेद लिप्त रहते हैं। बे मिम्नलिशित अनुसार होते हैं-- 

भद्धाफे सम्मन्धमें--घसत्रस्थादि परदश्पोंकी धद्या करते हैं। 

पानके सम्मन्धमें--हइस्यशुतके पठन प्राठमादि सस्करारति प्रनेक 
प्रकारके गिकल्पजाससे कल कित चेतरप पृत्िको धारण करते हैं। 

शारिग्रके संबंधरमें---पठिके समस्त ब्रत समुदायरूप तपादि प्रवृ्ति 
कूप कर्मकांडोंको अभ्वसितरूपसे प्राचरते हैं इसमें किसी समम पुष्यकी 
रुचि करते हैं कभी दयागत्त होते हैं । 

दर्शनाथारफे सर्मधरमें---किसी समय प्रणमता किसी पमय बेस 
किसी समस अतुकम्पा-दमा और किसी समय मास्तिगयर्मे बंता है. त्ा 
शंका कांका विश्विकित्सा सृड़शष्टि आदि माव उत्पन्न म हों ऐसी शुमोवट 
योगरूप साथघाती रखते हैं. सात स्यवहारतमरूप उपगुहस स्वितिकरण 
बात्सक्म प्रमाबना इन प्रंगोकी भावता गिचारते हैं प्रौर इस सम्बरधी 
उत्साह बार भार बढ़ाते हैं । 
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शानाचारके सम्बन्धर्में---स्वाध्यायका काल विचारते है, श्रनेक 
प्रकारकी विनयमे प्रवृत्ति करते हैं, शासत्रकी भक्तिके लिये दुर्बर उपधान 
करते हँ-प्रारम्भ करते हैं, शास्रक़ा भले प्रकारसे वहुमान करते हैं, गुरु 
आदिमे उपकार प्रवृत्तिको नही भूलते, श्रथें-व्यजन भ्ौर इन दोनोकी 
शुद्धतामें सावधान रहते है । 

चारित्राचारके सम्बन्धमें-- हिंसा, करठ, चोरी खी सेवन और परि- 
भ्रह इत सबसे विरतिरूप पचमहात्नतमे स्थिर वृत्ति घारण करते हैं; योग 
( मन-वचन-काय ) के निग्नहरूप मुप्तियोके श्रवलम्बनका उद्योग करते 
हैं, ईर्या, भापा, एपणा, आदाननिक्षेपण और उत्सर्ग इन पाँच समितियोपरे 
सवेथा प्रयत्नवन्त रहते हैं । 

तपाचारके सम्बन्धरमें---भनतशन, अवमौदय, वृत्तिपरिसस्यान, रस- 
परित्याग, विविक्तशय्पासन श्रौर कायकक्‍्लेशमे निरन्तर उत्साह रखता है, 
प्रायश्चित्त, विनय, वेयादृत्य, व्युत्सरग, स्वाध्याय, और ध्यानके लिये चित्तको 
वशमे करता है 

वीर्याचारके सम्बन्धमें---कर्मकाडमे सर्वेशक्तिपूर्वेक वर्तेता है । 


ये जीव उपरोक्त प्रमाणसे कर्मचेतनाकी प्रधानता पूर्वक अशुभ- 
भावको प्रवृत्ति छोडते है, किन्तु छुभभावकी प्रवृत्तिको आदरने योग्य 
मानकर अगीकार करते हैं, इसीलिये सम्पूर्ण कियाकाडके आडम्बरसे अति- 
क्रात दर्शनज्ञान चारित्रकी ऐक्यपरिणतिरूप ज्ञान चेतनाको वे किसी भी 
समय प्राप्त नही होते । 


वे बहुत पुण्यके भारसे मथर (-मंद, सुस्त ) हुई चित्तवृत्तिवाले 
'वर्तते है इसीलिये स्वर्गलोकादि क्लेश प्राप्त करके परम्परासे दीघेकाल तक 
ससार सागरमें परिभ्रमण करते हैं ( देखो पचास्तिकाय गाथा १ ७२ की 
टीका ) 


वास्तवमे तो शुद्धभाव ही-सवर-निर्जरारूप है। यदि छघुभभाव 
यथार्थमे सवर-निर्जेराका कारण हो तो केवल व्यवहारावलम्बीके समस्त 
प्रकारका निरतिचार व्यवहार है इसोलिये उसके शुद्धता प्रगट होनी 
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चाहिये । परासु राग संवर निर्जराका कारण ही नहीं है। प्रशानी पुम 
भावकों घम मानता है दस वजहसे धथा ध्युम करते करते घम होगा ऐसा 
मानमेसे और छुम-प्रशुम दोनों दूर करने पर शर्म होगा ऐसा नहीं मानने 
उसका समाम भ्यवह्ार मिरर्यक है इसीमिये उसे स्यवहायभासी मिष्या्ि 
कहा जाता है । 

भज्य तथा अमम्य ण्रीवोति ऐसा ब्यवहार (जो वास्तबर्मे स्यवहारों/ 
भास है) अनन्तभार किया है भोर इसके फलसे अनस्तबार नमर्मे प्रवेषक 
स्वरगें सक गमा है डिस्‍्तु इससे धर्म नहीं हुमा | घर्म पो घुड़ मिश्वप्त 
भाजके आश्रयसे धोमेवाले सम्पग्दशन ज्ञास चारित्रसे ही होता है । 


ओ्री समयसारमें कहा है कि--- 


बदसमिदीगुत्तीमो सीलतब मिणपरेह्टिं पण्णव । 
फुम्म्तो दि अमव्यों मण्णाणी मिच्जदिद्टी दु |! 


प्रपं--जिमेद्ध भगवाम हारा कहे गये प्रतः पमिति गुप्ति शीत 
ठप करने पर भी भ्रभम्य जीव अज्ञामी प्लौर मिभ्पाहष्टि है। 

डीका--मच्यपि अभम्प जीव भी घील और तपते परिपूर्ण पीर 
पृप्ति प्रौर पाँच समितियों प्रति घाबघागीसे बर्धेठा हुआ अर््यादि पाँच 
महाप्रतरूप स्यवहार चरित्र करता है तथापि वह भिष्भारित्र ( पारित 
रहित ) अज्लामी और मिध्यादष्टि ही है क्योकि निमपचारितरके कारण्ूय 
ज्ञान भरद्धानसे शत्प ह--रहित है । 

भाषार्ध--प्रभमम्प जीन यद्यपि मह्ात्नत समिति गुत्तिरुप चाटिषश 
पाप्तम करता है तथापि तिदक्षय सम्यस्तान-भझाके बिना बह 
सम्यक चारित नाम महीं पाता इसलिये बह प्ज्ञानी मिम्पाहहिं घौर 
गिश्चारित्र ही है। 

सोट--पहाँ अमम्प जोबका उदाहरण दिया है बिन्तु यह छिढ्धारत 
है प्राम्यसे हित सानतेबासै समस्त णीबंड़े एक रारीता भाई 

ता है । 
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३-जो छुद्धात्माका अनुभव है सो यथार्थ मोक्षमार्ग है। इसी- 
लिये उसके निम्चय कहा है । व्रत, तपादि कोई सच्चे मोक्षमार्ग नही, किन्तु 
निमित्तादिककी अपेक्षासे उपचारसे उप्ते मोक्षमार्ग कहा है, इसीलिये इसे 
व्यवहार कहते हैं। इसप्रकार यह जानना कि भ्रृतार्थ मोक्षमार्गक़े द्वारा 
निश्चयनय और. श्रभूताथे भोक्षमार्गके द्वारा व्यवहारनय कहा है | किच्तु 
इन दोनोको ही यथार्थ मोक्षमार्ग जानकर उसे उपादेगय मानना सो तो 
मिथ्यावृद्धि ही है । ( देखो देहली० मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ३६७ ) 


४--किसी भी जीवके निरचय-व्यवहारका स्वरूप समझे विना 
धममें या सवर-निर्जरा नही होती । शुद्ध श्रात्माका यथार्थ स्वरूप समझे 
विना निरचय-व्यवहारका यथार्थ स्वरूप समझमे नहीं आता, इसलिये 
पहले आत्माका यथार्थ स्वरूप समभनेकी श्रावरयकत्ता है । 


अब पात्रकी अपेक्षासे निजरामें होनेबाली न्यूनाधिकता 
बतलाते हैं । 


सम्पर्हशिश्रावकविरितानन्तवियोजकदर्श नमो ह क्षपकी प- 
शप्कोपशान्तमोहज्ञपकक्ती ए मोहजिना:ऋषशो <संख्ये - 
यगुणानजरा; ॥ ४५ ॥ 

प्र्थं“-[ सम्पग्हष्टि भावक विरतानंत वियोजक दर्शनमोहक्षपको- 
पशमकोपशांत्मोह क्षपक क्षीणमोह जिनाः ] सम्यग्हृष्टि, पचमग्रुणस्थान- 
वर्ती श्रावक, विरतम्ुनि, अ्रनन्तानुबअधीका विसयोजन करनेवाला, दर्शन्‌- 
भोहका क्षय करनेवाला, उपशम श्रेणी माडनेवाला, उपरशातमोह, क्षपक 
श्रेणी भाडनेवाला, क्षीणमोह और जिन इन सबके (पतर्मुहते पर्यंत 
परिणामोकी विद्युद्धताकी भ्रधिकतासे आयुकमंकों छोडकर ) प्रति समय 
[क्रमश.प्रसस्येयगुण निर्जेरा.] क्रमससे असख्यात ग्रुणी निजेरा होती है । 


टीका 


(१) यहाँ पहले सम्परहष्टिकी---चोथे गरुणस्थान की दशा बतलाई 
ध्रे 


जप माक्षणा्र 


है। जो असश्यात गुणी निर्जरा कही है बह निजरा सम्मदधन प्रा 
होनेसे पहलेकी एकदम समीप की ( बत्यव निकटकी ) बात्माकों दशा 
होनेवास्तो निजरासे भ्रसस्यात ग्रुणी जातना | प्रयमोपश्षम सम्पागर 
उत्पत्तिके पहले तीन करण होते हैं, उनमें प्रनिवृत्ति करणहे घंत पमये 
बतनेवाली विश्वुद्धतासे विशुद्ध, जो सम्पक्त्वके समुश् मिस्याहष्टि है उ्ते 
पायुको छोड़कर सात कर्मोंकी नो निमरा होती है उससे अर॑ंस्यात गुर 
सिजरा असंयत सम्परष्टि गुएस्थान प्राप्त करने पर प्रत्मूद्त पयेत प्रति 
समय (निजरा) होतो है प्र्भात्‌ सम्पकटवके सन्मुज्ध मिस्याहष्टिकी तिगरा 
से सम्मग्हष्टिके ग्ुणश्रेणी निजरामें भ्रसख्यग्रुणा हृस्प है। मह भोपे गुएः 
स्पानबासे अविरत-सम्पग्हृष्टि की निजरा है ! 

(२) जब यह जोव पांषवाँ गुरास्थान-धावकदणा प्रगट करता 
तब अन्तमु हू पर्यंद निजरा होने योग्य कमपुद्रसरूप गुशश्रेणी निजय 
द्रस्प भोधे गुणास्पानसे असंस्यात गुणा है। 


(३) पॉपेसे जद सकलसंयमरूप अप्रमससयव (-साववीं ) प्र" 
स्थान भ्रगट करे सब पपमगुरास्यानसे भ्रसंस्पातग्रणी निब्रय होती है! 
पॉषवेंके बाद पहले सातवाँ गुशस्पान प्रगट होता है भौर झिए विर॒त 
उठनेपर छट्ा प्रमत्त गुणस्पान होता है। सूत्र्मे बिरत एग” कद्ा है एथं 
ग्राठवें मोर छट्टु दोमों प्रुशस्थानवासे जोबोंशा समावेश द्वोता है । 


(४) तोस करण)े प्रमावगे भार अमस्तानुबरपों कपायकों माई 
पर्षाय तथा सव सोकपायरूप परिणमा दे उस जोडह़ि भस्तमु हृठप््ये 
प्रतिसमय असरयात गुणों द्रब्प निमरा होतो है। अर्नेतागुबंपो डा मह 
वितवाजन चौपे पपवे छूट प्रोर सात धस पार गुरर्यासोव होता है। 

(२) समस्त डिपाजवगे मगहयात गुणों शिजरा दृगेगमोहड़े धर 
बके (सा आाबरे) होतो है । पहले अगरतातुयस्पीवा जिववोजन करनेके 
सयाट ह्यशमसारके जिद्वरा दायबरे एगा ऋय है! 

(६) दर्भवमोटूरा दापएए कए्सेदातेगे उपरामहझ! के प्रश्तशरा 
गुणों विभंरा होतो है 


भ्रध्याय ६ सूत्र ४५ ७३६ 


प्रश्ष--उपशमकी वात दर्शनमोहके क्षपण करनेवालेके बाद 
बयो कही ? 


उत्तर--क्ष पक का आर्य क्षायरिक होता है, यहाँ क्षायिक सम्यक्त्वको 
बात है; और 'उपशमक' कहनेसे द्वितीयोपशम सम्यक्त्व युक्त उपशम घे णी 
वाले जीव समझना । क्षायिक सम्यस्दष्टिसि उपशमश्नेणी घालेके मसख्यात 
गुणी मिर्जरा होती है, इसीलिये पहले क्षपककी बात की है भ्रौर उसके बाद 
उपशमककी बात की है क्षायिकर सम्यग्द्श न चौथे, पाँचवें, छट्र और सातवें 
गुणस्थानमे प्रगट होता है श्रौर जो जीव चारित्रमोहका उपशम करने का 
उद्यमो हुये हैं उनके श्राठवाँ, नवर्माँ श्रोर दशर्माँ ग्रुणस्थान होता है । 


(७) उपशमक जीवको निजंरासे ग्यारहवें उपशातमोह ग्रुणस्थान 
भें असख्यात गुणी निर्जेरा होती है । 


(८) उपशातमोहवाले जीवकी अपेक्षा क्षपक श्रेणीवालेके 


असंख्यात गरुणी निजेरा होती है । इस जीवके श्राउइवा नवमा और दसमा 
गुणुस्थान होता है । हि 


(&) क्षपकश्नेणीवाले जीवकी अपेक्षा बारहवें क्षीणमोह गरुणस्थान 
में अ्सख्यात गुणी निर्जेरा होती है । 


(१०) वारहवें गुणस्थानकी श्रपेक्षा जिन के ( तेरहवे और 
चौदहवें गुणस्थानमे ) असख्यातपुणी निर्जेरा होती है । जिनके तीन भेद 
हैं (१) स्वस्थान केवली (२) सम्र॒द्घात केवली और (३) अयोग केवली। 
इन तीनोमे भी विशुद्धताके कारण उत्तरोत्तर असख्यात ग्रुणी निजेरा है। 
भ्रत्यन्त विशुद्धताके कारण सम्रुदुघात केवलीके नाम, गोत्र और वेदनीय 
कमेकरी स्थिति श्रायुकर्म के समान हो जाती है। 


इस घत्रका सिद्धान्त 
इस सूत्रमें निजेराके लिये प्रथम पात्र सम्परहष्टि बतलाया गया है 
इसीसे यह सिद्ध होता है कि सम्पग्दश नसे ही धर्मका प्रारम होता है ॥४५॥ 


७४० सोक्षणात्त 


सब निग्रय साधुके मेद बतलाते हैं 


पुलाकबकुशकुशी लनिर्ग्रथस्नातका, निर्ग्रवाः ॥०६॥ 


प्र्--[ पुसाकबशुक्तकुषोसमिप्रंथ स्मातकाः ] पुप्ताक, बडुष्ठ, 
कुधील मिर््रैय भीर स्मासक-ये पाँच अ्रकारके [ मिप्रषाः ] निर्रंय हैं। 


टीका 


१-पत्नमें साये हुये भ्रन्दोंकी स्पास्या- 

(१) पुलाक-मो उत्तर ग्रुणोकी भावतासे रहित हो मौर डिंसी 
क्षे्र तथा कासमें किसो सूसग्रुणमें भी प्रतीनार सगाबे ता मिपके बह 
डिश्युद्धवा हो उसे पुलाक कहते हैं । गिशेष कपत सूत्र ४७ प्रति छेबनाका 
श्रपे । 

(२) पकुस्त-ओो सूस् गरुणोंका निर्दोव पासन करता है हिन्‍्ते 
धममरागके कारण शरीर तथा उपकरणोंकी घोमा मड़ानेके लिये 58 
इच्छा रसता है उसे बहुरा कहते हैं।. क 

(३) कृप्नीक-इसके दो मेद हैं १-प्रतिछेषमा कुशीस शोर (२) 
कपाय कुण्ील । जिसके परीरादि तथा उपकरणाडिसे पूर्ण विर्तता त हो 
पोर मूसग्ुण तथा एत्तर शुणणोको परिपूर्णता हो परस्तु उत्तरगुरामें कब 
बित्‌ कदाधित्‌ गिराधना होती हो उसे प्रतिसेवता कुशील कहते हैं। शोर 
जिसने सज्वलमके सिवाय प्रश्य कपायोंको जीत स्लिया हो उसे कपाम 
डघील कहते हैं। 

(४) नि्ग्रंथ-जिमके मोहक्मं छीए होगया है तथा जितके 
मोह कर्मके उदयका जमाव है ऐसे ग्यारहनें दभा बारहनें गरुएस्पानवर्ती 
खुमिको निम्चंप कहते है 

(५) स्नातरू-समस्त घातिया कम्मोंके साध करमे वासे केबसी 


भपजामकों स्नातक बहले हैं। ( इसमें तेरहबा ठथा चौदहनबा दोनों गुण 
इचान सममसा ) 
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२ प्रमार्थनिग्रन्य और व्यवहारनिग्रय 


वारहवें, तेरहवें और चौदहवें गुणस्थानमे विराजनेवाले जीव 
परमार्थ निम्नन्ध हैं, क्योकि उनके समस्त मोहका नाथ हो गया है, इन्हे 
निश्चयनिर्गय कहते हैं। अन्य साधु यद्यपि सम्पर्दर्शन श्रौर निष्परिग्रहत्व 
को लेकर निर्भय हैं अर्थात्‌ वे मिथ्यादर्शन और अविरति रहित हैं तथा 
बस, आभरण, हथियार, कटक, धन, धान्य श्रादि परिग्रहसे रहित होनेसे 


निग्नेय हैं तथापि उनके मोहनीय कर्मका आशिक सद्भाव है, इसी लिये वे 
व्यवहार सिग्रेथ हैं । 


कुछ स्पष्टीकरण 


(१) प्रश्न--यच्यपि पुलाक मुनिके क्षेत्र कालके वश किसी समय 


किसी एक ब्रतका भग होता है तथापि उसे निर्मंथ कहा, तो क्या श्रावक 
के भी निम्नेथत्व कहने का प्रसग श्रावेगा ? 


उत्तर--पुलाक मुनि सम्यग्हृष्टि है और परवशसे या जबरदस्तीसे 
ब्रत में क्षिक दोष हो जाता है, किन्तु यथाजातरूप है, इसीलिये नैंगम- 
नयसे वह निर्गंय है, श्रावकके यथाजातरूप ( नग्नता ) नही है, इसोलिये 
उसके नि्र॑थत्व नही कहलाता । [ उहं शिक और अध कमंके भाहार जल 
को जानते हुए भी लेते हैं उसकी गणना पुलाकादि कोई भेद मे नही है ॥] 


(२) प्रश्न--9लाक झुनिको यदि यथाजात रूपको लेकर ही 
नि््रेंथ कहोगे तो अनेक मिथ्याहृष्टि भी नग्त रहते हैं उनको भी निर्ग्रंथ कहने 
का प्रसग आवेगा । 


उत्तर--उत्तके सम्थग्द्शन नहीं है। मात्र नग्तस्व तो पागलके, 

बालक के साथ तिर्य॑चोके मी होता है, परन्तु इसीलिये उन्हें निर्म्रंथ नहीं 

कहते । किन्तु जो सिदचय सम्यर्दशन-जश्ानपूर्वंक ससार और देह, भोगसे 

विरक्त होकर गग्नत्व घारण करता है चारित्र मोहकी तीन जातिके 
कषायका श्रभाव किये है उसे नि्रेंथ कहा जाता है, दुसरेको नहीं ॥४६॥ 


छ्डर परोक्षघ्ास्‍्त्र 
पुलाकादि प्नियों में बिशेषठा 


सयमश्रुतप्रतिसेवनातीर्थ लिंगलेश्योपपादस्थान 


विकल्पत, साध्या, ॥ ४७ ॥ 

प्रब--उपरोफ्त सुति [ संममभुतप्रतिसेबमाती्लियलैध्योपपार 

स्मानविकल्पत ] संयम, भुत प्रतिसेगना तीष सिद्भु॒सेए्या हपपाद 

पोर स्थान इन बाठ भर्ुयोगों द्वारा [धाप्याः] मेदरूपसे साध्य हैं यर्षाए 
इन प्राठ प्रकारसे दहन पुसाछादि मुत्तिमोर्मे विशेष भेद होते हैं । 


टीरा 
(१) संयम-पुस/क बकुश और प्रतिसेवना कुछ्तीस पाइके समा 
मिक भौोर छेलोपस्थापन में दो घंयम होते हैं। कुपाय शुध्ीस पाएड़े 


स्ामामिक प्लेदोपस्थापन परिहारविशुद्धि भोर सूदमसपियय में रे 
समम होते हैं मिर्ग्रंध थौर स्तातकके यथाश्पात 'भारिष होता है । 


(२) भुव-प ताक बकुश झोर प्रतिप्तेवना कुस्सीस ध्ताध्ु ज्योबापि 
ज्यादा सम्पूण दणण पूर्भारो होते हैं पुसाकड़े जपत्य भ्राणारंगर्मे प्राचाई 
वस्थुका शाम होता है भ्रौर बदुक्ष ठपा प्रतिसेवना कुश्नीलके जपत्य भरह 
प्रबननन माताका शान होता है अर्थात आध्ारांगके १८ ०० परदोर्मिसे पाँच 
समिति गौर तीस ग्रुत्तिका परमार्ज ब्यासख्याम कफ इन साधुमोंका शर्ते 
होता है कपामकुश्ीस पौर निर्ग़वके उत्कष्ठ श्लाव भौदह पूरवका होता हैं 
जोर जत्स्यश्ञाम आठ श्रबघन माता का होता है। स्मातक तो कैदस 
झाती है इसोलिये बे शुतशान से दूर हैं। | अष्ट प्रबचत मातालतोंगे 
ुप्ति-पाँच समिति ] 

(३) प्रतिसेबना-( गिराघता) पुस्ताकमुतिके परबशवे मा बबर्द ठों 
से पाँघ महाप्रत घौर राविमोजनका स्याग इन छट्यें से ड्रिस्नो पद की 
विरापना हो जाती है। महावरोंमिं शदा राजिमीजन त्पागमें कुछ क्रारिठ/ 
पगुमोदगासै पाॉँचों पापोछा त्याग है उसमेंसे डिसी प्रकारमें सामस्यदों 
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हीनतासे दूषण लगता है, उपकरण-बकुश सुनिके कमंडल, पीछी, पुस्त- 
कादि उपकरणकी शोभाकी अभिलाषाके सस्कारका सेवन होता है, सो 
विराधना जानना । तथा बकुशमुनिके शरीरके संस्काररूप विराधना होती 
है, प्रतिसिवनाकुशील मुनि पाँच महाव्रतकी विराधना नहीं करता किन्तु 
उत्तरगुणमे किसी एककी विराधना करता है। कषायकुशील, निम्नन्थ 
और स्तातकके विराधना नही होती । 


(४) तीथ--ये पुलाकादि पाँचों प्रकारके निग्नेत्थ समस्त तीर्थ- 
ड्ूरोंके धर्मशासनमे होते हैं । 


(५) लिंग--इसके दो भेद हैं १-द्रव्यलिग श्रौर २-भावलिंग । 

पाँचो प्रकारके निग्नेन्थ भावलिगी होते हैं। वे सम्यग्दर्शन सहित सयम' 
पालनेमे सावधान हैं। भावलिंग का द्रव्यलिगके साथ निर्ित्त नैमित्तिक 
सबंध है । यथाजातरूप लिंगने किसीके भेद नही है किल्तु प्रद्नत्तिकूप लिंग 
में प्रतर होता है, जैसे कोई श्राहदर करता है, कोई भ्रनशनादि तप करता 
है, कोई उपदेश करता है, कोई अध्ययन करता है, कोई तीथ्थमे विहार 
करता है, कोई अनेक आसनरूप ध्यान करता है, कोई दूषण लगा हो तो 

उसका प्रायशिचत्त लेता है, कोई दूषण नही लगाता, कोई आचाये है, कोई 

उपाध्याय है, कोई प्रवर्तेक है, कोई निर्यापक है, कोई वैयावृत्य करता है, 

कोई ध्यानमे श्रेणीका प्रारम्भ करता है, इत्यादि राग (-विकल्प ) रूप 

द्रव्यलिगमे मुनिगणोके भेद होता है। मुनिके शुभभावको द्रव्यलिग कहते 

हैं। इसके अनेक भेद हैं, इन प्रकारोको द्रव्यलिग कहा जाता है। 


(६) लेश्या--9लाक सुनिके तीन छुभ लेश्यायें होती हैं। बकुश 
तथा प्रतिसेवनाकुशोल झुनिके छह्ो लेश्या भी होती हैं । कषाय से अनु- 
रजित योग परिणतिको लेश्या कहते हैं । 

प्रश्न--बकुश तथा प्रतिसेवनाकुशोल मुनिके कृष्णादि तीन अशुभ 
लेश्यायें किस तरह होती हैं ? 


उचर---उत्त दोनो प्रकारके झुनिके उपकरणकी कुछ आसक्तिक्रे 


जुड़ माक्षशात्त 


पुलाकादि ध्वृनियों में विशेषता 
संयमश्रुतप्रतिसेवनाती थ॑लिंगलेश्योपपादस्थान 


विक्ल्पत, साध्या, ॥ ४७॥ 
प्रये---उपरोक्त मुभि [ सम्मधुतप्रतिसेवमातीब लिगलेशयोपपा” 
स्थामबिकत्पत* ] सपम थुत्त प्रतिसिवमा तोष सिद्ध सेश्या, उपाद 
पौर स्थान इन भआाठ पनुयोगों द्वारा [साप्या-] मेदरूपसे साध्य हैं मर्बाद 
इन प्राठ भ्रकारसे इन पुल्ताकादि मुनिर्यो्मिं बिशेप मेद होते हैं । 


टीफ़ा 


(१) संयम-पुसाक, बजुद्य भौर प्रतिसेबता शुघ्योस साएुके सामा 
मिक प्रोर छेदेपस्थापन ये दो संगम होते हैं। कपाय डुच्लीस घाएरे 
सामायिक छेदोपस्थापन परिद्वारविधुद्धि भौर सूक्षमध्ॉपराय में पाए 
सथम होते हैं निँ्रंथ भोर स्नाववक्े ययासपात चारिष होता है । 


(२) ध्रुव-५ुछ्ताक बजुश ओर प्रतिसतेवना इ्योप्त साधु ज्यादा 
ज्यादा सम्पूरा दस पू्र पारो होते हैं पुसाव के जपस्य भाषारांगर्में ध्राषार 
अस्तुका शान होता है भौर बहुद्च तपा प्रतित्ेवता हुब्योसफ्रे जपरव पर 
प्रभपन माठाका ज्ञान होता है सर्पात्‌ माबारगकरे १८००० परेमिते पर 
सम्तिति और तीम गुप्तिका परमाष ब्यारपान तक इस सापुओंगा मात 
द्ोगा है बषामहुधीस घोर निग्रेवरे उलष्ट ज्ञान भौदह पूर्वद्ा होता है 
मोर जपरयशान आठ प्रबंधन माता का होता है। स्माठक तो रैगत 
शानो है इसोतिपे मे श्रुतह्ान से बुर हैं। [ मह प्रबंधण मादानठोने 
गुत्ति-पॉपष समिति ] 


(३) प्रतिसेना-( जिरापता) दुशा्मुनिके पवरश्नते या जदरेही 
मे पंच महायत घोर राविमोजगका त्याग इन छड्में है लय कक हो 
दिशापना हो जाती है। महाउ॒5विं तथा राजिमोजन स्पावतें कुत बादित 
घजुषोच्यारी बाचों वाषोद्रा एपाग है उडवेगे जियो बहारवें शामर्यदों 
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हीनतासे दूषण लगता है, उपकरण-वकुश मुनिके कमडल, पीछी, पुस्त- 
कादि उपकरणकी शोभाकी अभिलापाके सस्क्रारका सेवन होता है, सो 
विराधना जानता । तथा वकुशमुनिके शरीरके सस्क्राररूप विराधना होती 
है, प्रतिसेवनाकुशील मुनि पाँच महाव्रतकी विराधना नहीं करता किन्तु 
उत्तरगुणमे किसी एककी विराधना करता है। कषायकुशील, निग्नेन्थ 
श्र स्तातकके विराघना नही होती । 


(४) तीथ--ये पुलाकादि पाँचों प्रकारके नि््रन्‍्य समस्त तीथ्थे- 
ड्वूरकि घर्मशासनमे होते हैं । 


(४) लिंग--इसके दो भेद हैं १-द्रव्यलिग श्रौर २-भावलिंग । 
पाँचो प्रकारके निम्नेन्थ भावलिगी होते हैं। वे सम्परदर्शन सहित सयम' 
पालनेमे सावघान हैं। भावलिंग का द्रव्यलिगके साथ निमित्त नैमित्तिक 
सबंध है। यथाजातरूप लिंगने किसीके भेद नही है किन्तु प्रदृत्तिप लिंग 
में भ्रतर होता है, जैसे कोई श्राह्दर करता है, कोई अनशनादि तप करता 
है, फोई उपदेश करता है, कोई अ्रध्यपन करता है, कोई तीथ्थमें विहार 
करता है, कोई अनेक आसनछूप ध्यान करता है, कोई दूषण लगा हो तो 
उसका प्रायदिचत्त लेता है, कोई दूपण नही लगाता, कोई आचार्य है, कोई 
उपाध्याय है, कोई प्रवर्तक है, कोई निर्यापक है, कोई वेयाबृत्य करता है, 
कोई ध्यानमे श्रेणीका प्रारम्भ करता है, इत्यादि राग (-विकल्प ) रूप 
द्रव्यलिगमे सुनिगणोके मेद होता है । मुनिके शुभभावको द्रव्यलिंग कहते 
हैं । इसके अनेक भेद हैं, इन प्रकारोको द्रव्यलिग कहा जाता है । 


(६) लेश्या---9लाक झु॒निके तीन छुभ लेश्यायें होती हैं। बकुश 
तथा प्रतिसेवनाकुशोल झुनिके छहों लेश्या भी होती हैं । कषाय से अनु- 
रजित योग परिणतिको लेश्या कहते हैं । 

प्रश्न--बकुश तथा प्रतिसेवनाकुशोल सुनिके क्ृष्णादि तीन अशुभ 
लेश्याये किस तरह होती हैं ? 


उचर--उन दोनो प्रकारके छुनिके उपकरणकी कुछ आसक्तिके 


कारण किसो समय आर्सम्याम भी हो षाता है भौर दसोप्तियें उतके 
कृष्णादि अप्तुम सेषया मी हो सकती हैं । 

कपायकुझीस भुमिके कापोत, पीत, पत्म भौर शुक्स ये भार सेकया्ें 
होती हैं। सूदम सांपराय ग्रुणस्पानगर्तीके दया निर्रषक्रे शुशल सेश्वा 
द्वोती है। स्मातकके उपचारसे शुक्त लेश्या है श्योग केयसीके पेश्या 
नहीं होती । 


(७) ठपपाद---प्रुसाक मुतिका-उत्कृष्ट अठारह सामरकी बायुके 
स्ाय-सारहवें सहक्तार स्वयर्मे जस्म होता है! बढुण और प्रतिसेशता 
कुशीसका-उष्कष्ट जत्म बाईस सागरकी भायुके साथ पखहनें बरारण पौर 
छोसहवें अध्युत स्वरगेमें श्रस्म होता है। कपामकुशील शोर तिर्रबका- 
उत्कुष्ठ णग्म तेतोस सागरकी बायुकै साथ सर्वांसिद्धिमें होता है। हे 
सबका अपस्य सीघर्म स्वममें दो सागरकी मायुके साथ बश्म होता है। 
स्नाठक केबली भमबाम हैं उतका ठपपाद निर्वाण-मोक्षरूपसे होता है। 


(८) स्‍्पान---धीध् या मद कपाय होसेके कारण भर्स॑स्यात संयम 
श्ब्षिल्‍्पाम होते हैं उनमेंसे सबसे छोटा संयमसब्धिस्थात पुस्तक स्तिके 
झभोर कपायकुणीसके होता है। ये दोनों एक साथ भर्सश्पात लब्भिस्पात 
प्राप्त करते हैं पुलाक मुनि इम असंख्यातव छब्पिस्थानंक्ति मांद प्रागेके 
खम्पिस्पान प्राप्त हीं कर उकते। रृपायदुश्ोल मुति उनसे धामेके 
असंस्यात सब्पिस्थान प्राप्त करते हैं । 


महाँ वूसरो थार कहे गये भसस्यात लब्प्रिस्पागसे कपायकुसीस 
प्रतिसेबनाकुशोल भौर बजुध्त मुत्तरि ये दोनों एकसाथ प्रस॑स्यात स्तग्पि 
ध्यान प्राप्त करते हैं। 

बकुसस॒नि इम सीसरी बार कहे गये असंस्यात सडिम स्वानमें 
रक आता है भागेके स्थान प्राप्त नहीं कर सकठा प्रतिसेषनाकुधोस बह्टाँ 
से भागे प्रसंकपात स्ग्पिस्मान प्राप्त कर सकते हैं । 

बपायकुधौस सुति ये चोपी बार कट्दे गये पर्श्यात लग्पित्यानर्मेंते 
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भागे असंख्यात लब्धिस्थान प्राप्त कर सकते हैं, इससे श्रागेके स्थान प्राप्त 
नही कर सकते । 


निर्ग्रंथ सुनि इन पाँचवीवार कहे गये लव्धिस्थानोसे आगे कपायरहित 
सबमलब्धिस्थानोको प्राप्त कर सकता है। ये निम्नेन्थ मुनि भी आगेके 
ग्रसख्यात लव्विस्थानोकरी प्राप्ति कर सकते है, पश्चात्‌ रुक जाता है । उसके 


बाद एक संयमलब्धिस्थानको प्राप्त करके स्वातक निर्वाणको प्राप्त 
करता है । 


इसप्रकार सयमलबव्धिके स्थान है, उनमे अविभाग प्रतिच्छेदोकी 
अपेक्षासे सयमकी प्राप्ति अनन्तगुणी होती है ॥॥४७॥। 


उपसंहार 


१--इस अध्यायमे आत्माकी धर्मपरिणतिका स्वरूप कहा है, इस 
परिणतिको 'जिन! कहते हैं । 


२--अपूर्वकरण परिणामको प्राप्त हुये प्रथमोपशम' सम्यकक्‍त्वके 
सन्मुख जीवोको जिन”! कहा जाता है। ( गोमट्सार जीवकाड गाथा १ 
टीका, पृष्ठ १६) यहाँसे लेकर पूरांशुद्धि प्राप्त करनेवाले सब जोव 
सामान्यतया “जिन कहलाते हैं । श्री प्रवचनसारके तीसरे अध्यायकी पहली 
गाथामें श्री जयसेनाचाययें कहते है कि---“दूसरे गुणस्थानसे लेकर बारहवें 
गुणस्थान तकके जीव 'एकदेशजिन' हैं, केवली भगवान 'जिनवर' हैं और 
तोर्थंकर भगवान 'जिनवर वृषभ हैं।” मिथ्यात्व रागादिको जीतमेसे 
श्रसयत सम्यग्दृष्टि, आवक तथा झुनिको जिन' कहते हैं, उत्तमें गणघरादि 
श्रेष्ठ हैँ इसलिये उन्हे "श्रेष्ठ जिन! श्रथवा 'जिनवर' कहा जाता है श्रौर 
तीर्थंकरदेव उनसे भी प्रधान-श्रे्ठ हैं इसीलिये उन्हे 'जिनवर वृषभ” कहते 


हैं। ( देखो द्रव्यसग्रह गाथा १ टीका ) श्री समयसारजीकी ३१ वी गाथामे 
भी सम्यर्हृष्टिको 'जितेन्द्रिय जिन! कहा है । 


सम्यक्त्वके सन्धुख मिथ्यादृष्टि ओर अध करण, अपूर्वकरण तथा 
श्रनिवृत्तिकरणका स्वरूप श्री मोक्षमार्य प्रकाशक श्र० ७ में दिया है। 
घ्छ 


छ्शद्‌ मोक्षश्यास्तत 


पुणस्थानोंका स्वरुप थी जैन सिद्ास्त प्रवेधिकाके अस्तिम अप्यायमें दिया 
है, सो वहसिे समझे सेना । 
३--चतुप गुएस्थानसे निम्यय सम्यग्दर्शंभ होता है और विश्व 
सम्मग्द्नसे ही घर्मका प्रारम्म होता है यह बतानेके लिये इस धान 
पहले अध्पामका पहला ही सूत्र 'सम्यग्दशनज्ञानचारितवराणि मोक्षमाम' ड्यि 
है । धर्ममें पहले निश्मय सम्यग्दशत प्रगट होगा है प्ोर निम्धय एम्पादर्शन 
प्रगट होनेगे' कासमें अपूवकरणसे सबवर निजराड़ा प्रारम्भ होता है । ६6 
प्रषिकारके दूसरे सूत्रमें सम्यग्दधनकों सवर-निजराके कारणरुपमे प्रपह 
नहीं कहा । इसका कारण यह है कि इस अम्यायके ४१ में सूत्रमें इसता 
समायपधय दो जाता है । 
४--जिनपर्मका अम है वातुस्वभाव। जितने प्रंशमें मारमारी 

स्तमावदधा ( घुद्ध दघ्या ) प्रयट होती है उतने प्रंधमें जोगके 'वितसम 

प्रगट हुमा कहसाठा है। जिनपर्म कोई सप्रदाय याड़ा या सघ नहीं हिल्यु 
झ्रात्मागी घुद़दशा है भोर आात्माश्ी छुद्धतामें तारतम्यता होते पर 
घुदरुप तो एग हो सरहरा है भत जिनपममें प्रमेद मह»ँ हो धाठे ! 
पेनपमझे गामसे जो बाड़ाबटी देसो जातो है उसे पंयार्थ में जित परम नदी 
कह सबते । मरतक्षेत्रमें जिसधर्म पॉपनें कापपऱे अस्त तर रहनेवाता है 
प्र्षाव्‌ गहाँ हर प्रपमी घुठता प्रगट करमेबाले मगुष्य इस क्षेत्रमें ही होते 
हैं प्ौर उनमे शुद्धतावे उपाटान कारणरी तपारों होगेसे परात्मगानों गुर 
भोर राय शाराता मिमित्त मी होता हो है। जैमपमरे सामसे बद्दे घातेवाति 
घा्नमिंसे कौमगे घाख परम गरपड्के उपिदेशद हैं इसका निछाप प्रमें जमे 

दृषाएुक जीवोंशों प्रवश्य बरना चाहिये । जबतठक णोय स्वर्ष या परीका 

भरबेः बोस शपा देव धाष्त और गुर है इंगशा निएाय महींजहतां 6पा 

पारमडानी पुर कौम है उसरां निराय महों करता तबत कह यूद्वीतत्रिष्य वे 

टूर मही होता ग्रहीव मिष्यातव दूर हुए शिगा पग्मटीद सि्यात् हुए 

हाइर रायाच्मेंग को हो / के सहवा है? इसोमिये जीवारों रह 

डिजपमे प्रस्ट करोके जिये प्र्षाव या खबर निर्भर छत” बातेहे रे 

एग्परन्पस प्रलव० ढएजा हो चाहिए ॥ 


धध्याप ६ उपसंहार ७४७ 


प--सम्पस्हृष्टि जीवने आ्रात्मस्वभावकी प्रततीति करके भ्रज्ञान और 
दरशश नमोहकों जीत लिया है इसलिये वह रागद्वेपका कर्ता और स्वामी नही 
होता, वह कभी हजारो रानियोके सयोगके बीचमें है तथापि 'जिन' है। 
चौथे, पाँचवें गुणस्थानमे रहनेवाले जीवोका ऐसा स्वरूप है | सम्पग्दर्श नका 
माहात्म्य कसा है यह बतानेके लिये श्रनन्त ज्ञानियोने यह स्वरूप कहा है । 
सम्यग्ह्ष्टि जीवोके श्रपनी शुद्धपर्यायके अ्रनुसार (-शुद्धताके प्रमाणमे ) 
सवर-निर्जरा होती है । 

६--सम्यर्दशंनके माहात्म्यको नही समभनेवाले मिथ्याहष्टि जीवो 
की बाह्य सयोगो और वाह्य त्याग पर दृष्टि होती है, इसीलिये वे उपरोक्त 
कथनका आशय नहीं समझ सकते ओर सम्यग्हपष्टिके श्रतरण परिणमनकों 
वे नही समझ सकते । इसलिये घ॒र्म करनेके इच्छुक जीवोको संयोगदृष्टि 
छोडकर वस्तु स्वरूप समभनेकी और यथार्थ तत्त्वज्ञान प्रगट करनेकी 
श्रावश्यकता है। सम्यस्दर्शन, सम्यग्ज्ञान भौर उनपूर्वक सम्यकचारित्रके 
विना सवर-निर्जेरा प्रगट करनेका अन्य कोई उपाय नही है । इस नवमे 
अध्यायके २६ वें सूचकी टीकासे मालूम पडेगा कि मोक्ष और ससार इन 


दो के अलावा और कोई साधने योग्य पदार्थ नही है । इस जगतमें दो हो 
मार्ग हैं--मोक्षमार्ग भर ससारमार्ग । 


७--सम्यक्त्व मोक्षमार्ग का मूल है श्रोर मिथ्यात्व ससारका मूल है । 
जो जोव ससार मार्गसे विम्वुख हो वे ही जीव मोक्षमार्ग ( श्र्थात्‌ सच्चे 
सुखके उपायरूप धर्म ) प्राप्त कर सकते हैं। बिना सम्यग्दशनके जीवके 
सवर-निर्ज रा नही होती, इसीलिए दूसरे सूजमें सवरके कारण बतलाते हुए 
उनमे प्रथम ग्रुप्ति बवतलाई, उसके बाद दूसरे कारण कहे है। 

८--यह ध्यान रहे कि इस शास्त्रमे आचाये महाराजने महाक्तो 
था देशकब्नरतोको सवरके कारणरूपसे नही बतलाया, क्योकि सातवें अध्यायके 
पहले सूत्रमे वताये गये प्रमाणसे वह छुभाखव है । 

६---यह समझानेके लिये चौथे सूत्रमे 'सम्यक्‌” छब्दका प्रयोग किया 
है कि गुप्ति, समिति, अनुप्रेक्षा, दशप्रकारका धर्म, परीषहजय और चारिज्र 
ये समी सम्यग्ददोंनके बिना नही होते । 


४८ मोक्षशास्त्र 


१०--हटटु सुत्र्मे धर्मके दर मेद यतसाये हँ। उसमें दिया गया 
उत्तम विशेषण यह बशतल्लाता है कि धर्मके मेव सम्पम्देमपरवेक ही हो 
सकते हैं। इसके वाद सातनें सूत्रमें प्रनुप्रेकाका स्वरूप और ६ में सूत्र 
१७ वें सूत्र तक परीपहजमका स्वरूप कहा है। प्रोर मीर दूपरी बाह 
बस्सुप्रोंकी जिस अपस्थाको सोग प्रतिव्रूल मानते हैं उसे यहाँ परीपह कहा 
गया है। आहकें सूचमें परिपोदश्या' छब्दका प्रयोग करके उन परोपहोको 
सहन करनेका उपदेश दिया है। निश्चयसे परीपह क्या है जोर उपचारते 
परीपह किसे कहते हैं--पह नहीं समकमेवाले जीव १० ११ सूतेका प्रथम 
सेकर ( कुतक द्वारा ) ऐसा मानते हैं कि- केवसी मंगवानके क्षुपा बौर 
हृपा ( सूस् और प्यास ) की स्याषिरुप परीपह होती है. सौर शप्त्त 
रागी णीवोंडी तरह कैबली भगवाम भी घूस और प्यासकी ब्यापिकी दूर 
करमेके लिए शान-पाम ग्रहण करते हैं प्रौर रागी जीवॉकी तरह भंगवात 
भी अतृप्स रहते हैं परन्तु उसकी यह मार्यता मिथ्या है। सातवें गुरस्पामे 
ही प्राहरसशा तहीं होती ( गोमट्रसार लीन कांड गाया १३६ की बऱी 
टीका पृष्ठ ३११ ३४२ ) तथापि जो झ्तोग केबसी भगवानके शागपात 
मामछे हैं बे भगवातको भाहार संज्ासे भी दूर हुये नहीं मानते ( देखो मूत्र 
१० ११ की टीका ) । 
११-पणरब भगवान मुमि भ्रबस्थामें ये तब दो करपातों होतेएे 
स्वर्ग ही आहारके सिय्रे मिक्सते भर भ्रो दाता भ्रामक मक्तिपुर्वके पड़मा 
हृने बरते हैं तो ये सड़े रहकर करपात्रमें घाहार सेते ! परन्तु जो ऐप 
मामले हैं कि बोहरागी होनेके दाद भी भसहा मेदसताके कारण ममगात 
भाहार लेते हैं छाहेँ ऐसा मारता पड़ता है या पड़ेगा कि मगवामके कोई 
गणपर या शुत्ति भराह्यर साकर देते हैं वे स्वयं महीं जाते । मब देसो हि 
छप्स्थ प्रभस्‍्थामें ठो भगवास प्राह्ारबे लिये किसीते याघता महों परते 
झीर भय बीतहाग होनेगै बाद प्राह्यार सामेके सिये शिष्पांते माचना करें, 
यह बड़े प्राश्मयंट्री यात है । पुरण्ध मसबामको प्राह्मार-पामोका दाठा हो 
पद प्राहार सामेबासा मुनि ही हुप्रा। भगत कितना घादहार छेंगे गा 
बया सेगे प्रपत जो मुछ छे जामेंगे बह राब सगवान लेंगे. एममेंसे द्रप 


श्रष्याय ६ उपसहार ७४६ 


बचेगा या नही ? इत्यादि बातें भगवान स्वयं पहलेसे निदचय करके मुनि 
को कहते हैं या श्राह्दर लाने वाले झुनि स्वय निश्चय करते है ? ये भी 
विचारणीय प्रश्न हैं । पुनह््च नग्न मुनिके पास पात्र तो होता नहीं इसी 
कारण वह श्राहार लानेके लिये निरुषयोगी हैं, श्रोर इसीलिये भगवान 
स्वय मुनि दशामे नग्त थे तथापि उनके बीतराग होनेके बाद उनके गण- 
घरादिकको पात्र रखने वाले श्रर्थात्‌ परिग्रहधारी मानना पडेगा बोर यह 
भी मानना पडेगा कि भगवानने उस पान्रधारी मुनिको आहार लामेकी 
आज्ञा की । किन्तु यह सब असगत है--ठीक नही है । 


१२--पुनम्य यदि भगवान स्वय अशन-पान करते हो तो भगवान 
की ध्यान मुद्रा दूर हो जायगी क्योकि श्रध्यान मुद्राके श्रलावा पात्रमे रहे 
हुये आहारको देखनेका, उसके टुकड़े करने, कौर लेने, दातसे चावने, गलेमे 
उतारने झ्रादिकी क्रियायें नही हो सकती । अब यदि भगवानके अध्यान- 
मुद्रा या उपरोक्त क्रियायें स्वीकार करें तो वह प्रमाददशा होती है । पुनम्य 
आठवें सूत्रमे ऐसा उपदेश देते हैं कि परीपहे सहन करनी चाहिये और 
भगवान स्वय ही वेसा नहीं कर सकते अर्थात्‌ भगवान अशक्य कार्योका 
उपदेश देते हैं, ऐसा श्र्थ करने पर भगवानको मभिथ्या उपदेशी कहना पडेगा | 


१३--४६ वें सूत्रमे नि््रंथोंके भेद बताये हैं उनमे 'बकुश' नामक 
एक भेद बतलाया है, उनके धर्म प्रभावनाके रागसे शरीर तथा शाक्ष, 
कमडल, पीछी पर लगे हुये मेलको दूर करनेका राग हो जाता है | इस 
परसे कोई यह कहना चाहते हैं कि-उस “बकुश' सुनिके वस्त्र होनेमे वाघा 
नही, परन्तु उनका यह कथन न्याय विरुद्ध है, ऐसा छट्ठ श्रध्यायके तेरहवें 
सूत्रकी टीकामे बतलाया है। पुनश्च छुनिका स्वरूप नहीं समभनेवाले ऐसा 
भी कहना चाहते हैं कि यदि म्ुनिको शारीरकी रक्षाके लिये श्रथवा सयमकी 
रक्षाके लिये वस्र हो तो भी वे क्षपक श्रेणी माडकर केवलज्ञान प्रगट कर 
सकते हैं । यह बात भी मिथ्या है। इस भ्रध्यायके ४७ वें सूत्रकी टीकामें 
सयमके लब्धिस्थानोका स्वरूप दिया है इस परसे मालूम होगा कि बकुश 
मुनि तीसरी बारके सयमलब्बिस्थानमे रुक जाता है और कषाय-रहित 


७३१० मोझझात्त 


दशा प्राप्त महीं कर सकठा तो फिर ऋतु शत्पादिको विपमतावे प्रय्ररशी 
रक्षाकै सिये बस्र रले सो ऐसे रागवाला सम्यग्टष्टि हो तो भी मरुनिषद गा 
नहीं कर सकता भौर सवधा प्कपाय दष्घाडी प्राप्ति हो दे कर ही ते 
सकते, यद्ठी देसा भी जाता है । 

१४--गुप्सि, समिति, पर्म, अनुप्रेश्ता, परीपहजय प्रौर भारिषरे 
स्वरूपके सम्वम्पमें होनेवासी श्रूत और उसका नियकरण उन उन विपयोति 
सम्यग्यित सूत्रोंकी टोकामें दिया है वहँसि समझ सेना । ठुघ सोग भाह्र 
म सेनेको ठप मानते हैं बिन्‍्तु यह माम्यता यघाभ महीं। ठपरी ए। 
श्यास्यामें होनेगासी भ्रृस दूर करनेके लिये सम्पक्ू तपप्ा स्वरप १६ 
सूत्रकी भ्रूमिकार्में तथा टोगा फिवरा ४ में दिया है उसे समझना भा । 


१५--मुमुष्ठ जीवोको मोदामार्ग प्रगष्ट करनेके सिये उपरोक्त बारे 
यपाय विशभार करके सवर मिजरा तत्वका स्परूप यराणर व 
चाहिये । जो भरीव अम्प पॉप तएदों सहित इस संवर पपा निज 
ख्रद्धा करता है जातता है उस सपने भतरपस्वरप स्वमाव भागरी मोर हु 
कर साम्यर्दधन प्रगट बरठा है सथा संधार पकको हीड्ार प्रहपदापर्मे 
पीतशाग भारिषकों प्रगट कर निवरशि-मोधक़ों प्राप्त करता है । 

१६--इस भ्रप्यायर्म ग्रम्धभारिपका स्वरूप बढ़ते हुए घमे 
पनुगपाममें धमघ्पाम भोर घुक्तप्पानगा रवन्प भी यतताया है। ( देगों 
गूत ३६ री १६ ) गारिजके विभागमें यपारयात भारित भी गषाश्शि ही 
जागा है भी” में गुणरपागरे घरितिम समपर्मे परम प्पाशयात पाप 
प्रग्ट होने पर सईगुर्पोद्धे चारिवरों प्रूणता होगी है सौर उसी समप योर 
लिष्िष्णा प्राम करा हैनमोरा प्राप्त करता है। ४७ 4 यूत्रमे गद्य 
गा त्विरपास रा कपट करते [ये उसमें जिरिग पद प्राप्त हो ककबी इराक 
बात किया या है। इसतर7 चृसा धध्यापतें गब हाटबी जिस दशारो 
गबवूप शाबापे भणवातये बहा चोडे य्ूत्रों डरा बचाया है । 

दंगा थी उमाहतामो रिरधित मोहराखरी युजतवी रीजाऊे 
मदसे शप्पापरा दही शगुराए पथ हजा । 


ध्जु 
मोचशास्र अध्याय दशवां 
भूमि | 
एसिक 

१--आचार्यदेवने इस शासख्के णुरूआतमे पहले अ्रध्यायके पहले ही 
सूत्रम कहा था कि सम्यग्दर्शन ज्ञान-चारित्रकी एकता मोक्षका मार्गे है-- 
कल्पाशमार्ग है। उसके बाद सात तत्त्वोकी जो यथार्थ श्रद्धा है सो सम्य- 
रर्शन है, इसप्रकार बतलाकर सात तत्त्वोके नाम चतलाये ओर दस श्रध्याय 


में उन सात तत्त्वोका बणोन किया । उनमे इस अन्तिम श्रध्यायमे मोक्ष- 
तत्वका वर्शान करके यह शाश्ल पूर्ण किया है । 


२--मोक्ष सवर-निज्जे रापूर्वंक होती है, इसीलिये नवमे अध्यायमे 
सवर-निजे राका स्वरूप कहा, और शअपूर्वकरण प्रगट करनेवाले सम्यक्त्वके 
सन्मुख जीवोसे लेकर चौदहवें गुणस्थानमे विराजनेवाले केवलीभगवान 
तकके समस्त जीवोके सवर-निर्जेरा होती है ऐसा उसमे वबतलाया। इस 
निर्जेराकी पूर्णाता होने पर जीव परमसमाधानरूप निर्वाणपदमें विराजता 
है, इस दक्षाको मोक्ष कहा जाता है। मोक्षदशा प्रगट करनेवाले जीवोने 
सर्वे कार्य सिद्ध किया श्रत 'सिद्ध भगवान' कहे जाते है । 


३--कैवली भगवानके ( तेरहवें श्रोर चोदहवें गुणस्थानमे ) 
सवर-निजेरा होती है श्रत उनका उल्लेख नवमे अध्यायमे किया गया है 
किन्तु वहाँ केवलज्ञानका स्वरूप नही वतलाया। केवलज्ञान भावमतोक्ष है 
भ्रौर उस भावमोक्षके वलसे द्रव्यमोक्ष ( सिद्धवशा ) होता है। ( देखो 
प्रवचनसार अध्याय १ गाथा ८४ जयसेनाचार्यकी टीका ) इसीलिये इस 
अध्यायमें प्रथम भावमोक्षरूप केवलज्ञानका स्वरूप बताकर फिर द्रव्यमोक्षका 
स्वरूप बतलाया है । 


अब केवलज्ञानकी उत्पत्तिका कारण बतलाते हैं 
मोहत्ञयाज्ज्ञानदशंनावरणान्तरायत्षयात् केवलम ॥१॥ 


छभर मोक्षद्यास्त्र 


प्रच-- [ मोहक्षयात्‌] मोहका क्षय होनेते ( बन्तरमह्ठतपपठ धीए 
कयाय मामक ग्रुरस्थाम प्राप्त करमेके वाद ) [ हातरनाग एजीतरार होंडा 
क्षपात्‌ थ ] भौर शानावरणा, दक्षंम्ावरण, प्रौर प्रस्तराय इम तीन 
एक साथ क्षय होनेसे [ केबसस्‌ ] केबसम्ञान उत्पप्न होता हैं! 
टीका बडी 
१--प्रत्येक जीव द्रब्प एक पूर्ण असप्ड है भ०ण रत है 
सामस्में संपूरा है। सपूय बीतराग दोनेपर सपूरा सबशवा प्रमंट हो 
जय थीव सपूरा वीसराग होता है तब कमंके साम ऐसा नि्तितत पर्मितिऊ हि 
सर्वभ होता है कि-मोहकर्म जीवके प्रदेधमें छयोगरुपये रहता ही 083 
मोहकमका क्षम हुआ महा जाता है। जीवकी सम्पूर्ण पोतरागता 
होनेके धाद प्रस्पकालमें सत्कास हो संपूर्णशान प्रगट होता है उसे 
भहते हैं, क्योंकि वह शान घुद्ध अपण्ड राग रहित है। इस 
कैवली भगवान कहते हैं। मगगान समस्त पदार्यों शो जानते हैं एीहिये 
थे केवली महीं कदसाठे परन्तु कैव्स! प्रर्यात्‌ शुद्ध बात्माकी शत 
जमुमबते हैं पत्त थे केबसी कहसाते हैं। भगवाम एकसाप 
समस्त चेताप-विशेषदासे केबस्तज्ञानके द्वारा भनादि विपम 
सयायारण स्वसविधमात्‌ 'चठस्पसामास्प जिसकी महिमा है तमा तह 
स्वभावक द्वारा एकरूप होनेते जो गेगल ( अकेसा शुद्ध धरपर्ड ) है 
्राध्माको घारमासै आत्मामें प्रनुमव करमैके कारण पोवतों है । 
( देसो थी प्रबभ्मसार गाया १३ ) 


घीतरी 


मह ब्यवद्वार क्पन है कि मगवास परडों जानते हैं। ऐसाजडी 
जाता है कि व्यषहा रखे बे इसहाम छोडासछोशकों मुगपय्‌ जामता है बरगेंडि 
रप पर प्रषाएवा विझ दक्तिये कारएा भगगान सम्पूर्ण शासरूपसे 
हैं पता जो ई भी हष्च गुरणा या दर्याव उनके शाम माहर गद्दी है निययों 
तो व बसतहाग झपने घुझ रप्मावकों हो धरष्ायरपतों जानता है । 

पए-व वसहाम रइवूपते उत्पप् हुमा है रबतंद है छुपा कम रत 
है। पट भाव जद प्रगट हो रद धागसावर॒रा बरमदा राराक लिये शव होता 
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है, इसीलिये इस जश्ञानको क्षायिकज्ञान कहते हैं। जब केवलज्ञान प्रगट 
होता है उसीसमय केवलदर्शन झौर सपूर्ण वीर्य भी प्रगट होता है और 
दर्शनावरण तथा अ्त्तरायकर्म का सर्वधा अभाव (नाश) हो जाता है। 


४--केवलज्ञान होनेपर भावमोक्ष हुवा कहलाता है ( यह भरिहंत 
दशा है ) और आयुष्यकी स्थिति पूरी होनेपर चार शअ्रघातिया कर्मोका 
अभाव होकर द्रव्यमोक्ष होता है, यही सिद्धदशा है, मोक्ष केवलज्ञान पूर्वक 


ही होता है इसलिये भमोक्षका वर्णन करने पर उसमे पहले केवलज्ञानकी 
उत्पत्तिका सूत्र बतलाया है । 


१-प्रश्न---क्या यह मान्यता ठोक है कि जीवके तेरहवें गुणस्थान 
में अनन्तवीय प्रगट हुप्ना है तथापि योग श्रादि ग्रुशका विकार रहता है 
झौर ससारित्व रहता है इसका कारण शभ्रधातिकर्मका उदय है ? 


उत्तर--यह मान्यता यथार्थ नही है। तैरहवें गुशस्थानमे ससारि- 
त्व रहनेका यथार्थ कारण यह है कि वहाँ जीवके योग गुण॒का विकार है तथा 
जीवके प्रदेशोकी वर्तमान योग्यता उस क्षेत्रमे (-शरीरके साथ ) रहने को 
है, तथा जीवके अव्याबाध, &४ निर्नामी, निर्मोत्री ओर अनायुपों श्रादिगुण 
अभी पूर्णो प्रगट नही हुआ्आा इस प्रकार जीव भ्रपने ही कारणसे ससारमे 
रहता है। वास्तवमे जड श्रधातिकमेके उदयके कारणसे या किसी परक्रे 
कारणसे जीव ससारमे रहता है, यह मान्यता बिल्कुल अ्रसत्‌ है। यह तो 
मात्र निमित्तका उपचार करनेवाला व्यवहार कथन है कि 'तेरहवें गुण- 
स्थानमे चार अधातिकर्मोक्रा उदय है इसीलिये जीव सिद्धत्वको प्राप्त नही 
होता' जीवके अ्रपने विकारी भावके कारण ससार दशा होनेप्ते तेरहवें और 
चौदहवें गुण॒स्थानमें भी जडकर्मके साथ निमित्त नैमित्तिक सबंध कैसा होता 
है वह बतानेके लिये कर्म शाख्रोमें ऊपर बताये अनुस्तार व्यवहार कथन 
किया जाता है । वास्तवमे कमंके उदय, सत्ता इत्यादिके कारण कोई जीव 
ससारमें रहता है यह मानना सो, जीव ओर जडकमेको एकमेक् सानने- 
रूप मिथ्या-मान्यता है। शाश्लोका भ्र्थ करनेमे अज्ञानियोकी मुलभ्त भूल 


# यह झुणोंके नाम छु० द्रच्यसग्रह गा० १३-१४ की टीका में हैं । 
घर 
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महू है कि स्यगहारतयके कपनकी वहू निम्नयनमके कथन मानकर स्यवहार 
को ही परमार्य मान सेवा है। यह झ्रल दूर करनेके भिये खाबार्य मग 
बानने इस ध्ास्त्रके भ्रयम अध्यायके छूट सृत्रमें ममाण तबा तयका परषार्ष 
शाने झरने की झाज्ञा को है ( प्रमाण सगे रधिगम' ) जो स्यवहारक कृपतों 
को ही मिम्मयरे कपम मानकर णास्त्रोंका वैसा धर्ष ररते हैं उतके उसे 
अजानको दूर करनेके लिये श्री कुन्वशुन्दाचायदैवने सममसारबी मेंके २२४ 
हे ३२६ वीं गाया कहीं हैं । इसलिए जिज्ञासुओंको शास्त्रोंका कंपन डिंस 
मयसे है और इसका परमार्थ (-मृठार्ष सत्याज ) प्र जया होता है यह 
संघार्थ समझकर छास्प्रकारके कपनेके ममको जाम सेसा चादिये, परस्थु 
मापाके छम्दोंको महीं पकड़ता चाहिये । 


६ फ्रेषलड्भान उत्पन्न डोते ही मोक्ष क्यों नहीं होता 

(१) प्रश्न--कैवसशासकी उत्पत्तिके समय मोक्षकै कारणशत 
रहनभयकी पूर्णता हो जाती है तो फिद उसीसमय मोक्ष होता 'बाहिंगे; 
इसप्रकार थो सयोगी धया श्रयोगी ये केवलियोके दो मुटास्थान कहे हैं 
उनके रहने का कोई समय ही नहीं रहता ? 

उचर---पद्यपि केबलज्ञासकी उत्पसिके समय यधथाडयातचारित्र हो 
गया है ध्यापि प्रमी परमयधास्यातघारित्र सही हुआ । रूपाय जौर गोप 
बनादिये प्रमुसंगी-(साथी) हैं तथापि प्रथम कपामका माप्त होता है, इसी 





9 वे ग़ाबायें इस प्रकार हैं:-- 

ब्यवद्वार भापितैन तु पर्धस्य॑ मम मर्णेत्यविदितार्पा! । 

जानति निरचय्रेन तु नध मम परमाश्मात्रमपि क्िंचित ॥१२४॥ 
यथा को5पि नरी अन्पति सस्‍्माक् प्रामण्रिपयनयरराष्ट्रम्‌ ! 

न श्र सगति ठस्प तानि तु मणति व मोहेन स मात्मा (२२ ५४॥ 


एबमेब मिख्याध्रिश्तानी निःसंश्ष्य मबस्मेपः । 
या परदरस्प मम्रेति आनन्नात्मा्न करोति !। ३२६ || 
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लिगे केवली भगवानके यद्यपि वीतरागतारूप यथाझुयातचारित्र प्रगठ हुआ 
है तथापि योगके व्यापारका नाश नहीं हुआ । योगका परिस्पदनरूप 
व्यापार परमयथारुपातचा रित्रके दूपण उत्पन्न करनेवाला है । इस योगके 
विकार को क्रम क्रमसे भावनिज रा होती है । इस योगके व्यापारकी संपूरां 
भावतिजंरा होजाने तक तेरहवाँ गुणस्थान रहता है । योगका अशुद्धतारूप- 
चपचलतारूप व्यापार बंध पडनेके बाद भी कितनेक समय तक अव्यावाध, 
निर्माम ( नाम रहितत्व ), श्रनायुष्य ( आयुष्यरहितत्व ) श्रौर निर्मोत्र ४४ 
भादि गुण प्रगट नही होते, इसीलिये चारित्रमे दुपण रहता है। चौदहवें 
भुशस्थानके भ्रतिम समयका व्यय होनेपर उस दोपका अभाव हो जाता है 
भौर उसीसमय परमयथाख्यात चारित्र प्रगट होनेसे भअयोगो जिन मोक्षरूप 
अवस्था घारण करता है, इस रीतिसे मोक्ष श्रवस्था प्रगट होने पहले सयोग- 
केचली और अयोगकेवली ऐसे दो गुणस्थान प्रत्येक केवली भगवानके होते हैं । 


[ & देखो- ० द्रव्यसग्रह गा० १३-१४ की टीका ] 
(२) प्रश्न--यदि ऐसा मानें कि जब केवलज्ञान प्रगट हो उसी 
समय मोक्ष श्रवस्था प्रगट होजाय तो क्‍या दूषण लगेगा ? 


उचतर--ऐसा मानने पर निम्न दोष बाते हैं--- 


१--जीवमे योग ग्रुणका विकार होनेपर, तथा श्रन्य ( भ्रव्पाबाघ 
भ्रादि ) गुणोमे विकार होनेपए और परमयथारुयातचारित्र प्रगट हुये 
बिना, जीवकी सिद्धदक्षा प्रगट हो जायगी जो कि अद्क्‍्य है । 


२-यदि जब केवलज्ञान प्रगट हो उसी समय सिद्ध दशा प्रगट हो 
जाय तो घममं तीर्थ ही न रहे, यदि भ्ररिहृत दशा ही न रहे तो कोई सवेज्ञ 
उपदेदक-पश्राप्त पुरुष ही न हो । इसका परिणाम यह होगा कि भव्य जीव 
अपने पुरुषार्थसे धर्मे प्राप्त करने योग्य-दशा प्रगठ करनेके लिये तैयार हो 
तथापि उसे निर्मित्तरूप सत्य घर्मके उपदेशका ( दिव्यध्वनिका ) सयोग न 
होगा अर्थात्‌ उपादान निभित्तका मेल टूट जायगा। इसप्रकाण बन ही नहीं 
सकता, क्योकि ऐसा नियम' हैं कि जिस समय जो जीव अपने उपादानको 
जागृतिसे घममे प्राप्त करनेकी योग्यता प्राप्त करता है उससमय उस जीवके 


जी 


हतमा पुण्पछा संयोग होता ही है कि जिससे उसे उपदेशादिक मोर 
निमित्त (सामग्री) स्वयं मिलती ही हैं। उपादानकी पर्मायका पौर तिनित्त 
की पर्यायका ऐसा ही सहय निमिस नैमितिक धदभ है। यदि ऐसा ने ष्च 
घो जगतमें कोई जीव घम प्राप्त कर ही न सकेंगे । मर्माद समस्त भौज 
ट्रग्पहष्टिपते पूर्ण हैं तथापि अपनी शुद्ध पर्याय कमी प्रगट कर नहीं दं2/ 
ऐसा होतेपर भीवोंका दुःख कमी दूर नहीं होगा मोर के सुखस्वरूप *े 
नहीं हो सकेंगे । 

३--जगतर्में यदि कोई जीव धर्म प्राप्त महीं कर पकता वो 
तीर्थंकर, सिद्ध प्ररिहरत आब्चाम॑ उपाष्याय साष्ठ झावक सम्पग्िं 
भोर सम्यस्हष्ठि की प्रमिका्में रहनेबासे उपदेक्षक इत्यादि पद भी जमे 
म॑ रहुँगे जीवकी सापक भौर सिदवश्या भी न रहेगी सम्पग्हृष्टिकी श्ूमिकी 
ही प्रगट म होगी तभा उप्त भ्रुमिकार्मे होमेबाला धमप्रमावगादिका राग” 
पुष्णामुबंधो पुष्य सम्पग्हष्टिके मोस्प वेवगति-वेवक्षेत्र इत्यादि स्मंगस्पाकाी 
भी प्ाथ हो जायगा । 

(३) इस परसे यह समझता कि जीवके उपादासके प्रत्येक सम 
की पर्यापकी जिसप्रकारम्शो योग्यता हो पदगुसार उस जीवके उस सममके 
पोग्य मिमसिच का स्योग स्वयं मिसता ही है--ऐसा निमित्त मैमितिक 
सर्वंध तेरहयें प्रणस्थानका भस्तित्व सिद्ध करता है एक दूसरेके 
में कोई है ही नहीं! तथा ऐसा भी महीं कि उपादानकी पर्याय्में मि्त 
प्रमय योग्यता हो उस घमय उसे विमित्तकी ही राह देखगी पडे” दोनोंका 
सहजरूपसे ऐसा ही मेस द्वोठा ही है भोर मही निर्मिच मैमितिक भाग हैं 
तथापि दोनों अम्य स्वतंत्र हैं। सिमित परदम्प है उसे जोब मिलता नहीं 
घकता | उसीप्रकार यह मिमित जीबमें गुछ कर महीं खरता; क्योंकि 
कोई ह्रस्य पर्मस्पकी पर्यायका कर्ता हर्ता महीं है! १ ॥।| 

अब मोप्षके कारण भीर उसका छम्तण कहते हैं-- 


चंघदेलभावनिर्जराभ्यां झत्स्सफर्मविम्रमे शो मोत्त ॥२॥ 


प्रप--[ घंपद्देररभाव मिर्यराम्पां ] बंपके कारणों ( पिष्यात्व, 


भ्रध्याय १० सूत्र २ ७५७ 


अविरति, प्रमाद, कघाय भर योग ) का अभाव तथा निर्जराके द्वारा 
इत्स्न कर्म विप्रसोक्षों मोक्ष: ] समस्त कर्मोका अत्यन्त नाश होजाना सो 
मोक्ष है । 
टीका 
१--कर्म तीन प्रकारके हैं-( १) भावकर्म (२ ) द्रव्यकर्म और 
(३) नो कर्म । भावकर्म जीवका विकार है और द्रव्यकर्म तथा नोकर्म जड़ 
है। भाव करमंका अभाव होनेपर द्रव्यकर्मका अभाव होता है और द्रव्य- 
मेका अभाव होनेपर नोकर्म (-शरीर) का अभाव होता है । यदि अस्ति 
की अपेक्षासे कहें तो जो जीवकी सपूर्ण शुद्धता है सो मोक्ष है और यदि 
नास्तिकी भ्रपेक्षासे कहे तो जीवकी सपूर्णो विकारस्ते जो मुक्तदशा है सो 
भोक्ष है। इस दशामे जीव कर्म तथा शरीर रहित होता है और इसका 
आकार भ्रतिम शरीरसे कुछ न्यून पुरुषाकार होता है। 


२, मोक्ष यत्नसे साध्य हे 

(१) प्रश्न--मोक्ष यत्नसाध्य है या भ्रयत्नसाध्य है ? 

उचर--मोक्ष यत्नसाध्य है। जीव अपने यत्नसे (-पुरुषार्थंसे ) 
भैथम मिथ्यात्वको दूर करके सम्यग्दशंन प्रगट करता है और फिर विशेष 
उरुषार्थंसे क्रम ऋमसे विकारकों दूर करके मुक्त होता है। पुरुषार्थके 
विकल्पसे मोक्ष साध्य नहीं है। 

(२) मोक्षका प्रथम कारण सम्यग्ददंन है और वह पुरुषार्थसे ही 
भगट होता है। श्री समयसार कलह ३४ में अमृतचद्र सूदि कहते हैं कि- 

है भव्य ! तुमे व्यर्थ ही कोलाहल करनेसे क्या लाभ है ? इस 
कोलाहलसे तू विरक्त हो और एक चैतन्यमात्र वस्तुको स्वय निमग्बल होकर 
देख, इसप्रकार छह महीना अभ्यास कय ओर देख कि ऐसा करनेसे अपने' 
हृदय सरोवरमें जात्माकी प्राप्ति होती है या नही ? श्रर्थात्‌ु ऐसा प्रयत्न 
करनेसे अवश्य आत्माकी प्राप्ति होती है। 

पुनइच कलश २३ में कहते हैं कि--- 

हे भाई ! तू किसी भी तरह महाकष्टसे अथवा मरकरके भी (अर्थात्‌ 


७५५८ मोक्षघ्तास्त् 


कई प्रयश्तकि द्वारा) सरवोका कौतूहसी होकर इस प्रीरादि सृत्त दर््योका 
एक मुहूर्त (दो घड़ी) पड़ौदी होकर पात्माका अमुमद कर दि जिउसे मिन 
बात्माकों विभासरूप, सव परवस्यसि भिन्न देखकर इस छरीरादि ग्रतिक 
पुदुगद्रस्थके साथ एकत्वके मोहको प्‌ ततक्षण ही छोड देगा । 


मावार्ध--मसदि यह थ्ात्मा दो घड़ी परुदुगंसाम्यसे भिन्न मपने 
शुद्ध स्वसुपका अनुभव करे (उसमें सीन हो), परीषह पाने पर भी म डिमि, 
पो घातिकमका नाह्य करके, केवसज्ञाम उत्पन्न करके मोक्षको प्राप्त हो। 
प्रात्मातुमव का ऐसा माहार्म्म है। 


इसमें प्रात्मानुमव करमेके सिये पुदधार्ष करता बढाया है ! 


(३) सम्मर पुरुयायके हारा मोक्षकी प्राप्ति होती है। समय 
पुरुपार्थ कारण है भौर मोक्ष कार्य है। बिना कारणके कार्य प्रिठ नही 
होता । पुरुषार्बसे मोक्ष होता है ऐसा सूश्रकारते स्वय, इस 
सूजमें 'पूर्व प्रयोगात्‌' धम्दका प्रयोग कर बतसाया है । 


(४) प्माधिष्ठतकर्मे थी प्रृम्यपाद थ्राचाय बतसाते हैं कि 


अयस्नसाष्य॑ निर्वा्ण चित्तत्व मूव्ज यदि । 
अन्यथा योंगतस्तस्मान्न दुःख योगिनां क्थित्‌ ॥ १०९ | 


अर्य--पदि पृष्वी आदि पंचमूससे जीवतर्वकी उत्पत्ति द्वो तो 
मिर्वाए अयरनसाष्प है डिस्तु मदि ऐसा म हो तो योगसे अर्थात्‌ स्वरा 
संबेदमका अभ्यास करनेसे मिर्वाएकों प्राप्ति हो. इस क्यरण निर्वा् 
भोदाने' लिये पुएपाप करमेयाले योगियों्रों चाहे जेध्वा उपसर्ग उपस्वित्त 
द्वोमेपर भी दु'प्य मही होता । 

(४) भी पष्टप्रामतर्मे दर्शनप्रामत ब्राथा ६ गुत्रप्रामृष १६ पौौर 
भाव प्रामृद गाघा ८७ से ६० में स्पष्ट रीत्पा बतसाया है कि पर्मे-संवर 
मिर्येश मोदा से मात्माके वोर्य-बल्त-ग्रयत्मरे द्वारा ही होता है. उस धाख 
को पचनिष्य पृष्ठ १६ १६ दपा ९४२ में भी ऐसा दी कहा है। 


अध्याय १० सूत्र २-३ ७५६ 
(६) प्रश्न--इसमे अ्रनेकात स्वरूप कहाँ आया ? 

उत्तर---आत्माके सत्य पुरुषार्थसे ही घर्मं--मोक्ष होता है श्रौर 
प्रन्य किसी प्रकारसे नही होता, यही सम्यक्‌ अनेकांत हुआ । 

(७) प्रश्न--आप्तमीमसा की ८८ वी गाथामे श्रनेकांतका ज्ञान 
करानेके लिये कहा है कि पुरुषार्थ भ्रौर दैव दोनो होते हैं, इसका क्या 
स्पष्टी करण है ? 

उत्तर---जब जीव मोक्षका पुरुषार्थ करता है तब परम-पुण्य कर्म 
7 उदय होता है इतना बतानेके लिये यह कथन है। पुण्योदयसे धर्म या 
भीक्ष नही, परन्तु ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सबंध है कि मोक्षका पुरुषार्थ 

तले जीवके उससमय उत्तमसहनन आदि बाह्य सयोग होता है। 
यथार्थ पुरुषार्थ और उप्य इन दोनोंसे मोक्ष होता है-इसप्रकार कथन करने 
लिये यह कथन नही है । किन्तु उससमय पृण्यका उदय नही होता ऐसा 
कहनेवालेकी भूल है-यह बतानेके लिये इस गाथाका कथन है । 
इस परसे सिद्ध होता है कि भोक्षकी सिद्धि पुरुषार्थके द्वारा ही 
होती है इसके बिना मोक्ष नही हो सकती ॥ २ ॥ 
मोक्षमे समस्त कर्मोंका अत्यन्त अभाव होता है यह उपरोक्त सृत्रमें 
हक अब यह बतलाते हैं कि कर्मोके अलावा और किसका अभाव 
हे 


९>े००+»«»»«क. 


ओपशमिकादि भव्यतवानां च॥ ३॥ 


भर्ये-._ थे ] ओर [ भौपशमिकादि भव्यत्वानां | शौपशमि- 
कादि भावोक्रा तथा पारिणामिक भावोमेसे भव्यत्व भावका मुक्त जीवके 
अभाव होता--हो जाता है । 
टीका 


'श्ौपशमिकादि' कहनेसे औपशमिक, औदयिक ओर क्षायोपशमिक्‌ 
तीन भाव समभता, क्षायिकभाव इसमे नही ग्रिमना-जानना । 


छ६० मोकषक्षास्त्र 


जिन जीबोंके सम्पग्ददामादि प्राप्त करने की योग्यता हो वे मल 
जीव कहलाते हैं। जब जीबके सम्यर्दक्षमादि पूर्रारुपमें प्रयट हो बाते है 
एब उस आस्मा्मे 'मव्यत्य का स्पवह्दार मिट घाता है। इस हम्बरधों यह 
विश्षेष घ्मान रहे दि मद्षपि 'मम्पत्थ' पारिणामिक माव है वंधापि हिंए 
प्रकार पर्यामापिकनमस्ते जीवके सम्यग्दशंसावि प्रम्योका-मिमितर्पते 
धातक देशघाति तथा सवधाति मामका मोहादिक कर्म सामान्य हैं 
प्रकार जीवके भम्यस्वगुणको भी झमसामाम्य नि्मिप्तरुपमें प्रच्छादक कहा 
जा सकता है। (देशो हिंदी समयस्तार, थी जयप्षेताबार्यकी संरकृत थ्श 
पृष्ठ ४२३) सिद्धरव प्रगट ध्ोतेपर भस्यरहव ग्रुणाकी गिकारी पर्यायका गंध 
हो णाता है यद्द भ्रपेक्षा सक्ष्ममें रखकर भब्पर् मांबगा ताश मठत्ताया 
है । पूसरे अध्यायके ७ में सूपकी टीकार्मे ऐसा कहा है कि 00 
मावकी प्रमयिकी अध्ठुशताका नाप होता है इसलिये वह दोछा यहाँ 
दाँचना ॥ ३ ॥। 


श्र 
अन्यत्र फेवलसम्यक्लज्ञानदर्शनसिद्धलेग्य, ॥श)। 

प्रप--[ कैबसपसतस्यगरब शाम दर्शनसिद्स्वेम्या प्र्पतञ्न ] गैंदर्त 
सम्यवत्यकेबसशान केबसदधम प्रौर सिद्धस्व इस भागड़ि कतिरि् 
प्रर्य सापोंके अमागसे मात होता है। 

टीडा मु 

मुक्त अगस्था में केवसभानालि युणोंके साथ जिन गुर्योक्ता संदर्मार' 
घंबंध है ऐसे प्रनग्तबोर्ष प्रगरठगुस अनस्त॒दाम प्रअस्तलाम 
ममस्तउपमोग इत्यादि घुएा मी होते हैं ॥ ४ ॥॥ 

अप छ्क्त मी कप स्थान पतलावे हैं 


तदनंतरमयूर्ष गन्छत्यालोफातात ॥ ५ ॥ 


प्रपे--[ तरतततरए ] गुरु ही [रूप्बं ध्राशोरताद राज] 
झरूप्बेहमत करके तोड़; लद्धभाग तड् जाता है । 
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टीका 
चौथे सूत्रमें कहा हुआ सिद्धत्व जब प्रगट होता है तब तीसरे सूत्रमे 
कहे हुये भाव नहीं होते, तथा कर्मोका भी अभाव हो जाता है, उसी समय 
जीव ऊरध्वंगमत करके सीधे लोकके अग्रभाग तक जाता है श्रौर वहाँ 
शाश्वत स्थित रहता है। छद्दे और सातवें सूत्रमे ऊष्वेंगमन होनेका कारण 


बतलाया है और लोकके अन्तभागसे भ्रागे नही जानेका कारण आठवें सूतमें 
बतलाया है ॥५॥ 


५ _ अब मुक्त जीवके उध्यंगमनका कारण बतलाते हैं 
पूर्षप्रयेगादसंगलाइन्धच्लेदात्तथागतिपरिणामाच ।६। ' 


श्र्थं---]] पूर्व प्रयोगात्‌ ] १--पूर्मप्रयोगसे, [| भसगत्वात्‌ | २-८ 
सगरहित होनेसे, [बधच्छेदात्‌ ] ३-बन्धका नाश होनेसे [ तथा गति- 
परिणासात्‌ व ] श्रौर ४-तथा गतिपरिणाम श्रर्थात्‌ ऊध्वंगमन स्वभाव 
होनेसे-भुक्त जीवके ऊध्वेगमन होता है । 


नोट--पू्व प्रयोगका श्रथे है पूर्वमे किया हुआ पुरुषार्थे, प्रयत्त, 
उद्यम, इस सबंधमे इस अध्यायके दूसरे सूत्रकी टीका तथा सातवें सूतरके 
पहले हृष्टात परकी टीका बाचकर समभना ॥ ६ ॥| 


उपरके उन्नमें कहे गये चारों कारणोंके दष्टांत बतलाते हें 
आविडकुलालचक्रवद्यपगतलेपालाबुवदेरण्डबी ज- 
वदग्निशिखावच्च ॥ ७ ॥ 


भ्रषं--मुक्त जीव [ झाविद्धकुलाल चक्रवत्‌ ] १>-हम्हार द्वारा 
घुमाये हुए चाककी तरह पूर्व प्रयोगसे, [ व्यपगरतलेपालाबुब॒त्‌ ) २--लैप 
दूर हो चुका है जिसका ऐसी तूम्बेकी तरह सगरहित होनेसे, [ एरंड- 
बोजवत्‌ ] ३--एरडके बीजकी तरह बन्चन रहित होनेसे [ व्‌ ] मोर 
[ प्रस्निशिखायत्‌ ] ४--अग्निकी दशिखा-(लौ) की तरह ऊध्वेंगमनस्वभावसे 
ऊब्वेगमत ( ऊपरको गमन ) करता है 
कक हट 


जहर मोक्षशास्त्र 


टीका 


१-पूर्व प्रयोगझा उदाइरण--णैसे कुम्हार घाकको छुमाकर हब 
रोक सेता है तथापि बह नाक पूर्बके बेगसे छूमता रहता है उसीप्रकार 
घीव भी संसार प्रगस्थामें मोक्ष प्राप्तिके लिये वारम्दार अम्पास ( उधम 
पअपयत्न, पुरुषार्थ ) करठा था, बहू प्रम्पास छूट जाता है ठषापि पूरक 
अम्यासके संस्कारसे मुक्त णीमके ऊध्वेगमन होता है । 

२-मसंगका उदाहरण--बिसप्रकार पुम्मेको बवतक स्ेपका 
संगोय रहता है तवतक वह स्व के झरिएक उपादामकी योग्यताड़े कारण 
पामीर्मे डूवा हुआ रहता है, किग्तु जब सेप ( मिट्टी ) ससकर दूर हो जाती 
है तव बह पामीके ऊपर-स्वयं अपनी योग्यतासे भा षाता है उसीप्रकार 
जबतक जीव सगवासा होता है तबसक अपनी यगोग्मतासे ससार समझे 
जुडा रहता है भौर सग रहित होने पर ऊस्वेममम करके सोकके प्रग्रमानर्मे 
भला घाता है। 

३-पन्‍्घ छेदफा ठदाहइरण--जैसे एरंड यूक्षका सुखा फस-जब 
'्रटकता है तब बह बन्थनसे छूट जामेसे उपका वीज ऊपर जाता है उती” 
प्रकार जब लीमकी पकदश्ा ( सुक्तमवस्पा ) होने पर कर्म बस्बके पेड 
पूवक बहु मुक्त जीब ऊर्भ्वेगमन करता है। 

४-ऊप्वंगमन स्प्रमावका उदाइरण--मिस्तप्रकार प्रभ्तिकी झिसा 
(ली) का स्व॒माव ऊध्यगमन करमा है प्र्धात्‌ हयाके अ्माजर्मे जैसे प्ररित 
(वीपकादि) की सौ ऊपरको जाती है उत्तीप्रकार जोबका स्वमाव ऊर्म्म 
गमने करमा है इसीसिये मुक्तदशा होमे पर जीब भी ऊप्बंममन करता 
है।७]॥ 

लोढाग्रसे माग नहीं नानेफ्ा कारण बताते हैं 
धर्मास्तिकायामावाद्‌ ॥८॥ 

पर्ष--[ धर्भास्तिकापासादात |] झागे ( पल्तोकर्मे ) धर्मात्तिकाय 

का स्माष है अत' युक्त जीब छोकके पंदतक ही जाता है । 
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टीका 


१--इस सूत्रका कथन निमित्तकी झुख्यतासे है। गमन करते हुये 
द्रव्योंको धर्मास्तिकाय द्रव्य निमित्तरूप है, यह द्रव्य लोकाकाशके बरावर 
है। वह यह बतलाता है कि जीव और पुद्लकी गति ही स्वभावसे इतनी 
है कि वह लोकके श्रततक ही गमन करता है। यदि ऐसा न हो तो अकेले 
आकाशसे 'लोकाकाश” और “अलोकाकाश' ऐसे दो भेद ही न रहें। लोक 
छह द्रव्योका सम्रुदाय है और अलोकाकाशमे एकाकी आकादाद्रव्य हो है । 
जीव ओर पुदूल इन दो ही द्वव्योमे गमन शक्ति है, उनकी गति दछाक्ति ही 
स्वभ्ावसे ऐसी है कि वह लोकमे ही रहते हैं। गमनका कारण जो धर्मा- 
स्तिकाय द्रव्य है उसका भ्रलोकाकाशमे अभाव है, वह यह बतलाता है कि 
गैमत करनेवाले द्वव्योकी उपादान शक्ति ही लोकके अग्रभाग तक गमन 
करनेकी है। अर्थात्‌ वास्तवमे जीवकी श्रपनी योग्यता ही अलोकमे जानेकी 


भही है, अतएवं वह अलोकमे नही जाता, घर्मास्तिकायका अभाव तो इसमे 
निमित्तमात्र है। 


२--इहद्द्रव्यसग्रहमे सिद्धंके अग्रुब्लछु ग्रणका वर्सन करते हुये 
वतलाते हैं कि---यदि सिद्धस्वरूप सर्वेथा ग्रु हो ( भारी हो ) तो लोहेके 
गोलेकी त्तरह उसका सदा अध-पतन होता रहेगा अर्थात्‌ वह नीचे ही पडा 
रहेगा | भर यदि वह स्वेथा लघु (-हलका ) हो तो जैसे वायुके फकोरेसे 
आकके वृक्षकी रूई उड जाया करती है उसीघप्रकार सिद्धस्वरूपका भी 
निरतर भ्रमण द्वोता ही रहेगा, परस्तु सिद्धस्वरूप ऐसा नही है, इसीलिये 
उसमें अगुरुलघुगुण कहा गया है । ( बृह॒दुद्रव्यसग्रह पृष्ठ ३८ ) 

इस अग्रुरुलघुगुणके कारण सिद्ध जीव सदा लोकाग्रमें स्थित रहते 
हैं, वहँसे न तो जागे जाते और न नीचे जाते ॥ ८५॥ 


मुक्त जीवोंमें व्यवह्वारनयको अपेक्षासे भेद बतलाते हैं 
क्षेत्रकालगतिलिंगतीथथंचा रित्रप्रत्येकबु डबो घित- 
ज्ञानावगाहनान्तरसंख्याव्पषहुलत;ः साध्या। ॥६॥ 


७६४ मोद्षद्ाश्व 


प्र्ध--[ क्षत्रकासगतिप्तिगतीर्ध चरित्र प्रत्येक्रद्बोमित शामाव- 
गाहुनांतर शस्पाएप बहुत्वत साध्या ] क्षेत्र कास गति, भिंगे, ऐीष, 
ारित्र, प्रत्येक झछुठ योधित, ज्ञान अवगादइता, प्रसार पडा प्रौर वहा” 
बहुत्व एन मारह अनुयोगसि [ साध्याः ] मुक्त घीवषों [ पिद्धों ) में भी 
भेद सिद्ध किये जा सकते हैं। 

टीफा 

१-पेश्रु-- ऋजुसूभनयकी प्रपेक्षासे (बर्समामकी अपेक्षापे) प्रात्म 
प्रदै्चोर्मि सिद्ध होता है आकाप्षप्रदेक्षो्में सिद होता है सिउक्षेत्रमें सिंद होता 
है । भ्रूत नेगमनयकी अपेक्षासे प्रड्रह कम प्रमियोंगें उत्पप्त हुए पर्व ही 
सिद्ध होते हैं। पम्प्रह कर्मेसूमिमोमें उत्पन्न हुये पुस्यका मदि कोई देषादि 
प्रम्य क्षेत्रमें उठाकर से जाय तो बढ़ाई द्वीप प्रमाण समस्त मतुष्य क्षेत्रसे 
सिद्ध होता है । 

२-फाल---"जुसूमनयकी अ्पेक्षासे एक समयमें सिद्ध होता है । 
सूत्र मैगमसयको भ्रपेक्षामे उत्सपिणी सभा अगसपिणी दोनों काममें छिड 
होता है उसमें अबसर्पिशी कासके तीसरे कासके अस्त भागमें बौपे कातमें 
ओर पाँचतें कासके प्रारम्ममें ( जिसने चौथे कासमें जरम लिया है ऐसा 
थीन ) सिद्ध होता है। उष्सपिणी कासके 'दुषमसुपम” कालमें भौगीस 
तीप॑कर होसे हैं मोर उस कासमें चीष सिद्ध होते हैं ( जिसोक प्रशपरि [8 
३५ ) बविदेहक्षेत्रमे उत्सरपिणी भौर प्रबसपिणी ऐसे कासके मेव नहीं हैं। 
पंच्रमकाक्षमें लश्मे हुये जीब सम्यप्दरशताबि पर्म प्राप्त रते हैं हितु वे उसी 
भजसे मोदा प्राप्त नहीं करते । विवेहदोज्मे उत्पन्न हुये जीब पढ़ाई श्ीपके 
किसी भी भागमें सर्बकाप्में मोद्ा प्राप्त करते हैं। 

३-गति--शईजुसूजनयश्ती जपेक्ञासे सि्गदिसे मोक्ष श्राप्ठ होती 
है. घृत सैग्रमतयकी बपेलासे मनुष्यगहिमें ही मोक्ष प्राप् होती है । 

४३-टसिंग---श्वजुसू धनयसे लिंग ( बेब ) रहित ही मोक्त पाता है 
धृतनैगमनयप्तै तीमों प्रकारके साबबेबमें क्षपक भेणी सांडकर मोक्ष प्राप्त 
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करते हैं, भर द्रव्यवेदमे तो पुरुपलिग और यथाजातरूप लिंगसे ही मुक्ति 
प्राप्त होती है । 


४-तीथ--कोई जीव तोर्थंकर होकर मोक्ष प्राप्त करते हैं श्रौर 
कोई सामान्य केवली होकर मोक्ष पाते हैं। सामान्य केवलीमे भी कोई तो 


तीथैकरकी मोजूदगीमे मोक्ष प्राप्त करते हैं गौर कोई तीर्थंकरोके बाद 
उनके तीर्थमे मोक्ष प्राप्त करते हैं । 


६-चरित्र---ऋजुसूचनयसे चारित्रके भेदका अभाव करके मोक्ष 
पाते हैं, भूतन॑ गमनयसे-मनिकटकी मपेक्षासे यथारुपात चारित्रसे ही मोक्ष प्राप्त 
पी है, टूरकी अपेक्षास्रे सामायिक, छेदोपस्थापत, सूध्मसापराय, तथा 


अपास्यातसे और किसीके परिहार विशुद्धि हो तो उससे--इन पाँच 
भेकारके चारिज्से मोक्ष प्राप्त होती है । 


७-प्रत्येक बुद्ध बोधित--प्रत्येक बुद्ध जीव वर्तेमानमें निमित्तकी 
उपस्थितिके बिना श्रपनी शक्तिसे बोध प्राप्त करते हैं, किन्तु भ्ृतकालमे या 
तो सम्यग्दशंन प्राप्त हुआ हो तब या उससे पहले सम्यग्जानीके उपदेशका' 
निभित्त हो, श्र बोधित बुद्ध जीव वतंमानमे सम्यस्ज्ञानीके उपदेशके 
निमित्तसे घ्म पाते हैं । ये दोनो प्रकारके जीव मोक्ष प्राप्त करते हैं । 

८-ज्ञन--ऋजुसूचनयसे केवलज्ञानसे ही सिद्ध होता है,-भूतनेगम- 
गेयसे कोई मति, श्रुत इन दो ज्ञानसे, कोई मति, श्रुत, श्रवधि इन तीनसे, 
अथवा मति, श्रुत, मन पर्ययसे और कोई मति, श्रुत, अवधि और मन पर्यय 
इन चार ज्ञानसे ( केवलज्ञानपूर्वक ) सिद्ध होता है । 


६-अवगाहना---किसीके उत्कृष्ट श्रवगाहना कुछ कम' पाँचसो 
पच्चीस घनुषकी, किसीके जघन्य साढे तीन हाथमें कुछ कम और किसीके 
सध्यम अवगाहना होती है । मध्यम गवगाहनाके अनेक भेद हैं । 

१०-अन्तर---एक सिद्ध द्वोनेके बाद दूसरा सिद्ध होनेका जघन्य 
अन्तर एक समयका और उत्ह्ृष्ट श्रन्तर छह मासका है । 

११-संख्या---जघन्यरूपसे एक समयमें एक जीव सिद्ध होता है, 
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उत्टृष्टकपसे एक समयमें १०८ बीय घिद्ध होते हैं। 


१२-अन्पहुल्ल--अर्पाद्‌ संस्यामें हीवामिकवा। उपरोक्त लाए 
भेवोमें प्रत्पयहुत्व होठा है वह मिम्न प्रकार है-- 

(१) छेव्--घहरण छिठसे जर्म सिद्ध सस्मात गण हैं। छक 

प्रादि जल क्षेत्रसि प्रल्प छिद् होते हैं थोर मदाविवेहादि क्षेजति प्रधिक 
सिद्व होते हैं। 
(२) फाछ---उत्सविी कापमें हुमे सिद्वोंकी मपेक्षा परदश्पिसो 
कासमें हुमे सिद्धोंकी संख्या ज्यादा है और इत दोनों काशके गिना शिठ ट्ढे 
जीमोंकी संश्या उनसे सस्यात गुनी है, गर्योकि विदेश क्षेत्रों मगसपिसी 
पा परश्सपिणीका मेद नहीं है । 

(३) गहि--धभी णीब मनुध्ययतिसे ही घिद्ध होते हैं (समिये इक 
पपेक्षासे गिमें प्रस्पजहुत्य हहीं है. परस्तु एक गतिके आतरकी भ्रवैक्षाते 
( णर्षात्‌ मनुष्यमबसे पहिसेशी गतिकी प्रपेक्षाते ) तिर्यघगतिसे भाकर 
मनुष्य होकर सिर हुए ऐसे जीब थोड़े हैं-कम हैं. इनकी प्रपेक्षासे स्रश्याएँ 
शुते घ्रीव मगुष्मगठिसे थाकर भनुष्य होकर छि होते हैं उससे पश्यातः 
गुसते श्रीथ सरकगठिसे प्राकर ममुष्य हो सिस होते हैं, णोर उसते संहमात 
गुणे जीब देवगतिपते भाकर ममुष्य होकर सिद्ध होते हैँ! 

(४) हिंग--भावनपु सक बेदवासे पुदप क्षपकर्ेशी मॉडकर पिंठ 
हों ऐसे थीव कम हैं-पोड़े हैं। उनसे सस्यातगुने भाष्जी वेदगाले पुर 
छ्षपक शेणी मांडकर सिद्ध होठे हैं घौर उससे संस्याठगुणे भावपुस्पमेदगाबे 
पुदष क्षपक श्रेणी मॉडकर सिद्ध होते हैं । 

(५) दीर्थ---तीर्थरूर होकर सिद्ध होनेबाले जीब अटप हैं जौर 
उनसे संक््यातगुमे सामात्यकेवली होकर सिद्ध होते हैं । 

(६) ब्ारित्र---पाँचों चारित्रसे सि् होनेबाले लीग योड़े हैं छमसे 
बह गुनै शौथ परिहार विशुद्िके भजागा भार अचारिहसे पसि्ध होते 

॥ 
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(७) प्रत्येक घुद्ध धोधित--प्रत्येक बुद्ध सिद्ध होनेवाले जीव अल्प 
हैं उससे सख्यातगुने जीव बोघितवुद्ध होते हैं । 


(८) ज्ञान--मत्ति, श्रुत इन दो ज्ञानसे केवलज्ञान प्राप्त कर सिद्ध 
का जीव भ्रल्प है, उनसे सख्यात गुने चार ज्ञानसे केवलज्ञान प्राप्त कर 
हे हा हैं भौर उनसे संख्यातगुने तीन ज्ञानसे केवलज्ञान उत्पन्न कर सिद्ध 

। 


(९) अवगाहना--जघन्य श्रवगाहनासे सिद्ध होनेवाले जीव थोड़े 
९, उनसे सख्यातगुने उत्कृष्ट अ्रवगाहनासे श्र उनसे सख्यातगुने' मध्यम 
अवेगाहनासे सिद्ध होते हैं । 

(१०) अन्तर---छहमासके अन्तरवाले सिद्ध सबसे थोडे हैं शोर 
उनसे सख्यातगुने एक समयके भ्रन्तरवाले सिद्ध होते हैं । हि 
(११) संरुया---.उत्कृष्टरूपमे एक समयमे एकसौ आठ जीव सिद्ध 
होते हैं, उनसे अनन्तगुने एक समयमें १०७ से लगाकर ५० तक सिद्ध होते 


” उनसे प्रसख्यात गूने जीव एक समयमे ४९ से २५ तक सिद्ध होनेवाले 
बे उनसे सख्यातगुने एक समयमे २४ से लेकर १ तक सिद्ध होनेवाले 
वहूं। 


इसतरह बाह्य निमित्तोकी श्रपेक्षासे सिद्धोमे मेदकी कल्पना की 
जाती है; वास्तवमे अवगाहना ग्रुणके श्रतिरिक्त अन्य आत्मीय ग्रुणोकी 
भपेक्षासें उनमे कोई भेद नही है । यहाँ यह न समभना कि "एक सिद्धमें 
इंसरा सिद्ध मिल जाता है-इसलिये भेद नही है ।” सिद्धदशामे भी प्रत्येक 
जीव अलग अलग ही रहते हैं, कोई जीव एक दूसरेमे मिल नही जाते ॥6६॥ 


3002 उपसंहार 
' ?-मोक्षतत्त्वकी मान्यता सम्बन्धी होनेवाली भूल 
और उसका निराकरण 


कितने ही जीव ऐसा मानते हैं कि स्वरगंके सुखकी अपेक्षासे अनन्त- 
भुना सुख मोक्षमें दै । किन्तु यह मान्यता मिथ्या है, क्योंकि इस गरुणाकारमें 
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बह स्वग और मोक्षके सुसक्षी जाति एक गिनता है स्‍्वरंगें तो विपपारि 
सामग्री प्रनित इन्द्रिय-सुल होता है* उनकी जाति उस्ते मातम होती है 
डिन्‍्सु मोक्षममें बिपयादि सामग्री महीं है भर्याद बहके मतीछिय सुखी 
जाति उसे नहीं प्रतिभासती-मास्तूम होती । परन्तु महापुद्प मोक्षकी सबसे 
उत्तम कहते हैं इसीसिये बे प्रज्ञानी भी बिना समझे वोसते हैं। जेसे कोर 
गायनके स्वरूपको तो महीं समझता किन्तु समस्त समा गायतकी प्रषश 
करती है इसीलिये वह भी प्रध्नसा करठा है, उसीप्रकार हासी जीग तों 
मोक्षका स्वरूप जामकर उसे उत्तम कहते हैं. इसीसिये अह्ाती षीग भी 
मिना समझे ऊपर मताये मनुसार कहता है । 


प्रझ--पह किस परसे कहा था सकता है कि अहानी जीन सिठके 
सुशकी झोर स्वगंके सुशकी जाठि एक जानता है--सममता है। 


ठत्तर--जिस साधसका फस बह स्वर्ग मामता है उसी जातिके 
सापभका फस्त वह मोक्ष मानता है। बहू यह मानता है कि इस किस्मिके 
अल्प सापम हों तो उससे इस्द्रादि पद मिलते हैं मोर जिसके बह साधते 
सम्पूर्ण हो तो मोक्ष प्राप्त करता है। इस भ्रमाणसे दोनोकि साधनकोी एक 
जाति मानता है, इसीसे यह निम्धय होता है कि उनके कार्यकी ( स्वर्ग 
तथा मोक्षकी ) भी एक जाति होनेका उठे धयाम है । इ् प्रादिको जो 
सुस है वह तो कपायमाषसति भ्ागुसताकूप है अतएव परमार्पतः बह हु शो 
है घौर सिझ्धके ठो बपायरहित प्रगाहुस सु है। इससिये दोनोंकी जाठि 
एक महीं है ऐसा समभमा चाहिये । स्वगंका कारण तो प्रशरत राम है 
और मोक्षका कारण बोतरास भाव है। इसप्रकार छन वोसोंक 
प्रस्तर है! जिम जीवोके ऐसा भाव महीं मासता उसके मोद्षतत्त्वका यपार्ये 
अद्धाप गहीं है । (मो प्र* ) 


२ अनादि फर्मपघन नष्ट शोनकी सिद्धि 
औरी शत्वापंगार अ० ८ में बढ़ा है #ि-- 
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आध्भावान्न भावरय कर्मपन्‍न्धन संतते) | 
अन्ताभावः ग्रसज्येत दृष्त्वादन्तबीजवत ॥ ६ | 


भावाथ---जिस वस्तुकी उत्पत्तिका भाद्य समय न हो वह श्रनादि 
कहा लाता है, जो अनादि हो उसका कभी भ्रत नही होता । यदि अनादि 
दाथका भ्रत्त हो जाय तो सत॒का विनाश मानना पडेगा, परन्तु सत्‌का 
विनाश होना यह सिद्धान्त औ्रौर युक्तिसे विरुद्ध है । 


इस सिद्धान्तसे, इस प्रकरणमे ऐसी शका उपस्थित हो सकती है 

“तो फिर अनादि कर्मबन्धनकी सततिका नाक्ष कैसे हो सकता है ? क्योकि 

मंक्‍्धनका कोई आद्य-समय नहीं है इससे वह श्रनादि है, और जो 

अनादि हो उसका झत भी नही होना चाहिए, कर्मबन्धन जीवके साथ 

अनादि से चला जाया है श्रत. अनन्तकाल तक सदा उसके साथ रहना 
चाहिए-फलत' कर्मेबन्धनसे जोव कभी मुक्त नही हो सकेगा । 


यह शकाके दो रूप हो जाते हैं--(१) जीवके कर्मबन्धत कभी नही 
पटना चाहिए, और ( २ ) कर्मत्वरूप जो पुदुगल हैं उनमें कर्मेत्व सदा 
लता ही रहना चाहिए; क्योकि कमेंत्व भो एक जाति है और वह सामान्‍य 
नैसे ध्रुव है। इसलिए उसकी चाहे जितनी पर्यायें बदलती रहे तो भी 
सभी कर्मरप ही रहनी चाहिए । सिद्धान्त है कि “जो द्रव्य जिस स्व- 
भावका हो वह उसी स्वभावका हमेशा रहता है” । जोव अपने चेतन्य स्व- 
भावकों कभी छोडता नही है और पुदुगल भी अपने रस रूपादिक स्वभाव- 
को को छोड़ते नही हैं इसीप्रकार अन्य द्रव्य भी अपने अपने स्वभावको 
नही हैं फिर कर्म ही अपने कमेंत्व स्वमावको कंसे छोड दे ? 


उपरोक्त झकाका समाधान इसप्रकार है--जीवके साथ कर्मका 

सबंध संतति प्रवाहकी भ्रपेक्षा अनादिसे हैं किन्तु कोई एकके एक ही 

परसाणुका संवध अनादिसे नहीं है, जीवके साथ भधत्येक परमाणुक्ा सबध 

नियत कालतक ही रहता है । करममेपिंडरूप परिणत परमासुओंका जीवके 

साथ संबंध होनेका भी काल भिन्न २ है और उनके छूटनेका भी काल 
घ्ऊ 
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मियत पौर मिन्त २ है। इतना सत्य है कि, जीवको विकारी जबस्वा्ें 
कर्मका संयोग चसता ही रहता है संसारो जीब अपनी घवमकी अंत 
विकारी प्रवस्पा अनादिसे करता बन्ता भा रहा है अठ' कर्मका स्स्ध 
भी सतति प्रबवाहरूप शनादिसे इसको है क्योकि गिकार कोई लिमतकाससत 
प्रारम्म नहीं हुआ है अत' फकमका सम्वस्ध भी कोई नियत कापसे प्रारमश 
महीं हुआ है इसप्रकार जीगके साथ कर्मझा सम्बन्ध धस्ततिम्रबाहते मतारि 
का कहा जाता है लेकिन कोई एक ही कम असादिकाससे जीगक़ी सा 
क्षगा हुमा चला आया हो-ऐसा उसका प्रगय॑ महीं है । 


जशिसप्रकार कमको उत्पत्ति है उसोप्रकार उनका नाथ भो होता है 
मर्योकि-- जिसका संगोग दो उसका वियोग भगएम होता ही है! ऐश 
सिद्धान्त है। पूर्ण कर्मके बियोगके समय यदि जीव स्व॒रूपमें धम्मक प्रकीई 
जागृतिके द्वारा विकारको उत्पन्न सहाँ होने देने शो नगोन कर्मों बाम' 
नहीं होते इसप्रकार अमादि कर्म वरबनका सततिरूप प्रगाह निर्मूस ग् 
हो सकता है उसका उदाहरण--जसे थीम भोर प्ृक्षका सम्बस्ध 
प्रवाहरूपये प्रनादिका है कोई भी दोज पूर्गेके वृक्ष विगा महीं होता । 
घीजका उपादातकारण पूर्व बृक्ष मौर पूयद्ववाका उपादान पृगगोज, इसप्रकार 
जीज-पूक्षकी सतति अनादिसे होनेपर भी उस संतततिका अन्य करनेके लिए 
घतिम बीजको पीस डर्से या जसादें शो उसका सदठिप्रवाह महू हो जाती 
है। उद्तीप्रकार कर्मोंडी संतदि प्रनादि होनेपर भी कमनाघके प्रयोग डारों 
समस्त कर्मोंका माघ कर दिया जाय तो उनको संठठि मिशेप सह हो जाती 
है । पूर्षोपाशित कर्मोंके माधथरा भोर मये कर्मोकी उत्पत्ति से होने देते का 
छपाय संबर मिर्जेराड़े शबमें अप्यायमें बताया है। इसप्रकार कर्मोशा 
सम्बन्ध जीबसे कमी मर्दी छूट सकता ऐसो धंदा ट्ूर होतो है। 


घंडाड़ा दूधदा प्रगार यह है शि--कोई भी दस्य झपते स्वभादरदों 
छोटवा गदीं दै हो कर्मरूप पदार्ष भी कर्मत्वकों बसे छोड़ें 7 उपका 
समापान यद्द है हि-कृमे कोई धभ्य सहीं है परस्यु बह थो रंवोपरूप प्रयाग 
है। जिस हग्पमें कमंटइहप पर्याय ह्ोठी है बह दृष्य तो पुद्ठप हग्य है मोर 
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उईल प्रच्यफा तो कभी नाश होता नही है और वह॒ अपने वर्णादि स्व- 
भावको भी कभी छोडता नही है । पुद्गल द्रव्योमे उनको योग्यतानुस्तार 
शरीरादि तथा जल, भ्रग्ति, मिट्टी, पत्थर वगैरह कार्यरूप अनेक अवस्थाएँ 
होती रहती हैं, और उनको भर्यादा पूर्ण होनेपर वे विनाशकी भी प्राप्त 
होती रहतो हैं, उम्रीप्रकार कोई पुद्गल जीवके साथ एक क्षेत्रअवगाह 
भेवंधरूप बन्धन भ्रवस्था होनेरूप सामथ्यं--त्था रागी जीवको रागादि 
होनेमे निमित्तपनेरूप होनेकी सामर्थ्यसहित जीवके साथ रहते हैं वहाँ तक 
उनको कम कहते हैं, कर्म कोई द्रव्य नही है वह तो पृद्लद्रव्यक्री पर्याय 
है पर्यायका स्वभाव ही पलटना है इसलिये करमेरूप पर्यायका ग्रभाव 
कर वन्य पर्यायरूप होता रहता है । 

.  उपदुगल द्र्यकी कम पर्याय नष्ट होकर दूसरी जो पर्याय हो, वह 
उमेहप भी हो सकती है और श्रन्यकूप भी हो सकती है ) कोई द्रव्यके 
उत्तरोत्तर कालमें भी उस द्रव्यकी एक समान ही योग्यता होती रहे तो 
उसकी पर्याय एक समात हो होतो रहेंगी, और यदि उसकी योग्यता 
पेदलती रहे तो उसकी पर्याय अनेक प्रकार-भिन्न-भिन्न जातिकी होती 
रहेंगी, जेंसे मिट्टीमे जिसतमय घटरूप होनेकी योग्यता हो तव बह मिट्टो 
पैटझूप परिशमती है जौद फिर वही मिट्टी पूर्व अवस्था बदलकर दूसरी 
पार भी घट हो सकती है। अथवा अपनी योग्यतानुसारु कोई अन्य 
पर्यायरूप (-भवस्था ) भी हो सकती है । इसीप्रक्ार कर्मेझूप पर्पायमे भो 
समफना चाहिये। जो 'कर्म' कोई भ्रलग द्रव्य ही हो तो उन्तका भ्रन्यरूप 
(-प्रकर्मझूप ) होना नहीं बन सकता, परन्तु कर्म! पर्याय होने से बह 
जीवसे छूट सकते हैं भ्रौर कर्मेपना छोडकर अत्यकप (-अकमेंरूप ) 
दी सकते हैं| 

३ इसप्रकार, पुदुगल जीवसे कर्मरूप अवस्थाको छोडकर अकर्म- 
छुप घट पटादिरूप हो सकते हैं ये सिद्ध हुआ । परन्तु जीवसे कुछ कर्मोका 
अकुमेंरूप हो जाने मात्रसे ही जीव कर्मेिरहित नही हो जाता, क्योकि जैसे 
कुछ कर्मेझष पुदुगल कर्मत्वको छोडकर भ्रकर्मरूप हो जाते हैं वैसे ही 
अकर्म रूप अवस्थावाले पुदुगल जिनमें कर्मेझप होनेकी योग्यता हो, वह 
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जीवके गिकार मावकी उपस्थितिमें कूर्मरूप हुआ करते हैं। बहांतक जोग 
बिकारी भाव करें बहाँ तक उसकी बिकारदशा हुआ ररती है धौर बाय 
पुदुगप्त कर्मझरूप होकर उसकी साथ मंधन रूप हुप्रा करते हैं! इसप्रकार 
संसारमें क्मग्यूद्ज्सा चसती रहती है । लेकिन ऐसा नहीं है 
सदा कर्म ही रहें अ्रयवा तो कोई जीव सदा प्रमुक् ही रुमपि बन्दे हुए 
ही रहें अयवा विकारी दछ्यामें मी सर्वे कमें सर्वे चोगक़ि छूट जाते हैं 
और सब श्रीबमुक्त हो जाते हैं। 

४-इस तरह भ्रमादिकाल्तोन कम ग्द्धसा प्रतेक कास तक बसती 
ही रहती है, ऐसा देखा बाठा है परन्तु श्रद्धुसामोका ऐसा मियम गई 
है कि जो प्रनादिकासीन हो वह भ्रसम्त काल तक रहना ही 
बर्पोकि प्यूद्धूला संयोगे होती है भोर सपोपका किसी मे किसी पमम 
जियोग हो सकता है। मदि वह बिसोग प्रांशिक हो ठो बह य्रद्धता भरद्न 
रहती है, किस्तु जब उसका आत्यतिक वियोग हो जाता है. तब खरा 
का प्रमाह टूट जाता है। जैसे श्वद्धला बसबान कारणोकि द्वारा ट्री है 
उसीप्रकार कर्मम्रद्धसा धर्षाद्‌ संसार श्रद्धा मी ( संसारसूपो जशोर ) 
जीवके सम्पग्दशंभादि सत्य पुरुषाषंके द्वारा निर्मूल गह हो जातो है। 
बिकारी श्रद्धसामें भर्याव्‌ मसिम पर्यायर्में अगम्तवाका नियम नहीं है 
इसी सिये जीव बिकारी पर्यायका झमाब कर सकता है भौर गिकारका 
प्रभाव करनेपर कमका संवंध भी छूट जाता है भोर उसका कर्मत्व गई 
होकर भम्पस्पसे परिणमत हो णाता है ! 

४ अप भास्माफे बंघनकी सिद्धि फरते पं-- 

कोई जीव ९हते हैं कि प्ाटमाके डइम्पस होता ही महीं | उनकी महू 
सास्यता मिथ्या है, कर्योद्धि बिना बस्पनके परतसत्रता महीं होठो। पते 
चाप भेख भादि पद्ठु जब अम्पनर्में गहीं होते तब परवर्त्र गहीं होते 
परतग्जता बग्पन की दशा बतप्ताता है इससिये आारमाके बर्यन सासता 
योग्य है घात्माके यथार्थ बरपम अभपने-मिज गिकारी भागा ही है 
एम्का मिमित्त पाकर स्वत' जड़कमेदा बस्पत होता है और उसके 
फलरबसुप घरीरका एंपोग होता है। परीरके पंयोपें प्रात्मा रहती 
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पक बतलाती है। यह ध्यान रहे कि कर्म, शरीर इत्यादि 
0 परद्रव्य प्रात्माको परतंत्र नही करते कितु जीव स्वयं अज्ञानतासे 
जो का मानता है और पर वस्तुसे निजको लाभ या नुकसान होता है 
जे त पकड करके परमे इृष्ट-अनिष्टल्वकी कल्पना करता है। परा- 
आप :खका कारण है। जीवको दारीरके ममत्वसे-शरी रके साथ 
जा दु'ख होता है। इसीलिये जो जीव शरीरादि परद्रव्यसे भ्रपने 
ये -नुकसान मानते हैं वे परतत्र ही रहते हैं। कर्म या परवस्तु जीव 
परतत्र नही करतो, किन्तु जीव स्वय परतस्त्र होता है। इस चरह 


जहातक प्पनेमे अपराघ, भ्रधुद्धभाव किचित्‌ भी हो वहाँ तक कर्म-नोकर्मे 
का सवघरूप बंध है । 


६, मुक्त होने के बाद फिर बंध या जन्म नहीं होता 


जीवके मिथ्यादर्शनादि विकारी भावोका श्रभाव होनेसे कमंका 
फारण-कार्य सम्बन्ध भी टूट जाता है । जानना-देखना यह्द किसी कर्म 
वन्धका कारण नही किन्तु परवस्तुप्रोमे तथा राम-द्वेंघमे आत्मीयता की 
७5७0) बघका कारण होती है । मिथ्याभावनाके कारण जीवके ज्ञान तथा 
दशन (श्रद्धान) को मिथ्याज्ञान तथा मिथ्यादर्शेत कहते हैं । इस मिथ्यात्व 
आदि विकारभावके छूट जानेसे विश्वकी चराचर वस्तुश्कोका जानना“ 
देखना होता है, क्योकि ज्ञान दर्शंत तो जीवका स्वाभाविक श्रसाधारण 
घर है। बस्तुके स्वाभाविक असाधारण धर्मंका कभी नाश नहीं होता, 
यदि उसका नाश हो तो वस्तुका भी नाश हो जाय । इसीलिये मिथ्या- 
वासनाके अभावमे भी जानना देखना तो होता है, किंतु श्रमर्यादित बधके 
फारण-कार्यका भश्रभाव मिथ्यावासनाके अभावके साथ ही हो जाता है। 
कर्मके आनेके सर्वे कारणोंका अमात होनेके बाद भी जानता-देखता होता 
है तथापि जीवके कर्मोका बच नहीं होता श्ौर कमें बन न होतेसे उसके 
फलरूप स्थूल शरीरका सयोग भी नहीं मिलता, इसोलिये उसके फिर 
जन्म नहीं छोता । ( देखो तत्त्वार्थसार पृष्ठ ३६४ ) 
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७ धष घीवका स्वामाविक घर्म नहीं 


यदि धंघ जीवका स्वाभाविक धर्म हो तो बह वध भोगढ़े पट 

रहना बाहिये, कितु यह तो संयोग विमोगरूप है. इसीसिये पुराता कम 
दूर होता है भौर मदि जोव विकार करे तो मवीन कर्म बंधवा है। मर 
वंध स्वासानिक हो तो दघसे प्रपकू कोई मुक्तात्मा हो महीं एकता! 
पुमक्ष मदि बंध स्वाभाविक हो तो जीवरमिं परस्पर भंतर न दिखे ! मित्र 
कारणुके विभा एक जातिके पदायोर्ति प्रंतर महीं होता, दितु जीवर्मिं घवर 
देसा जाता है। इसका कारण मह है कि जोवोंका लक्ष्य भिन्न २ १९ हई 
पर है। पर गस्तुएँ अनेक प्रकार की द्वोती हैं अठ' पर इम्पोकि प्रास' 
जीवकी प्रवस्था एक सह्य नहीं रहती । भोब स्वयं पराषीम होता पहेण 
है. यह पराधीमता ही बघपतका कारण है! जसे वंधन स्वामाविक नहीं 
छत्तीप्रकार वहू भ्ाकस्मिक भी महीं भर्याद्‌ बिमा कारण के उसकी उसति 
नहीं होती। प्रत्येक कार्य स्व-स्व के कारण प्रनुसार होता है। स्पत 
बुद्धिवासे सोग उसका सच्चा कारण महीं जामते अत” भकस्माएु 

हैं। बधका कारण जीवका अपराधरूप विकारीमाव है। घोवके 

भावोंि तारतम्पता देसी जाती है इसीसिये बह क्षणिक है मठ" उसके 
कारणसे होनेबासा कर्मंप भी धरिएक है दारतम्यता राहित होने 
कर्मंबरप धाएगत नर्दी । धाइवद और तारठस्पता इम दोसोकि धोत घोर 
उष्णता को तरह परस्पर विरोम है। तारतम्यताशा बाएण दाराम॑पुर 
है शिनदा कारण दाशिक हो वह कार्ये शाश्वत गौसे दा सकठा है 
कमना बंप भौर पदय तारतम्पता सहित ही होता है इसलिये बरप 
घाश्वतिग' या स्पामाणिष' बस्तु महीं इसीसिये यह स्वोडार करमा ही 
भाहिये दि बंपर कारणोहा मभाव होने पर प्रू्ष मंपकी समान प्रूगेंह 
मोटा हीता है । ( देो वत्वापसार ६9 १३६६ ) 


< मिर्दोद्ा छोपझपग्रसे स्पानाविर मी दोठा 
प्रश---जारसा स॒त्त होते पर भी रपायवाला होता है। जिसको 
रपास हो बह एुशइ रधासमें ल्विर शहों रदता वितु हीके णाता अपुदा 
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विचलित होता रहता है, इमीलिये मुक्तात्मा भी ऊर्ष्वलोकमें हो स्थिर 
ने रहकर नीचे जाय अर्वात्‌ एक स्वान से दूसरे स्थानमें जाय--ऐसा क्यों 


नही होता ? 


उत्तर--पदार्थमे स्वानातर होने का कारण स्यान नहीं है परन्तु 
स्थानतिरका घारण तो उसकी क्रियावती धाक्ति है । जैसे नावम जब पानी 
आकर भरता है त्व वह उगमग होतो है श्रौर नीचे तब जाती है, उसी 
शकार बात्मामे भी जब कर्माश्नत्र होता रहता है तब वह सततारमें इूबता 
है श्रीर स्थान बदलता रहता है किन्तु मुक्त प्रवस्यामे तो जीव कर्मासवसे 
रहित हो जाता है, इसीलिये ऊर्ध्वंगमन स्त्रभावके फारण लोकाग्रमे स्थित 
होनेके वाद फिर स्थानातर होनेका फोई कारण नही रहता । 


यदि स्थानान्तरका कारण स्थानको मानें तो कोई पदार्थ ऐसा 
पहो है जो स्वानवाला न हो, क्योकि जितमे पदार्थ हैं वे सव किसी ते 
किसी स्थानमे रहे हुवे हैं भ्रौर इसीलिये उन॑ सभी पदार्थोका स्थानांत्तर 
होना चाहिये । परन्तु घर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, काल श्रादि द्रव्य 
भ्थानातर रहित देखे जाते हैं श्रतः चह हेतु मिथ्या सिद्ध हो जाता है। 
प्रतः सिद्ध हुआ कि ससारी जीवके अपनी क्रियावती शक्ति के परिणमन 
फो उस समयकी योग्यता उस क्षेत्रावरका मुल-कारण है भौय कर्मेका 
उदय तो भात्र निमित्त कारण है। मुक्तात्मा कर्मालवसे सर्वेथा रहित हैं 
गत' वे स्वस्थानसे विचलित नही होते । ( देखो तत्त्वाथंसार पृष्ठ ३८५७ ) 
पुनम्व तत्त्वार्थंसार श्रष्पाय ८ की १२ वी गाथा में बतलाया है कि ग्रुरुत्व 
के भ्रभावको लेकर मुक्तात्माका नीचे पतन नही होता । 

६--जीवकी मुक्त दशा मनुष्य पर्यायसे ही होती है और मनुष्य 
ढाई द्वीपमें ही होता है, इसीलिये मुक्त होनेवाले जीव ( मोडे बिना ) 
सीधे ऊध्वंगतिसे लोकातमे जाते हैं । उसमे उसे एक ही समय लगता है । 

१०, अधिक जीव थोड़े क्षेत्रमें रहते हैं 


प्रश्ष---सिद्धक्षेत्रके श्रदेश तो असर्यात हैं श्रौर मुक्त जीव अनत हैं 
तो श्रासख्यात प्रदेशमे अनन्त जीव कंसे रह सकते हैं ? 


७७६ मौकल्लशात्त्र 


उत्तर--सिद्ध जोवोंके घरीर नहीं है मोर जोग सूदम ( प्रस्पो ) 
है. इसोसिये एक स्पान पर बनत जीव एक साथ रह सस्ते हैं। नेंते 
एक ही स्पान में प्रनेक दीपकोंका प्रकाश रह सकता है उसी तरह सतत 
सिद्ध जीव एक साथ रह सख्ते हैं। प्रकाश तो पुदुगल है. प्रदुएणत इस 
भी इस तरह रह सकता है तो फ़िर प्रनंत घुद्ध जीवोकि एक क्षेत्र राज 
रहने में कोई वाघा महीं । 
११ सिद जीर्बों के आफार है ! 


मुछ सोग ऐसा मानते हैं कि जीव प्ररुषो है इसोमलिये उपके प्ाड़ार 
महीं होता, यह मास्यता मिथ्या है। प्रत्येत पदापमें प्रदेशत्व मामका हर 
है. इसोछिये पस्तुगा कोई म कोई प्राकार अवश्य होठा है। ऐसो ॥ोई 
चोज महीं हो सश्र्ती जिसका माकार म हो । यो पदाप है उतका मरा 
भाकार होता है। णोव मह्पी-प्रमूतिक है ममृतिक वस्तुके मो परम 
थाषार होता है। जीप जिस धारीरको दोइ़कर मुक्त होता है उस 
भाषारसे बुध घ्यून भाकार मुक्त दधामें भी जीवके होता है । 


प्रश्ष--पदि मार्मावे प्राकार हो तो छरो निराकाए गर्षों रहते ह्‌ 


उत्त--भाडाए दो तरहरा होता है-एक ठो सस्याई भौतएए 
मोटाईकूप भाकार घौर दिूमरा मृतिकरूप प्रोकार । सुतिरताहत आहार 
एश पुशुगस हब्पमें ही द्वोता है पस्प दिगी इस्पमें मह्दी होता। इपीविरे 
जद घाजार का अर्ष यूतिरता रिया जाये शव पुरंमत के मठिरिक्त हर 
ट्रस्पोरा निराबार बहते हैं। इस तरह णोबमें पुरएतडा म्रिद्र आहार 
से होते बी अयेशा ते छीवकों निरापार कह्दा जाता है। परखु इर थे। 
बी सवाई भौड़ाई मोटा? बी अदेशागे समर दरप घाहाएवान है । जई 
एए गदुमादते घाराएडा गंबरप मामा नाव तो आजार का पर्ष गंशा[- 
चौह्ाई गोचर हो होता है। माप के गए का धादार है इवीतिते पई 
शात्तार है । 

खतारन्‍टाये अब की योतता हे काहए पड़े धयह्ारक्षी करार 


प्रध्पाय १० उपसंहार ७७७ 


पकोच विस्तार स्प होती थी | भ्रव पूर्ण घुद्ध होने पर सकोच विस्तार 
नही होता । सिद्धदा होने पर जीवके स्वभावव्यजनपर्याय प्रगट होती है 
थौर उसी तरह अनन्तकाल तक रहा करती है । 

( देसो तत्त्वाथंसार पृष्ठ ३६८ से ४०६ ) 


इसप्रकार श्री उमास्वामी विरचित मोक्षभास्रकी गुजराती 
टीकाका दशवें अध्यायका हिन्दी अनुवाद पूर्ण हुआ । 


जै 


प्रिशिष्ट-१ 


इस मोक्शाझककते प्रापारसे भो ध्मुतचर् धूरिने 'भी तध्वापंहारं 
पास बनामा है। उसके उपसहारमें इस प्रथका सारांश २१ गाषाप्री हाए 
दिया है गई इस धाखमें मो लाए होता है भत' यहाँ दिया जाता है“ 


ग्न्पका साराश 


अमाणनयनिष्तेप निर्देश्वादि सदादिमिः । 
सप्तस्वमिति श्वात्या मोसमार्ग समाभग्रेव ॥!॥ 
मर्थ--जिस सात तत्गोंका स्वरूप क्रमछे कहा गया है उते प्रभाए। 
मय, विक्षेषत निरधादि तथा सतु श्ादि अनुयोगों द्वारा जानकर मोक्षपाय 
का समासंरुपसे आय करता चाहिये / 
प्रश्त--इस छाकके पहले सृत्रका भर्थ तिम्मयनय, स्पवह्ास्तप, 
मौर प्रमाण पारा जया होगा ? 
उचर---७ सम्यग्दर्शत शान चारित्रकी एकवा है सो मोशमाग है: 
इंस कमनमे प्रमेद स्वकूप नि्ययनयकी दिनदा है अतः यह मिश्नयतमकी 
कृपन जानसा मौधमागकों शम्यर्दध्म शाम भारिमरके मेदसें हही 
इसमें सेदस्वहूप ब्यवह्वारमयकों विवक्षा है प्रता यह स्पा रतयका कमल 
जातेता शौर इम दोगोंका ययाएँ आन शरना धो प्रमाण है । भद्यमाये 
पर्याय है इसीसिये पारमाके तिकासी भंतम्पस्द मादकी मपेधाएं मद सदु४7 
स्ववह्वार है । 
अर्न--विशययतयक्ा गया अर है ? 
उचर-- एसयार्थ इसी प्रकार है ऐसा जातमा यो विश्मगप है 
प्रश---स्यवह्टा रसपद्ठा क्या खर्ष हैं? 
उच्चर-- देगा कादता कि द्टयार्ष इस ग्रक्तार गदों है दिखु 


न 


परिशिष्ट १ ७७६ 


(00 आओ भपेक्षासें उपचार किया है' सो व्यवहारतय है। श्रथवा पर्याय- 
दका कथन भो व्यवहारनयसे कथन है । 


मोक्षमार्गका दो तरहसे कथन 
निश्चयव्यवद्रास्यां मोक्षमार्गों ठ्विधा स्थितः । 
तत्राद। साध्यरूप: स्थाद्‌ द्वितीयस्तस्य साघनम्‌ ॥॥२॥ 


(ह «. 
अथे--निम्चयमोक्षमार्ग और व्यवहारमोक्षमार्ग ऐसे दो तरहसे 


मोक्षमा - 
के कथन है । उसमे पहला साध्यरूप है और दूसरा उसका साधव- 
। 


है, प्रश्न--व्यवहारमोक्षमार्ग साधन है इसका क्या प्रर्थ है ? 


उत्तर--पहले रागरहित दक्ष न-ज्ञान-चारित्रका स्वरूप जानना औौर 
पा राग धर्म नहों या घर्मंका साधन नही है” ऐसा मानना, ऐसा 
जाद जब जीव रागको तोडकर निर्विकल्प हो तब उसके निम्वय- 
भीक्षमार्ग होता है श्रौर उसी समय रागसहित दशेन-ज्ञान-चारित्रका व्यय 
हवा इसे व्यवहार मोक्षमार्ग कहते हैं, इस रीतिसे “यव” यह साधन है। 
२--इस समस्वन्धमे श्री परमात्म प्रकाशमे निम्नप्रकार बताया है- 
प्रश्न---निम्यमोक्षमार्ग तो तिविकल्प है और उस समय सवि- 
करप सोक्षमार्ग है नही तो वह (सविकल्प सोक्षमार्ग) साधक फंसे होता है ? 
उत्तर-भूलनैगमनयकी अपेक्षासे परम्परासे साधक होता है भ्र्थात्‌ 
पहले वह था किन्तु वर्तमानमे नही है तथावि भूतनैगरमनयसे वह वर्तमानर्मे 
है ऐसा संकल्प करके उसे साधक कहा है ( एछ १४२ सस्क्ृत टीका ) इस 
सम्बन्धमें छठे भ्रध्यायके १८ वें सुत्रकी टीकाके पाँचवें पैरेमें दिये गये 
अन्तिम प्रश्न श्रौर उत्तरको बाचना । 
३--शुद्धनिम्न यनयसे छुद्धानुसूतिरूप वीतराग (-निम्धय ) सम्यक्त्व 
का कारण नित्य आनन्द स्वभावरूप निज छुद्धात्मा ही है । 
( परमात्मप्रकाद पृष्ठ १४५ ) 


७५० मोक्षघास्त्र 


४--मोक्मार्ग दो नहीं 
मोक्षमागं तो कहीं दो महीं है किस्तु सोक्षमा्ंका निरुषस शे तप 
से है। पहाँ सच्चे मोक्षमागकी मोक्षमाग निरूपण किया है गह दिशा 
( पथार ) मोक्षमाग है, तथा जो मोक्षमार्य तो महीं है किन्तु मोक्षमार्म में 
मिमित्त है प्रथवा साथमें होता है उसे उपचारसे मोक्षमार्य कहा जाता है 
सेकिन बह सज्ञा मोक्षमार्ग नहीं है । 
निमय मोक्षमार्गका स्मरूप 
अद्वानाधिगमोपेमा धुद्धस्प स्वात्मनो हि या ! 
सम्पफ्ल्वज्ञानइत्तारमा मोक्षमार्ग/ स निभ्रय/ ॥१॥| 
सर्थ---निन धुयात्माकी अमेदरूपसे श्रद्ा करमा प्रमेदरूपते ही 
भाप करता ठथा प्रमेदरूपसे ही उसमें श्लीन होना-इसप्रकार थो पम्म- 
स्वर्णतन ज्ञान चारित्रूप भात्मा है सो मिश्ययमोक्षमार्ग है। 
स्यवह्ारमोक्षमार्गका स्वरूप 


अद्वानाषिगमोपेक्षा या। धुनः स्पृः परात्मना । 
सम्पक्स्‍्पड्ानइचात्मा स मार्गो स्पबद्ाारठः ॥२॥ 
अधे---भात्मामें थो सम्पर्दपक्षेन-सम्यस्भाम-वा सम्यक्षचारित 
मैदकी भुख्यतासे प्रगट हो रहे हैं उस सम्यकद्सम-सम्प्यात-सम्स्श 
आरिधकप रध्तशयको व्यवहार मार्ग समझना चाहिये । 
ब्यवह्दारी मुनिक्य स्वरूप 
अइणानः परद्रष्य॑ युध्पमानस्तदेष हि । 
तदेबोपेक्षमाणश्च॒ ब्यवह्वारी स्टवों निः ॥५॥ 
अर्प--जो परहब्पकी ( प्तात तत्त्वोकौ सेशरूपे ) भरा करता 
है उसी तरह मेबरूपसे जातठा है और उसी तरह सेबरूपसे उपेक्षा करता 
है उस भुमिको बव्यवद्यारी मुसि कहते हैं । 


परिशिष्ट १ छ्दर्‌ 


निश्रयी धुनिका स्वरूप 
स्व द्रव्य श्रदधानस्तु वुध्यमानस्तदेव हि । 
तदेवोपेक्षमाणश्व निश्चयान्युनिसचम! || ६ ॥ 
(६ |] 
भर्थ---जो स्व द्वव्यको ही श्रद्धामय तथा ज्ञानमय बना लेते है और 
जिनके आत्माकी प्रवृत्ति उपेक्षारूप ही हो जाती है ऐसे श्रेष्ठ मुनि निश्चय- 
रलन्रय युक्त हैं । 
निश्चयीक अभेदका समर्थन 
आत्मा ज्ञातृतया ज्ञानं सम्यक्त्वं चरित हि सः । 
स्वस्थो दर्शन चारित्र मोहास्यामलुपप्लुतः ॥ ७ ॥ 
अथ--जो जानता है सो आत्मा है, ज्ञान जानता है इसीलिये 
शान ही आत्मा है, इसी तरह जो सम्यक्‌ श्रद्धा करता है, सो आत्मा है । 
नैद्धा करने वाला सम्यन्द्शंन है अतएवं वही आत्मा है । जो उपेक्षित 
होता है सो श्ात्मा है। उपेक्षा गुण उपेक्षित होता है अतएवं वही श्रात्मा 
अथवा श्रात्मा ही वह है । यह अमेद रत्नत्रयस्वरूप है, ऐसी अभेदरूप 
स्वेस्थदशा उनके ही हो सकती है कि जो दर्शंनमोह भर चारित्रमोहके 
उदेयाघीत नही रहता । 
इसका तात्पर्य यह है कि मोक्षका कारण रत्नत्रय बताया है, उस 
रत्नत्यकों मोक्षका कारण मानकर जहाँ तक उसके स्वरूपकी जाननेको 
इच्छा रहती है वहाँ तक साधु उस रत्नत्रय को विषयरूप ( ध्येयरूप ) 
भाव कर उसका चितवन करता है, वह विचार करता है कि रत्नत्रय 
इस प्रकार के होते हैं। जहाँ तक ऐसी दह्शा रहती है वहाँ तक स्वकोय 
विचार द्वारा रत्नत्रय मेदरूप ही जाना जाता है, इसीलिये साघुके उस 
प्रयत्नको भेदरूप रस्तन्नय कहते हैं, यह व्यवह्यरकी दशा है । ऐसी दशामे 
प्रभेदरूप र॒टनत्नय कभी हो नही सकता । परन्तु जहाँ तक ऐसी दशा भी 
ने हो अथवा ऐसे रत्नतयका स्वरूप समझ न ले वहाँ तक उसे निम्बयदशा 
कैसे प्राप्त हो सकती है ? यह ध्यान रहे कि व्यवहार करते करते निम्धय 
दक्षा प्रगट ही नही होती । 


कि 


छ्पर पोश्नसात्त 


यह भी भ्यात रहे कि स्पवहार दक्याके समय राग है इससिये बह 
दूर करने योग्य हैं, वह स्लामदामक नहीं है। स्वाशित एकवारूप सिम 
दमा ही प्ाभदायक है ऐसा यदि पहलेसे ही शक््म हो यो ही उसके ब्यप 
हारदरा होठी है | मदि पहलेसे हो ऐसी मास्मवा मं हो और उसे राय 
दढ्वा को ही धर्म मा धमका कारण माने तो उते कमी धर्म महीँ होता 
झ्ोर घसके वह स्यवहारदशा मी नहीं कहलाती, बास्तवमें बह ब्यवहारा” 
भास है--ऐसा सममना। इससिये रागरूप स्यवहारदशाक्रों टासकर 


निम्बयदशा प्रगट करनेका ल्व्य पहले से ही होगा चाहिये । 


ऐसी द्या हो जाने पर रब साछ्ठ स्वसस्पुशताके बससे स्वरूप 
की तरफ मुकता है तब स्वयमेब सम्यग्दर्ण तमय-सम्पकशानमम तंषी 
सम्पकभारिज्मय हो जाता है। इसीसिये वह सब से प्रसेदरूपरत्मजरयकी 
वशा है और बह यबार्थ बोतरागदधा होनेके कारण तिम्ममर॒स्तबमरूप 
कह्टी जाती है । 

इस अमेद और मेदका तात्पयें समर लाने पर यह बात मतती 
पड़ेमी कि लो व्यवद्ार॒रत्मत्य है बह यथा रत्नत्षम नहीं है । इसोसिये 
शसे हैय कहा जाता है। यदि साधु उसीमें ही सगा रहे तो उसका तो 
व्यवहारसाभे मिध्यामार्ग है विदपयोगी है। मो कहता 'भाहिये कि छत 
साधुओं ते उसे हैयरूप ल जामकर ययायेरूप समझ रकश्ा है।थो जिसे 
पषार्थकूप जानता और भागठा है बह उसे कद्यापि महीं छोड़ता' इसीसिये 
छस साधुका ब्यवहारमाग मिस्यामागें है अघबा बहू अज्ञानरूप संश्राएका 
कारण है । 

पुनश्र ठसीप्रकार थों स्यवहार को हेय समभक्तर अशुममाजमे 
रहता है भौर निश्चयका भवसबम तहीं करता बहु उम्रमभ्रप्त ( शुद्ध और 
शुभ दोनदि अष्ट ) है। तिपचरमतयका अवर्संबतन प्रमट गहीं हुमा भौर 
णों भ्यवहारको ती हैय मानकर अशुममें रहा रूरठे हैं बे मिश्चय के सम 
सै धुम में मौ महीं जाते तो फिर थे तिश्चय तक सही पहुँग सकते--पह 
मिवियाद है। 
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श्स श्लोकमे अम्ेद रत्नश्रयका स्वरूप क्ृदत छाब्दो द्वारा शाब्दोका 
कप वताकर करत भावसाधन सिद्ध किया। अब श्रागे के इलोकोमे 
कया पदों द्वारा कर्ताकर्म भाव श्रादि में सर्व विभक्तियोके रूप दिखाकर 
धभेदसिद्ध करते हैं। 
निश्चयरत्नत्रय की कर्ता के साथ अभेदता 
पश्यति स्वस्वरूप यो जानाति चरत्यपि | 
५ शनशञानचारित्रत्रयमात्मेव स स्वतः ॥ ८ ॥ 
अथ--जो निज स्वरूपको देखता है, निजस्वरूपको जानता हैं 
भौर निजस्वरूपके अनुसार प्रवृत्ति करता है वह आत्मा ही है, श्रतएुव 
पशैन-ज्ञान-चारित्र इन तीनोरूप आत्मा ही है। 
कर्मरूपके साथ अभेदता 
पश्यति स्वस्वरुपं य॑ जानाति चरत्यापि | 
«५ गनज्ञानचारित्रत्रयमात्मैव वन्‍्मयः (| ९ ॥ 
अरथथं--.-जिस निज स्वरूपको देखा जाता है, जाना जाता है श्रौर 
रण किया जाता है वह दहोन-ज्ञान-चारित्ररू्प रत्नत्रथ है, परन्तु 
तन्‍्मय आत्मा ही है इसीलिये आत्मा ही भ्रमेदरूपसे रत्वत्रयरूप है । 
कारणरूपके साथ अमेदता 
दृश्यते येन रूपेण ज्ञायते चर्यतेडपि च | 
दशनज्ञानचा रित्रत्रयमात्मैव तन्‍्मयः ।। १० ॥ 
अथै---जो निज स्वरूप द्वारा देखा जाता है, निजस्वरूप द्वारा 
जाना जाता है और निज स्वरूप द्वारा स्थिरता होती है वह दर्शेव-ज्ञान- 
चारिन्ररूप रत्नश्नय है, वह कोई प्रथक्‌ पदार्थ नही है कितु तन्‍्मय बात्मा 
ही है इसीलिये आत्मा ही अमेदरूपसे रत्नत्रथरूप है । 
संप्रदानरूप के साथ अमभेद॒वा 
यस्मे पश्यति जानाति स्वरूपाय चरत्यपि | 
दर्शनज्ञानचा रित्रज्रयमास्मैच तन्‍्मय। ।। ११ ॥ 


एप मोक्षक्षास्त्र 


अर्थ--जरो स्वरुपको प्राप्ति के सिये देखठा है जागवा है हषा 
प्रवृत्ति करता है वह्‌ दर्शन-श्ञान-चारित्र मामवासा रट्नवय है यह ढ्ोई 
प्रघक पदार्थ नहीं है परस्तु तम्मय आध्मा ही है घर्घाद साष्मा रधनपग्ते 
मिन्न नहीं किस्तु घमय ही है । 


अपादान स्वरूप के साथ अमेदता 
अस्मात्‌ पश्यति खानाति स्वस्वरूपान्धरत्मपि। 
द्शनज्ञानचारिश्रत्रयमात्मैष तन्‍्मयः।। १२ ॥ 


अर्थध--णो निरपयरूपसे देसठा है आमता है ता जो मिमत्त 
रूपसे बतता-रहता है बह दर्शन-ज्ञान-घारित्र॒स्वरूप रल्‍्तपय है वह हुसाए 


कोई नहीं कित्तु तम्मय हुप्ता भात्मा ही है। 


सब घ स्वरूपके साथ अमेदता 
यस्‍्प पश्यवि धानाति स्वस्दरूपस्प घरत्पपि | 
दर्शनद्ञान घारिभ्रश्नयमात्मैष तन्मयः ॥ ११ ॥ 


मसर्स--भो निजस्वकपके संयपकों देखता है. सिम॒स्वकूपके संबंप 


गो जागठा है तथा निजस्मरूपके संयपरी प्रवृत्ति करता है बह दर्घंग- 
शान-घारिषरूप रह्यतय है। यह प्रात्माप्ते मिन्त परय कोई पदार्ष महीं 


डिम्यु भारमा द्वो पस्मय है। 


भाधघार स्रसूपके साथ ममेदता 
पस्मिन्‌ पश्यति स्ानाति स्वस्नस्पे पररपपि | 
दर्शेनम्नानथारिग्रवयमात्मैब तमयः ॥ है४ ॥ 


सर्प---जी विनरवरूपमें दैसता है. जासता है तपा निमरवकूपर्मो 
दिपर होता है बढ दो त-शास-बादिवरहूय रहागर है। बह आाहसाते बा 
मिन्न बायु मी हिम्यु भारमा ही तरसप है । 
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क्रिया स्वरूपकी अभेदता 


ये सवमावाद्‌ इशिज्ञप्तिवर्यारूपक्रियात्मका) । 
दशनत्ञानचारित्रत्रयमात्मव तन्‍्मय। || १४ ॥ 
अथें--जो देखनेरूप, जाननेरूप तथा चारित्ररूप क्रियाएँ हैं वह 


वेशेन-ज्ञात चारित्ररूप रत्नत्रय है, परन्तु ये क्रियाएँ आत्मासे कोई भिन्न 
पदार्थ नही तत्मय श्रात्मा ही है। 


गुणस्वरूपका अभेद्रव-- 
दर्शनज्ञानचारित्रगुणानां य इहाश्रयः । 
दर्शनज्ञानचारित्रत्रयमात्मैव तन्‍्मयः | १६ ॥। 
अथे--.जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र गुणोका आश्रय है वह दहेत 


शान चारित्ररूप रत्नत्रय है। थरात्मासे भिन्न द्शनादि गुण कोई पदार्थ 


बह श्रात्मा ही तन्‍्मय हुआ मानता चाहिये अथवा आत्मा तन्मय 
। 


पर्यायोंके स्वरूपका अभेदत्व 


दर्शनज्ञानचारित्रिपर्यायाणां य. आश्रयः । 
दर्शनज्ञानचारित्रत्रयमात्मैव स स्ठ॒तः ॥। १७ ॥ 
अर्थ-..जो सम्यग्दर्शन-शान-चारित्रमय पर्यायोका आश्रय है वह 
दर्शनशान-चारित्रर्प रत्नत्रय है। रट्तत्रय भात्मासे भिन्न कोई पदार्थ 
नहीं है, झ्रात्मा ही तल्मय होकर रहता है अथवा तत्मय ह्वी आत्मा है। 
भात्मा उनसे भिन्न कोई प्रथक्‌ पदार्थे नही। 
प्रदेशस्वरूपका अभेदपन 
दर्शनज्ञानचारित्रदेशा ये प्ररूपिताः । 
दर्शनज्ञानचारित्रमयस्यात्मन एवं ते || १८ || 
अर्थ---दशन-ज्ञान-चारित्रके जो प्रदेश बताये गये हैं वे आत्माके 
है. ६ 
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प्रदेशोंसे कहीं प्रलग महीं हैं। दर्णन-द्वान भारित्ररूप आत्माका ही गह 
प्रदेश है । अयगा दर्शेम ज्ञान चारिवक़े प्रदेशरूप ही प्रात्मा है प्रौर पह्ठी 
रत्नज्य है । जिस प्रकार प्रात्माके प्रदेश और रत्सभयके अेष्न मिष्र मिन्र 
महीं हैं उसीप्रझार परस्पर दर्शमादि सीने प्रदेश मी मिर्म्र नहीं हैं, गत 
एंग धात्मा भौर रत्सवय मिप्त नहीं छितु आत्मा तन्‍्मय ही है। 
अगुरुलघुस्वरूपका अमेदपन 
दर्शनप्वानवारित्रागुरुतुप्वाद्या गुणा। | 
द्शनपश्ञानथारित्रत्रयस्यात्मन एब वे ॥ (९ [| 
सर्थ--अगुदसधु सामक ग्रुण है प्त” बस्तुमें बितगे गुणा हैं गे 
सीमासे प्घ्िक अपनी हामि-इद्धि सहीं करते” यही सभी हर्म्ों में भग॒रः 
सजुगुणका प्रयोगत है । इस गुसके शिमित्त से समस्त प्ुर्णोर्गें जो सीमा 
का एर्ल्लंघन महीं होता उसे भी प्रयुदसष्ठ कहते हैं. इसीसिये यहाँ भगुर 
भ्ष्ठकों दर्शभादिकका विषोषण कहना भाहिमे। 
अर्थात्‌--भपुश्सघुरूप प्राप्त द्वोमेबासे जो दर्घम शान घारितर हैँ मे 
प्रात्मासे प्रथक हीं हैं मौर परस्परमें भी के प्रथक्‌ प्रथक हहीं हैं दर्शन 
शान चारिप्ररूप जो रत्तपय है, उसका बह ( अग्न॒दसडु ) स्वरूप है मोर 
बहू धरमम ही है इस तरह अगुरुसघुरुप सत्नजयमय प्रात्मा है कियु बात्मा 
उससे प्रघर्‌ पदार्ष नहीं। क्योंकि जात्माका भ्रगुदसघु-स्वमाद है मौर 
प्ाए्मा रश्तत्रय स्वकूप है इसीसिये बह सर्व भारमासे अभिन्न है । 
ठत्पाद-स्पय-धौग्पस्वरूपकी ममेदठा 
दर्शनक्षानसारित्र प्रौस्पोत्पाद स्ययास्तु मे । 
दर्शनश्ञानचारित्रमयस्पात्मन एवं ते ॥ २० ॥॥ 
अर्भ--द्वंम शान-चारिव में पों झत्पाद स्पय शौम्प है बह हब 
आातप्मादा ही है गर्षोडदि जो दर्णत शान चारिजरूप रानत्रय हैगह 
लातष्मातते पसग महीं है। दर्घेन जाम परारिवमप ही पभातमा है अपना 
दर्शेय-शान-चारिज्र ध्ात्मामय हो है इसौलिये रत्तपवयहें थो उत्वाइ-स्पय 
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श्रोग्य हैँ वह उत्पाद-व्यय-प्रौव्य आत्मा का ही है.। उत्पाद-व्यय-प्रौव्य' 
भी परस्परमे अभिन्न ही हैं । 

इस तरह यदि रत्नत्रयके जितने विशेषण हैं वे सव आत्माके ही 
हूँ भोर बात्मासे अभिन्न हैं तो रत्नत्रयकों भी आत्मास्वरूप ही मानना 
चाहिए । 

इस प्रकार अभेदरूपसे जो निजात्माका दर्शन-ज्ञान-चारित्र है 


वह निश्चय रत्नत्रय है, इसके सम्॒ुदायको ( एकताको ) निरचयमोक्षमार्ग 
फहते हैं, यही मोक्षमार्ग है । 


निश्चय व्यवहार माननेका प्रयोजन, 
स्पात्‌ सम्पक्ल्वज्ञानचारित्ररूपः पर्यायार्थादेशतो म्रुक्तिमार्ग! । 
एको ज्ञाता सर्वदेवाहितीयः स्यादू द्व्याथथादेशतो मुक्तिमार्ग! |।२१॥ 
अथ---सम्परदर्श न, सम्यग्शान तथा सम्पक्‌ चारित्ररूप प्रथक्‌ २ 
पर्यायो हवरा जीवको जानता सो पर्यायाथिकतयकी अपेक्षासे मोक्षमार्गे है 
और इन सब पर्यायोमे ज्ञाता जीव एक ही सदा रहता है, पर्याय तथा 
जीवके कोई भेद नही है-इस प्रकार रत्नश्नयसे श्ात्माको अभिन्न जानना 
सो द्रव्याथिक नयकी श्रपेक्षासे मोक्षमार्ग है । 
अर्थात्‌---रत्नत्रयसे जीव अभिन्न है श्रथवा भिन्न है ऐसा जानना 
सो द्वव्याथिक और पर्यायाथिकनयका स्वरूप है; परन्तु रत्तत्यमे मेदपुर्वेक 
प्रवृत्ति होना सो व्यवहार मोक्षमार्ग है और अभेदपूर्वक प्रवृत्ति होना सो 
निरचय भोक्षमार्ग है । श्रतएवं उपरोक्त इलोकका तात्पयं यह है कि--- 
श्रात्माको प्रथम द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय द्वारा जानकर 
पर्याय पर से लक्ष्य हटाकर अपने त्रिकाली सामान्य चैतन्य. स्वभाव-जों 
शुद्ध द्रव्याथिक नयका विषय है-उसकी शोर भुकनेसे चुद्धता और निश्चय 
रत्तत्र्य प्रगट होता है । 
तत््वाथसार ग्रन्थका प्रयोजन 
( वसततिलका ) 
_ तत्वार्थसारमिति यः समधिर्विद्त्वा, 
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निर्वाणमार्गमपिविष्ठति निष्मकम्प' । 
ससारबघमवधूय से पृतमोह-- 
श्चेतन्यरपममलं पघ़िबतस्वमेति || २२ ॥| 
मर्य--एड्धिमाम भौर संधारसे उपेक्षित हुये जो बीज इस ग्रषको 
धपवा सत्वापके सारकों ऊपर रुद्े गये माव धनुसतार समझ कर तिरत 
सदा प्रूवद मोद्षमार्गमें प्रदृत होगा बह जीब मोहका शाघथ कर पंछार 
यरपमको टूर करके मिप्चय चतन्यस्वरूपी मोक्षततवकों ( शिबत॒ह्गकों ) 
प्राप्त कर सकता है । 
इस प्रंथके फर्चा पुवृगल दें भाचरार्प नहीं 
मर्णा! पदानां कर्तारों बाक््यानां तु पदाजलि' | 
पाक्यानि चास्प घास्स्प स्सृणि न पुन्वयम्‌ ॥ रै१॥| 
अर्थ--पधरा ( पर्बाद्‌ प्रमादि सिद्ध मक्षरोंका समुह ) इन परेड 
कर्त्ता हैं पदावस्ति वाषयोंको कर्ता है भौर वानयनि यह झाल झिया है। 
कोई पह ने समझे कि यह शाप्ष मैंने ( आधार्यनें ) बनाया है। 
( देशो ठत्वार्षधार पृष्ठ ४२१ से भर ) 
नोट--( १ ) एक हष्य दूसरे हृस्यका कर्ता गहीं हो सकता” 
पह छिदांत छिंद करके यहाँ शाघार्य मगवानने स्पष्टस्पसे बठलाया है हि 
जीव जड़प्ताझको महीं बना सकता । 

(३२ ) भी समयसारकी टीका भी प्रबचनसारकी टीका भी 
पंचास्तिकायकी टीका और श्री पुरुषार्य प्रिद्धि उपाय झालके कतू घड़े 
सम्बस्पर्य मी झाचायें मगबात ली अमृतचष्धणी सूरिते बतलाया है कि” 
इस श्ास्जका प्रयया टौकाका कर्ता पुद्ख हब्य है, मैं ( प्राचार्य ) तहीं। 
पहु बात तत्त्वजिज्नासुओंको खास ध्यातर्मे रखनेफ्री बरूरत है भरता 
भसमबातने ठत्त्वार् सार पूर्ण करते पर भी यह स्पशरूपसे अतलाया है! 
इसलिये पहले सेव विश्ञास प्राप्त कर मह सिक्‍चय करमा कि पृ हम्प 
वूसरै एस्पका शुक्ष भौ सहीं कर सकता” यह भिप्य करने पर लीग 
व की ओर ही पुकाव रहता है। अद सब की तरफ मुकातेमें दो पहलसु 
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हैं । उ्मे एक त्रिकाली चैतन्यस्वभावभाव जो परमपारिणामिकभाव कहा 
गाता है-वह है । और दूसरा स्वकी वर्तमानपर्याय । पर्यायपरलक्ष्य करनेसे 
विकल्प (-राग ) दूर नही होता, इसलिये त्रिकालो चैतन्यस्वभावकी तरफ 
भुकनेके लिये सर्व वीतरागी शास्रोकी, और श्री ग्रुरुभरोंकी आज्ञा है। अतः 
उसकी तरफ भुकना झौर अपनी शुद्धदशा प्रगट करना यही जीवका 
अत्तेग्य है। इसीलिये तदनुसारु ही सर्व जीवोको पुरुषार्थ करना चाहिये। 
रस शुद्धशा को ही मोक्ष कहते हैं। मोक्षका श्र्थ निज शुद्धताकी 
पेणता अथवा सर्वे समाधान है । और वही अविनाशी और श्षाइवत्त-सच्चा 
पुत्र है, जीव प्रत्येक समय सच्चा शाश्वत सुख प्राप्त करना चाहता है. और 
अपने ज्ञानके अनुसार प्रवृत्ति भी करता है किन्तु उसे मोक्षके सच्चे 
उपायकी ख़बर नही है इसलिये दुःख (-बन्धन ) के उपायको सुखका 
( भोक्षका ) उपाय मानता है। भ्रतः विपरीत उपाय प्रति समय किया 
करता है| इस विपरीत उपायसे पीछे हटकर सच्चे उपायकी तरफ पात्र 
जीव भुककें शोर सम्पुरों शुद्धता प्रगट करे यह इस शास्॒का हेतु है। 


जौ 
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ञक 
प्रत्येक द्रव्य और उसके प्रत्येक पर्यायकी स्वत॑त्रताकी धोरणां 


१--प्रह्येक द्रत्प प्रपमी अपनी तिकासी पर्यायका पिंड है और 
इसीसिये थे तीनों कासकी पर्यायक्ति मोग्य हैं भौर पर्याम प्रति समय ढ़ो 
है, इसीसिये प्रश्येक हरस्य प्रत्येक धमयमें उस उस समयकी पर्यायिके मो 
है मोर तत्तदु समयकी पर्याय तत्तदु समयमें होने योग्य है मठ' होती हैः 
किसी द्रब्यकी पर्याय भागे या पीछे होती हो महीं । पर्माो 
२--मिट्टी द्रव्य ( मिट्टीके परमाणु ) अपने तीगों काली पर्या्गों 
के मोग्प है तथापि यदि ऐसा माता जाय कि उसमें तीसों कासमें एक पढ़ी 
होते की ही मोम्पता है तो मिट्टी हग्प एक पर्याप जितना ही हो जाये 
कौर उसके इब्यस्वका भी नाए हो जाय । 
इ--जो थों कहा जाता है ढि मिट्टो द्रस्प सीम कासमें पढ़ा होते 
के योग्य है सो परदम्पसे मिट्टीकों भिप्त वतलाकर मद बदसामा जाता है 
कि मिट्टीके प्रतिरि्त प्रम्य द्रस्प झिसी कासमें मिट्टीका पड़ा होनेके मोसस 
पह्दी है। परलु जिस समय मिट्टी दृस्पका पा उसकी पर्यायह्ी पोग्पता 
का निशय करना हो तय यो मासना मिष्या है कि “मिट्टी द्रष्प तीनों 
गासमें पड़ा होनेके मोग्य है अयोंति ऐसा सामनेसे मिट्टी दृष्षणी अग्म थी 
णो पर्याय होतो है उस पर्यामोकि होनेके मोम्प मिट्टी दृस्यक्ी मोस्यता महीं 
है तपापि होती है ऐगा सानना पड़ेगा णो सरंपा मय है । इग्रमिये मिट्टी 
शात पटरूप द्वोने योग्य है यह सातमा मिष्पा है । 
अ--गपरोक्त कारणों शो सेडर यद सानना हि पटरी दृग्य पोर्नो 
बातें पड़ा द्वोनेक्रे पोग्य है पौद जहाँ तक दुग्दार स प्रार्ये बहाँ तक पहां 
गंदी दोता. ( यह सासझा ) सिष्पा है डिखखु मिट्टी दृष्पकोी पर्याप जिग 
शमप पड़ेश्य होतेके योग्प है बह एुद्र रमपरी दी योपता है शत पी 
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समय घडेरूप पर्याय होती है, श्रागे पीछे नहीं होती और उचत्त समय 
कुम्हार आदि निमित्त स्वयं उपस्थित होते हो हैं । 


५--प्रत्येक द्रव्य स्वयं ही अपनी पर्यायका स्वामी है अतः उसकी 
पर्याय उस उस समयकी योग्यताके अनुव्ार स्वय हुवा ही करती है, इस 
परह प्रत्येक द्रव्यकी श्रपन्ी पर्याय प्रत्येक समय तत्तद्‌ द्रव्यके हो आधोत 
है; किसी दूसरे द्वव्यके आधीन वह पर्याय नहीं है । 


,._ ६“जजीव द्रव्य त्रिकाल पर्यायोका पिंड है। इसीलिये वह त्रिकाल 
वतमान पर्यायोंके योग्य है और प्रगठ पर्याय एक समयकी है भ्रतः उस 
उस पर्यायके स्वय योग्य है ) 


७--यदि ऐसा न माना जावे तो एक पर्याय मात्र हो द्रव्य हो 
जायगा। प्रत्येक द्रव्य श्रपत्ती पर्यायका स्वामी है भ्रतः उसकी वर्त॑मानमें 
हीनेवाली एक एक समयकी पर्याय है वह उस द्रव्यके श्राधीन है । ह 
“ ८--जीवको पराघोन कहते हैं इसका यह अर्थे नही है कि पर 
प्रष्य उसे आधीन करता हैं अथवा पर द्रव्य उसे श्रपना खिलौना बनाता 
है किन्तु तत्तद समयका पर्याय जीव स्वयं परद्वव्यकी पर्यायके आघीन 
हुआ करता है । यह मान्यता मिथ्या है कि परद्रव्य या उसकी कोई पर्याय 
जीवको कभी भी श्राश्रय दे सकती है उसे रमा सकती है, हैरान कर 
सकती है या सुखी दुःखी कर सकती है । 
६---प्रस्पेक दब्य सत्‌ है श्रतः वह द्वव्यसे, गरुणसे श्रोर पर्यायसे भी 
सत्‌ है और इसीलिये वह हमेशा स्वतंत्र है। जीव पराधीन होता है. वह 
भी स्वचत्ररूपसे पराधीन होता है। कोई पर द्रव्य या उसको पर्याय उसे 
पराधीन या परतंत्र नहीं बनाते । 
१०-इस तरह श्री वीतराग देव ने संपूर्ण स्वतनताकी मुनादी 
पीसी है--धोषणा की है । 
शक ह 
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अीफे 


साधक जीवकी दृष्टि की सतत कथा (स्तर ) 


अष्यास्म शास्तरोमें ऐसा नहीं कमा कि “पो विएचग है थो 
मुख्य है? यदि निदपचयका ऐसा प्रर्थ करें कि जो गिश्चयमय है सो मुस्य है। 
तो किसी समय सिएभ्यमस मुस्य हो प्रौर किसी समय स्पबहारनय उदय 
हो, धर्यात्‌ किसी समम 'स्य' झुस्य हो प्रौर किसी समय शुण-पर्यामकै 
भेद! मुक्य हों सेकिम दग्पके साथ अमेद हुई पर्यायकों भी तिबचय %कहा 
जाता है इससिये गिम्यय धो भुख्य स मानकर मुस्य सो गिम्यय मार्तेती 
भआाहिये । प्रौर भागमशाक्रो्में किसी समय भ्यवहारसमको मुश्य और निश्षम 
सयको गौएा करके कथपद किया णाता है । अध्यात्म शा्मोमें तो हमेण 
“जो मुख्य है सो मिम्ययतम है भौर उसीके प्राथयतते भर्म होता है-ऐेण 
समझाया बाता है और उसमें सदा निम्धयनय भुख्य ही रहुठा है । पुदपार्म 
के तारा स्व में क्ुद्ध पर्याम प्रयट करने पर्पाव्‌ गिकारी पर्याय वर करनेडे 
सिये हमेशा मिश्ययमय ही घादरणीय है उस समय दोनों गयों का मे 
होता है डिम्तु धर्म प्रगट करने के सिये दोर्मो सय कमी भादरणोय गहों । 
ब्यवद्वारमयके प्राधयप्ते कभी आांधिक धर्म भी नहीं होता परमस्तु उत्ते 
जामयसे तो राग-द्ेपके विकस्प उठते ही हैं। 

छहों धष्य उमके ग्रुणा प्लौर उतकी प्रययोके स्वदूपका भागी 
बरशामेके सिये किसी समय सिश्ययमय की सुस्यता और श्यवहारतयक्री 
गोणता रसकर क्पन किया जाता है और डिसी समय बव्ययहारतमड्ों 
मुर्य करने तथा निम्धममयकों ग्रोण गरके कपन डिया जाता है स्‍्वर्य 
बविभार करतैमें भी किसी पमय मिम्मयमयको सुतपता श्लौर क्ित्ती श्मव 
ब्यवद्वा एन मकी गुल्यता गो जाती है । अध्यात्म घास्पमें मो जोब जिकारी 
पर्षाप एषय॑ करता है इसोगिये दोतो है । सौर उच्च जोर के धवर्य पि 
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णाम्॒ हैं-ऐसा-व्यवहार द्वारा कहा और समझाया जाता है किन्तु उस 


प्रत्येक समयमे निश्ययनय एक ही मुख्य श्रौर श्रादरणीय है ऐसा ज्ञानियोका 
फथन है। 


ऐसा मानना कि किसी समय निम्धयनय श्रादरणीय है झौर किसी 
समय व्यवहारनय आदरणीय है सो भूल है। तीनो काल अकेले निम्धयनयके 
आश्रयसे ही घमम प्रगट होता है--ऐसा समभना । 


प्रश्न---क्या साधक जीवके नय होता हो नही ? 


उत्तर---साघक दक्षामे ही नय होता है। क्योकि केवलीके तो 
प्रमाण है अत. उनके नय नही होता, अज्ञानी ऐसा मानते है कि व्यवहा र- 
नयके आश्रयसे घ॒र्मं होता है इसी लिये उनको तो व्यवहारनय ही निम्धयनय 
होगया, अर्थात्‌ भ्रज्ञानीके सच्चा नय नही होता । इस तरह साधक जीवके 
ही उनके श्रुतज्ञाममे नय होता है। निविकल्पदक्षासे श्रतिरिक्त कालमे 
जेब उत्तके नयरूपसे श्रुतज्ञानका मेदरूप उपयोग होता है तब, श्रौर ससारके 
शुभाशुभ भावमें हो या स्वाध्याय, ब्रत नियमादि कार्योमे ही तब जो 
विकल्प उठते हैं वह सब व्यवहारनयके विषय हैं, परन्तु उस समय भी 
उनके ज्ञानमें एक निःश्थयनय ही आदरणीय है ( अतः उस समय व्यवहार- 
नय है तथापि वह श्रादरणीय नही होनेसे ) उनकी शुद्धता बढ़ती है। 
इस तरह सविकल्प दक्षामें भी निम्वयनय आ्रादरणीय है और जब व्यवहार- 
नय उपयोग रूप हो वो भी ज्ञानमे उसी समय हेयरूपसे है, इस तरह 
निमश्वय और व्यवहा रनय--ये दोनो साधक जीवोंके एक ही समयमें होते हैं । 


इसलिये यह मान्यता ठीक नहीं है कि साधक जीवोंके नय होता ही 
नहीं, किन्तु साधक जीवोके ही निम्धय झोर व्यवहार दोनो नय एक ही साथ 
होते हैं । निमश्यनयके आश्रयके बिना सच्चा व्यवहारनय होता ही नही । 
जिसके अभिप्रायमें व्यवहारनयका शभ्राश्रय हो उसके तो निः्बयनय रह ही 
नही, क्योकि उसके तो व्यवहारनय ही निम्धयनय होगया । 


१०० 


७९४ मोक्षघ्ास्त्र 


चारों थमृुयोगोमें किसी समय स्पयहारनमकी मुस्यतासे कषन किस 
जाता है और किसी समय मिश्ययनयको मुस्म करके कथन किया जाता 
डिन्तु उस प्रस्‍्येक अनुयीगमें कपनका सार एक ही है ओर बह मह है कि 
मिम्ययनम भौर ब्यवहारनय दोसों भ्रामने योग्य हैं, किन्तु शुदताके सिरे 
झाश्य करमे गोग्य एक मिम्मयनय ही है धौर स्पवहारमय कमी भी ग्राभर 
करमे योग्म महीं है--बह हमेशा हेय ही है-ऐसा समझया । 
ध्यवहारतपके शासका फल उसका प्राश्रय छोड़कर निम्नगममका 
श्लाप्नय करमा है। यदि ब्यवहारसयको छपादेम माना जाय तो बह ब्यगहार 
नमके सच्ने शानका फस महीं है किस्तु स्यवह्मरमयके प्रश्ञातका यर्गाद 
मिध्यास्‍्वका फल है । 
निम्भपनमके भामथ करनेका प्र्यं मह है कि तिव्ययतमके विपमधत 
पात्माके विकाल्ती 'ेठस्यस्थरूपका प्राप्ाय करता और ध्यगहारतमका 
आप्रमय छोड़ना-उसे हेम समभना--इसका यह प्रष है कि स्यवहारमपरे 
विपमरूप बिकस्प, परहस्म या स्वद्वम्पको अप्रूर्ण अबस्थाकी भोरका माभग 
छोड़ना । 
अध्यात्मका रहस्य 
प्रध्यात्ममें जो मुस्य है सो मिम्मय और थो गोण है सो स्पवबहार' 
यह कक्षा है. अतः उसमें मुख्यता सवा मिम्ययमयकी ही है मोर व्यवहार 
सवा पोणरूपसे ही है। साधक जीवकी मह कक्षा या स्तर है। साधक 
जीवको दृष्टिकी सतत कक्षाकी मही रीति है| 
साधक थीव प्रारम्मसे अश्वतक तिश्ययनयकों मुस्यता रखकर 
ध्यषहा रको गोए ही करता झाता है इसीलिये साधकको साधक बच्षार्म 
मिम्यपकी सुक्यताके बससे शुद्धताकी वृद्धि ही होती णाती है पौर अभुद्धता 
हटती ही चाती है इस तरह निम्भयकी सुस्यताके बलप्ते ही पूर्णो केबसशान 
होते हैं फिर बहाँ मुस्यठा-गौणता महीं होती भौर सय भी नहीँ होता। 
बस्तुस्वमार गौर उसमें किस झोर झुझे ! 
ब॒स्तुमें दब्प प्लौर पर्याय मिटयत्न भौर प्रमित्यत्व इत्यादि थो 


परिशिष्ट ३ ७९६५ 


विरुद्ध धर्म स्वभाव है वह कभी दूर नहीं होता । किन्तु जो दो विरुद्ध धर्म 
हैं उनमें एके प्राथ्यसे विकल्प टूटता-हेटता है श्रौर दूसरेके श्राभयसे राग 
होता है। भर्थात्‌ द्रव्यके प्राश्रयसे विकल्प टूठता है और पर्यायके आश्रयसे 
राग होता है, इसीसे दो नयोका विरुद्ध है । भ्रव द्रव्य स्वभावकी मुख्यत्ता 
प्रोर अवस्थाकी-पर्यायकी गौणता करके जब साधक जीव द्रव्य स्वभावकी 
तरफ भुक गया तब विकल्प दूर होकर स्वभावमे अमेद होने पर ज्ञान 
भमाण हो गया । श्रव यदि वह ज्ञान पर्यायको जाने तो भी वहाँ मुख्यता 
तो सदा द्रव्य स्वभावकी ही रहती है। इसतरह जो निज द्रव्य स्वभावकी 
उल्यता करके स्व सन्मुख भुकने पर ज्ञान प्रमारा हुवा वही द्वव्यस्वभावकी 
पुर्यता साधक दक्शाकी पूर्णाता तक निरन्तर रहा करतो है। भ्ौर जहाँ 
इव्यस्वभावकी ही मुरुपता है वहाँ सम्यग्ददनसे पीछे हटना कभी होता ही 
नही, इसीलिये साधक जीवके सतत द्रव्यस्वभावकी मुख्यताके बलसे छुद्धता 
वढ्ते बढते जब केवलज्ञान हो जाता है तब वस्तुके परस्पर विरुद्ध दोनो 
धर्मोको ( द्रव्य श्रौर पर्यायको ) एक साथ जानता है, किन्तु वहाँ अब 
एककी मुख्यता और दूसरेकी गौणाता फरके भुकाव--कुकता नहीं रहा। 
वहाँ सम्पूर्ण प्रमाशज्ञान हो जाने पर दोनो नयोका विरोध दूर हो गया 
( कर्थात्‌ नय ही दूर हो गया ) तथापि वस्तुमे जो विरुद्ध घर्में स्वभाव है 
चह तो दूर नही होता । 


५ 7 क 
ग्रकु 


है 


प्रकार का निमित्त होता ही है--ऐसा श्ञात कराया है” कोई प्रहानी, 
सिभित्त को सर्देधा न मानता हो सो 'मिमित्त बिना महीं होता“ 
ऐसा कहकर निमित्त फी प्रसिद्धि कराई है प्र्भाव्‌ उसका शाम कराया 
है। किन्तु उससे निमित्त आया इससिये कार्य हुआ मोर मिमित्त मे 
होता सो वह पर्याय नहीं होती”“--ऐसा उसका सिद्धाम्व नहीं है। 
“निमित्त बिता हीं होठा' --इसका प्राक्षय इतना ही है कि घहाँ- 
जहाँ काय ध्ोता है वहाँ बह होता है म हो ऐसा नहीं हो सकता । 
निमित्त का ज्ञान कराने के लिये निमित्त की मुस्यता से कक्‍्मत होता 
है परन्तु मिभित्त को सुस्यता से कहीं पर कार्य नहीं होता, छास्त्रो रस 
दो मिमित्त के भौर स्यगहार के मसेक सेश भरे हैं किन्तु स्व-पर प्रकाक्तक 
चागृत हुए बिना उसका आक्षम स्पष्ट कौन करेगा ? 


(१०२) झास्तों फे उपदेश फे साथ क्रमभद्धपर्णाय की सन्धि 
हुल्दगुन्दाभार्यदेव की पाक से वसुविद्धु अर्थात्‌ जगसेनावार्ये 
देव ने दो विम में ही एक प्रतिष्ापाठ की रचना को है. उसमें जिनेर 
प्रतिष्ठा सम्बन्धी क्रियाओं का प्रारम्म से लेकर अस्त तक का वर्णन 
किया है। प्रतिमाजी के सिये ऐसा पाधाण साता 'घाहिये ऐसी मिधि 
से सामा चाहिये ऐसे कारीगररों के पास ऐसी प्रस्तिमा वनवाना 'बाहियें 
तया प्रमुक विधि मै सिये मिट्टी सेसे लाये बहाँ श्मोम कश्ोदकर मिट्टी 
से ले भौर फिर बड़ी हुई मिट्टी से वह गड्ढा पूरमे पर यदि मिट्टी बड़े 
तो उसे छुम शकुुन समता चाहिये --एत्यादि अनेक विधियों का 
बर्णेम प्राता है, विन्‍तु आत्मा का शामकपना रखकर बहू सव बात 
है। जश्ायकपमे से ब्युत होकर या क्रमबद़पते को तोड़कर बहू गात 
नहीं है। प्रतिष्ठा शरानेबासे को उस प्रकार का मिकश्प होता है और 
मिट्टी आदि की वेसी ऋ्रमदद्धपर्याय होती है---ठसकी बहाँ पहिचात 
कराई है, किस्तु ऐसा नहीं वठसाया है कि प्रजीव की पर्याय जीव कर 
देता है । प्रतिष्ठा में (सदचक्रमण्डलबिबास ओर 'यागमण्डसमिधाम 
प्रादि के यड़े बड़े रगजिरगे मच्यस रले जाते हैं भौर द्ास्त्र मे भी 
उसका उपदेश भआाता है ठघापि बह सब ऋमबद् ही है, दास्त में 


आओ, 


उसका उपदेश दिया इसलिये उसकी कऋ्रमबद्धता मिट गई या जीव 
उसका कर्ता हो गया--ऐसा नही है। ज्ञाता तो अपने' को जानता हुआ 
उसे भी जानता है, और क्रमवद्धपर्याय से स्वय अपने ज्ञायकभावरूप 
उत्पन्न होता है । 
इसी प्रकार मुनि को समिति के उपदेश मे भी “देखकर 
चलना, विचारकर बोलना, वस्तु को यत्नपूर्वक उठाना-रखना--- 
इत्यादि कथन आता है, किन्तु उसका आशय यह वतलाने का नही है 
कि छारीर की क्रिया को जीव कर सकता है । सुनिदशा में उस-उस 
प्रकार का प्रमादभाव होता ही नही, हिसादि का श्रद्युभभाव होता हो 
नही-ऐसा ही मुनिदशा की क्रमबद्ध पर्याय का स्वरूप है--वह बतलाया 
है । निमित्त से कथन करके समभायें, तो उससे कही ऋ्रमबद्ध पर्याय का 
सिद्धान्त नही टूट जाता । 
(१०३) स्वयंप्रकाशीक्ञायक 
शरीरादि का प्रत्येक परमाणु स्वतत्ररूप से अपनी कऋमबद्ध- 
पर्यायरूप परिणमित हो रहा है, उसे कोई दूसरा श्रन्यथा बदल दे--- 
ऐसा तीनकाल मे नहीं हो सकता । श्रहो ! भगवान शभ्रात्मा त्तो स्वय 
प्रकाशी है, अपने क्षायिकभाव द्वारा वह स्व-पर का प्रकाशक ही है, 
किन्तु अज्ञानी को उस ज्ञायकस्वभाव की बात नहीं जमती। मैं 
ज्ञायक, क्रमबद्धपर्यायों को यथावत्‌ जाननेवाला हूैँ,--सदा जाननेवाला 
ही हैं किन्तु किसीको बदलनेवाला नहीं है---ऐसी स्वसन्सुख प्रतीति 
न करके अज्ञानीजीव कर्ता होकर पर को बदलना मानता है, वह 
मिथ्या-मान्यता ही ससार परिभ्रमण का मूल है। 
सर्द जीव स्वयप्रकाशीज्ञायक हैं, उसमे--- 
(१) केवली भगवान “पूर्ण ज्ञायक” हैं, ( उनके ज्ञायकपना 
पूर्ण॑व्यक्त हो गया है । ) 
(२) सम्यक्‍त्वी--साधक “पूर्ण ज्ञायक” हैं, ( उनके पूर्ण 
ज्ञायकपना ग्रतीति में आ गया है, किन्तु अभी पूर्ण 
व्यक्त नहीं हुआ । ) 


(७० ) 


(३) अज्ञामों “विपरीत ज्ञायक” हैं ( उन्हें अपने श्ायकपे 
की ख़बर नहीं है। ) 
ज्ञायकस्थभाब की अप्रतीति वह संसार 
ज्ञायकस्वभाव की प्रतीति द्वारा सापक दक्षा वह मोक्षमार्ग 
और--ज्ञायकस्मभाव पूर्ण विरुसित ही जाये वह केवलज्ञाम भौर मोदा। 


(१०४) प्रस्पेक द्रष्प 'निम्रमबन” में दी विराजमान है 


जगत में प्रत्येक हरब्य प्रपनी क्रमबद्धपर्याय के साथ सद्मृप है 
बिस्तु पर के साथ सद्गप भहीं है। अपने-अपने भाष का जो “मगर! 
है, उसीमें प्रत्मेक ट्रम्प वियायमान है। जीव के ग्रुण-पर्मायें बह 
जीव का भाव है सौर जीव भाववान है सजीव के धुरा-पर्मा्ये बह 
उसका भाव है और झजीव माबबान है। प्रपने-भपते भाव का णो 
भवम प्रर्धात्‌ परिणेमम--उसीमें सद द्रव्य विराजमास हैं। जीव के 
भवन में भ्रजोव नहीं जाता--अगेश नहीं कर्ता और प्रजीव के मगत 
में प्रीव प्रतिष्ट नहीं होता ! इसी प्रकार एक जीब के भजन में दूसरा 
जीव अवेश गहीं गरता प्रौर एक अजीव के मबस में दूसरा धजीज 
महीं जाठा । जीव या झजीव प्रत्येक द्ब्य सीनोंकास प्रपने-भपते 
सिम भषम में (निज परिणमम में) गिराजमान है अपने मिम भवर्ग 
में से पाहुर मिकसकझर हूररे के मबन में कोई द्रस्य महीं जाता । 


मुरड्विशगिणी में छंद सुमरिर्यों का उदाहरण देकर कद्ा है 
डि'--जिस प्रकार एड गुफा में बहुत समय से छद मुतिराज रहते 
हैं. दिम्तु षोई डिसी से मोदित गहीं है उतारीमता रादित एढक़ गुप्ता 
में रहते हैं दर्रों मुमिपए प्रपतीो-अपरो रवरुपशापना में ऐसे प्तीस 
हैं हिः दूसरे मुनि कय गया करते हैं उसपर स्षण ही मर्दी जाता एक 
दूगरे सै निरवेश रहकर राद अग्गे-अपी में एवाप्र होरर विराजमान 
है । उयोप्रवार इग पीट इल्याशसरपी पुफार्म जोपादि एर्शे दृब्प एक्- 
डूंगटे शे निरपेश बंप से घयन-मपने रेबहूप में विराजपराम है गोई 
ट्रम्प अर्य देप्य बी मदैशा मर्दी रखा गये दृग्य घयो-अपने मुर्प- 
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पर्यायो में ही विद्यमान हैं, जगत की ग्रुफा में छहो द्रव्य स्वतच्ररूप से 
अपने-अपने स्वरूप में परिणमित हो रहे हैं। उसमे भगवान आत्मा 
ज्ञायकस्वभाववाला है, थ्रात्मा के अतिरिक्त पाँचो द्रव्यों मे ज्ञायकपना 
नही है । 


(१०४) यह बात न समझनेवालों की कुछ भ्रमणायें 


आत्मा ज्ञायक है, और ज्ञायकस्वभावरूप से परिणमित होता 

हुआ वह क्रमबद्धपर्यायो का ज्ञाता ही है। इसमे ज्ञायकस्वभाव की 

दृष्टि का अनन्ततवल आता है,--उसे न समभनेवाले अज्ञानी समूह 

जीवो को इसमे एकान्त नियतपना ही भासित होता है, किन्तु उसके 

साथ स्वभाव श्रौर पुरुषार्थे, श्रद्धा और ज्ञानादि जा जाते हैं वे उसे 
भासित नही होते । 


कुछ लोग यह बात सुनने के बाद क्रमबद्धपर्याय की बातें 
करना सीखे हैं, किन्तु उसका ध्येय कहाँ जाता है और उसे समभनेवाले 
की दशा कैसी होती है वह्‌ नहो जानते, इसलिये वे भी भ्रमणा मे ही 
रहते हैं । 


“हम निमित्त बनकर पर की घ्यवस्था भे फेरफार करदें'-.. 
ऐसा कुछ अज्ञानी मानते हैं, वे भी मूढ हैं । 


प्रदत --अगर ऐसा है, तो पन्चीस आदमियो को भोजन का 


निमन्‍्त्रण देकर फिर चुपचाप बैठे रहे, तो क्या भ्रपने आप रसोई बन 
जायेगी !। 


उत्तर -भाई, यह तो अच्तर्‌दष्टि की गहरी बात है, 
इसप्रकार अद्धर से यह नही जम सकती । जिसे निर्मत्रण देने का 
विकल्प आया, वह कही वीतराग नही है, इसलिये उसे विकल्प श्राये 
बिना नही रहेगा, किन्तु जीव को विकल्प आये, तो भी वहाँ वस्तु से 
क्रमबद्धरूप से जो अवस्था होना है वही होती है । यह जीव विकल्प 
करे, तथापि सामनेवाली वस्तु में वेसी श्रवस्था नही भी होती, इसलिये 
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>विकस्प के कारण-जाह्यकार्य होते हैं--ऐसा नहीं है। भौर मिकुस्प 
होता है उसपर भी शानी की हृष्टि का वस नहीं है । 


(१०६) /क्षानी क्या फरते हैं--वद सन्तर््टटि के बिना नहीं 
बाना जा सकता 


प्रषन'*--श्वरीर में रोग का होना मा मिटना यह सब अजीय 
की छ्रमबद्धपर्याय है---ऐसा क्ञामी जामसे हैं सो भी ये दबा दो करते 
हैं, खामे-पीमे में भी परहेज रखते हैं“-सब करते हैं ! 


उत्तर--छुमे शामकभाव की क्षबर महीं है, इससिये भपती 
बाहटृष्टि से तुके श्ामी सब करते विसाई देते हैं किम्तु शानी ठो प्रपने 
ज्ञायकस्ममाव की हष्टि से शायकमाव में ही तस्मयरूप से परिणमित 
हो रहे हैं राम में सम्मय होकर भी ये परिणमित नहीं होते भीर 
पर की कतविद्धि तो उनके स्वप्न में भी नहीं रही है । भम्तर्‌शृष्टि के 
बिना तुझे क्वानी के परिणमस की क्बर भहीं पड़ सकधी ! ज्ञानी को 
प्रमी पूर्ण वीवरागठा महीं हुई है इसलिये जस्थिरता में खमुक रागादि 
होते हैं. उर्त्हें ये जानते हैं किस्तु अकेले राग को जानने की भी प्रधानता 
महीं है। शासक को ब्ानते की मुश्यतापूर्बक राग को भी जातते हैं' 
और अमस्तानुगस्‍्धी रागादि उनके होते ही महीं दथा ज्ञायकहष्टि में 
स्वसम्मुख पुरुषा्ं मी चाल ही है। जो स्थच्छुतद का पोपश करें-- 
ऐसे जीबों के सिये यह बात नहीं है । 


(१०७) दो पंक्तियों में मद्घ॒व रचना ! 


भ्रहो ! दो पक्तियों की टीका में तो भाचायंदेव ले जगत के 
जीव भ्ौर स्जीय समस्त द्रष्पों की स्व॒तजता का नियम रखकर अदुमुव 
रचना की है। जीब अपने ऋमवदपरिणार्मों से उत्पन्न होता हुमा जीन 
ही है, भ्जीन नहीं है इसीप्रकार मजीब भी अपने क्रमबद्धपरिणामों से 
छत्पप्त हीठा भजीष ही है. ज्ीब महीं है। जीव अजीन की पर्याय को 
करता है या प्रजीब जीव की पर्माप को करता है'---ऐसा जो माते 
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उसे जीव अजीव के भिन्नत्व की प्रतीति नही रहती श्रर्थाव्‌ मिथ्याक्षद्धा 
हो जाती है । 
(१०८) अभाव! है वहाँ 'प्रभाव' कैसे पाडे १ 
प्रदन--एक-दूसरे का कुछ कर नही सकते, किन्तु परस्पर 
निमित्त होकर प्रभाव तो पाडते हैं न ? 
उत्तर --किस प्रकार प्रभाव पाडते हैं ? क्‍या प्रभाव पाडकर 
पर की अ्रवस्था को कोई बदल सकता है ? कार्ये हुआ उसमे निमित्त 
का तो श्रभाव है, तब फिर उसने प्रभाव कैसे पाड़ा ”? जीव अपने 
स्वद्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव की श्रपेक्षा से सत्‌ है, किन्तु परवस्तु के द्वव्य- 
क्षेत्र-काल-भाव की अपेक्षा से वह असत्‌ है, इसलिये परद्रव्य की 
अपेक्षा से वह अद्गव्य है, परक्षेत्र की अपेक्षा से वह अक्षेत्र है, परकाल 
की भ्रपेक्षा से वह अ्रकाल है, और परवस्तु के भाव की श्रपेक्षा से वह 
अभावरूप है, तथा इस जीव के द्रब्य-क्षेत्र-काल-भाव की श्रपेक्षा से 
अन्य सववे वस्तुये श्रद्वव्य-अक्षेत्र-अकाल श्लौर अभावरूप हैं । तव फिर 
कोई किसी मे प्रभाव पाडे यह बात नही रहती । द्वव्य, क्षेत्र और भाव 
को तो स्वतत्र कहे, किन्तु काल श्रर्थात्‌ स्वपर्याय पर के कारण 
( निमित्त के कारण ) होती है---ऐसा माने वह भी स्वतत्र वस्तुरूप 
को नही समभा है। प्रत्येक वस्तु प्रतिसमय अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से 
उत्पन्न होती है अर्थात्‌ उसका स्वकाल भी अ्रपने' से--स्वतत्र है । 


एक पण्डितजी ऐसा कहते हैं कि---“अमुक-अमुक्‌ द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भाव मे ऐसी शक्ति है कि निमित्त होकर दूसरे पर 
प्रभाव डालते हैं--किन्तु यदि निमित्त प्रभाव डालकर पर की पर्याय 
को बदल देता हो तो दो वस्तुओ की भिन्नता द्वी कहाँ रही ? प्रभाव 
डालना कहना तो मसात्र उपचार है। यदि पर के द्रव्य-क्षेत्र-काल-- 
भाव से अपनी पर्याय होना माने तो, शअ्रपने द्ृव्य-क्षेत्र-काल-भाव से 
स्वयं नही है--ऐसा हो जाता है इसलिये श्रपनी नास्ति हो जाती है । 
इसी प्रकार स्वय निमित्त होकर पर की श्रवस्था को करे तो सामने- 
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यासी बस्तु की नास्ति हो जाती है। धौर, कोई द्रब्य पर का कार्य 
करे तो वह द्रस्प पररूप है--ऐसा हो गया, इससिये अपने रूप नहीं 
रहा । जीव के स्वगास में जीव है भोर अजीब के स्वकाल में प्रभीम 
है। कोई किसी का कर्ता महीं है । 


पुष्य, सिमित्त की बस्नवानता बतसाने के सिमे घूकरी के 

धूप का हष्टास्ध देते हैं कि--प्ूकरी के पेट में वृष तो बहुत भरा है 
किन्तु दूसरा कोई उसे नहीं निकाल सकता उसके छोटे-छोटे गर्चों 
के भाकपक मुह का निमित्त पाकर बह दूध रूट उनके गले में उतर 
जाता है ;--एससिये देखो निमित्त का कितता सामर्थ्य है [--हैसा 
कहते हैं किस्तु भाई | दूध का प्रत्येक रणकर प्रपने स्पसंत्र क्रमबद्भाव 
थे ही परिणमित हो रहा है । इसी प्रकार 'हस्दी और चूमने के मिसते से 
साप्त रंग हुआ तो बहाँ एक-दूसरे पर प्रभाव डालकर मई भ्वस्था हुई 
पा नहीं ? --ऐसा भी कोई कहते हैं, रिम्तु बह वात सच्ची महीं है। 
हस्दी भौर इूने के रणकण एकमेक हुए ही नहीं हैं. उस वोनों का 
प्रत्येक रजकण स्वदत्ररूप से भ्पने-प्रपते क्रमवदपरिणाम से ही उस 
अपस्थारूप उत्पत्त हुप्ना है किसी दूसरे के कारण बढ भ्रबस्पा नहीं 
हुई। जिस प्रकार हार में अनेक मोती गरुंथे हैं उसी प्रकार इृथ्य में 
अनादि-प्नम्त पर्यायों की माप्ता है उसमें प्रस्पेशः पर्यायश्पी मोती 
ऋरमानुसार सगा है । 

(१०९) प्रस्पेक द्रस्‍्प सपनी फ्रमबद्धपर्याय के साथ हदूप हे 

पहले ठो भ्राचायदेव से सूछ वियम बतसतामा कि जीव भौर 

झजीब दोतों द्रस्प अपनी-अपनी ऋ्रमबद्धपर्यायकूप से उत्पप्त होते हैं 
अब दृष्टम्द और उसका हैदु देते हैं। भहाँ रृष्टास्ठ भी 'सुबणा' का 
दिया है --जिसप्रकार घुमर्० को कमी जंग लहीं समती उसी प्रगार 
यह ग्रतमृत नियम बी महीं फपिरता। जिश प्रगार ग|कनांवि 
पर्यायोक्‍्प से उत्पन्न द्वोनेयाले सुपर्ण का पपने ककमादिपरिणामों के 
शाच तादाश्म्प है उसी प्रकार रा द्रस्पों गा अपने परिणामों के धाप 
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तादात्म्य है| सुवर्ण मे चूडी आदि जो अवस्था हुई, उस अवस्थारूप 
से वह स्वय ही उत्पन्न हुआ है, स्वर्शंकार नही, यदि स्वर्णकार वह 
अवस्था करता हो तो उसमे वह तद्गप होना चाहिये, किन्तु स्वर्णकार 
भ्ौर हथौोडी तो एक ओर पृथक्‌ रहने पर भी वह ककनपर्याय तो 
रहती है, इसलिये स्वर्णंकार या हथौडी उसमे तद्गप नही हैं-- सुबर्णां 
ही अपनी कंकनादिपर्याय में तद्रप है । इस प्रकार सर्व द्रव्यो का अ्पने- 
अपने परिणामो के साथ ही तादात्म्य है--पर के साथ नही । 


देखो, यह॒मेज पर्याय है, इसमे उस लकडी के परमाणु ही 
तद्रप होकर उत्पन्न हुए हैं, बढई या आरी के कारण यह अवस्था हुई 
है--ऐसा नही है । यदि बढई के द्वारा यह मेजरूप अवस्था हुई हो तो 
चढई इसमे तन्‍्मय होना चाहिये, किन्तु इस समय बढई या श्रारी 
निमित्तरूप से न होने पर भी उन परमाणुओ मे मेज़पर्याय वर्ते रही 
है, इसलिये निश्चित्‌ होता है कि यह बढई का या शारी का काम नहीं 
है। इसी प्रकार प्रत्येक वस्तु का--उत्पन्न होती हुई अपनी क्रमबद्ध- 
पर्यायो के साथ ही तादात्म्यपना है, किन्तु साथ में सयोगरूप से 
रहनेवाली भ्रन्य वस्तुओ के साथ उसका तादात्म्यपना नही है ।--ऐसा 
होने से जीव को अजीव के साथ कार्य-कारणपना नही है, इसलिये 
जीव अकर्ता है--यह बात आचार्यंदेव युक्तिपूर्वक सिद्ध करेगे । 


4९४ पाँचवाँ प्रवचन # 


[ भाश्विन छुकक्‍ला १, वीर स० २४८० ] 





देखो, इस क्रमबद्धपर्याय में धास्तव में तो ज्ञानस्थभावी श्रास्मा की बात 
है, वर्योंकि क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता कौन ? “ज्ञायक” को जाने बिना क्रमबद्धपर्याय 
फो जानेगा कौन ? ज्ञायकस्वमाव की भझोर उन्पुख होकर जो ज्ञायकभावरूप से 
परिणमित हुप्ना वह ज्ञायक हुझा पभ्रर्थात्‌ भ्रकर्ता हुआ, श्ौर वही क्रमबद्धपर्याय का 
ज्ञाता हुआ । 
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(११०) फ्रममद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होनेद्राहा श्रायक पर ऋ॑ 

म॒कता है 

पह सबधिषुद्रशान-अधिकार है, समगिशुदशाम भर्माव्‌ 
धुद्धशायकरमाव वह पर का अकर्ता है--मह बाठ यहाँ छिद्ध करणा है 

सपने शायकमाव की ऋमबद्धपर्यायरूप से उत्पत्त होता हुमा 
जीव पर का कर्ता गहीं हैं भौर पर उसका कार्य महीँ है। पर्याय गई 
होती है उस भपेक्ता ऐ बह 'रत्पन्न होता है! --ऐसा कहा है। पहले 
बहू पर्याय भहीं थी और मई प्रगट हुई--शसप्रकार पहसे की अपेक्षा से 
बह नई उत्पन्न हुई कहलाती है' किन्सु उस पर्याय को तिरपेक्षरुप 
हे देखें हो प्रत्पेक्ष धमय की पर्याय उत्त-छत समय का सत्‌ है. उसकी 
उत्पत्ति भ्लौर बिनाश--वह दो पहले के थीर वाद के समय की अपेक्षा 
झेहु। 


'्रश्प के बिसा पर्याय महीं होती पभ्रर्षात्‌ हम्य जौर प्रमम- 
इन दो वस्तुपों के बिता कर्ताकर्मेपता सिद्ध नहीं होता' --यह दसील 
हो तब आती है जब कशकिमंपता सिद्ध करता हो किल्तु पर्याम भी 
पिरपेश सत्‌ है' --ऐसा सिद्ध करता हो गहाँ मह बात नहीं जाती । 
प्रत्येक समय की पर्माय भी स्वयं भ्रपने से सद्‌ होते से द्रस्प से महीँ 
प्रार्थिमित ऐसी शुद्धपर्याय है, पर्याय दष्य से प्रासिगित नहीं है बर्षावे 
सिरपेक्ष है। ( देखो प्रवचरमसार गाघा १७२ टीका ) यहाँ गह गाए 
सिद्ध करता है कि प्रपप्ती निष्पेक्ष कमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता 
हुआ बीब उसमें तदूप है| द्रध्य अपसी पर्याय के साथ सहूूप--एकमेक 
है, किन्तु पर की पर्माय के साथ तहूप महीं है इसलिगे छसका पर के 
झाथ कर्ताकमंपना नहीं है ---इसप्रकार श्रापयक आत्मा अ्र्ता है। यह 
क॒ताकर्म-अधिकार महीं है किम्तु सबविशुद्धशाम-क्िकार है 
इसलिये भहाँ ज्ञायकमाब पर का अकर्ता है---ऐस्ता अ्रकर्तामा सिय 
करता है) 

जीव झपते क्रमबद् परिणार्मों छे उत्पन्न होता हुमा बोब ही 


( ७७ ) 


है--अजीव नही है । “उत्पन्न होता है”--कौन उत्पन्न होता है ? 
जीव स्वय । जीव स्वय जिस परिणामरूप से उत्पन्न होता है उसके, 
साथ उसे अनन्यपता--एकपना है, श्रजीव के साथ उसे अनन्यपना नहीं 
है इसलिये उसे अजीव के साथ कार्यक्रारणपना नही है। प्रत्येक द्रव्य 
को---स्वय जिस परिणामरूप से उत्पन्न होता है--उसीके साथ 
अनन्यपता है, दूसरे के परिणामों के साथ उसे श्रनन्यपना नहीं है । 
इसलिये वह अकर्ता है। आत्मा भी श्रपने ज्ञायकभावरूप से उत्पन्न 
होता हुआ उसके साथ तन्मय है, वह अपने ज्ञानपरिणाम' के साथ 
एकम्ेक है, किन्तु पर के साथ एकमेक नही है, इसलिये वह पर का 
अकर्ता है । ज्ञायकरूप उत्पन्न होते हुए जीव को कम के साथ एकपता 
नही है, इसलिये वह कर्म का कर्ता नही है, ज्ञायकदृष्टि मे वह नये 
कर्मबन्धन को निमित्त भी नही होता इसलिये वह अकर्ता ही है । 


(१११) कर्म के कर्तापने का व्यवहार किसे लागू होता है ! 


प्रघन --यह तो निम्चय की बात है, किन्तु व्यवहार से तो 
श्रात्मा कर्म का कर्ता है न ? 


उत्तर ---ज्ञायकस्वरूप आत्मा पर जिसकी दृष्टि नही है और 
कर्म पर दृष्टि है, ऐसा मिथ्यादृष्टि जीव ही कर्म का व्यवहार से कर्ता 
है--यह बात आचायंदेव अगली गाथाओ मे कहेगे । इसलिये जिसे 
अभी कर्म के साथ का सम्बन्ध तोडकर ज्ञायकभावरूप परिणमित नही 
होना है किन्तु कर्म के साथ कर्ताकमपने कर व्यवहार रखना है, वह तो 
मिथ्यादृष्टि ही है। मिथ्यात्वादि जडकमम के कर्तापना का व्यवहार 
अज्ञानी को ही लागू होता है । 
प्रदन ---तो फिर ज्ञानी को कौन-सा व्यवहार ? 
उत्तर --ज्ञानी के ज्ञान मे तो श्रपने ज्ञायकस्वभाव को जानने 
की मुख्यता है, और मुरूय वह निम्धय है, इसलिये अपने ज्ञायकस्वमाव 
को जानना वह निम्वय है, ओर साधकदशा में बीच में जो राग रहा है 
उसे जानना वह व्यवहार है । ज्ञानी को ऐसे निम्वय-व्यवह्ार एकसाथ 


(४८) 


यर्तते है । किन्तु, मिध्यास्यादि कर्मप्रकृति के बन्धन में निर्मित हो या 
घ्यवह्वार से कर्ता हो--पऐसा ब्यवहार ज्ञानी के होठा ही नहीं। उसे 
शायकरंष्टि के परिएमन में कर्म के साथ का निमित्त-मैमित्तिक-संबंध 
हूट गया है। झगली गाथाओं में प्राघा्देद यह बात विस्तारपूर्वक 
सममायेंगे । 


(११२) एस्तु का फार्यकाऊ 


कार्यकाल कहो मा क्मबद॒पर्याय कहो जीव का जो कार्यकाल 
है उपमें उत्पन्न होता हप्रा जोब उससे प्रतन्‍्य है भौर भजीब के 
कार्यकाल से बहू सिन्त है। जीव की थो पर्याय हो उसमें प्रमन्यरूप 
से लौगध्रम्प उत्पन्न होता है। उस समय जगत के भ्न्‍्य जोब-प्रजीव 
ड्रस्प भी सब भप्रपने-अपमे कार्यकास में--हूमबदधपर्याप प्रे“-उत्पन् 
होछे है, किल्तु उन किसी के साथ इस चीद की एकता महीं है । 


हसी प्रकार अजीब का लो कार्यकाल है उसमें उत्पन्न होवा 
हुभ्ा भजीव उससे जमस्प है और थीजब के कार्मकाल से बह भिन्न 
है। अजीब के एक-एक परमाणु की थो पर्याय होती है उसमें भन 
स्परूप से बह परमाणु उत्पन्न होता है उसे दूसरे के साथ एकता 
नहीं है। झरीर का हमसम-घलन हो भाषा बोली जाये --हृष्मादि 
पर्यायोरूप से प्रमीष उत्पन्त होता है बह्‌ प्रजीब की क्रमबंद पर्याय 
है जीन के कारण बह पर्याय महीं होती । 


(११३) निपेष किसका ! निमिचका, या निभिताघीनए्टि रा ९ 
प्रषण/--भाष क्रमबद्धपर्माय होसा कहते हैं, उसमें निमित्त का 
लो निपेष हो जाता है । 
उत्तरः---छमबरुपर्याय मामने छे तिमित्त का सर्बंधा निपेष 
हीं हो जाता किल्तु मिमित्ताबीनहृष्ठि का सिपेष हो जाता है। पर्माय 
में अमुक मिमिश्त-मैमित्तिकसम्बत्प भसे हो किन्तु यहाँ शायकरष्ि 
में उसकी बात सहीं है । कमबद्धपर्याय सामने पे तिमित्त होने का 


( ७५६ ) ; 


सर्वथा निषेध भी नही होता, तथा निमित्त के कारण कुछ होता है-यह 
बात भी नही रहती । निमित्त पदार्थ उसके क्रमबद्ध स्वकाल से अपने 
में उत्पन्न होता है भर नेमित्तिक पदार्थ भी उसके स्वकाल से अपने 
में उत्पन्न होता है, इस प्रकार दोनो का भिन्न-भिन्न अपने में परिण- 
मन हो ही रहा है । “उपादान मे पर्याय होने की योग्यता तो है, 
किन्तु यदि निमित्त आये तो होती है, और न जाये तो नही होती'-- 
यह मान्यता मिथ्याहृष्टि को है। पर्याय होने की योग्यता हो और 
पर्याय न हो--ऐसा हो ही नहो सकता । उसी प्रकार, यहाँ क्रमबद्ध- 
पर्याय होने का काल हो और उस समय उसके योग्य निमित्त न हो-- 
ऐसा भी हो ही नही सकता । यद्यपि निमित्त तो परद्रव्य है, वह कही 
उपादान के आधीन नही है, किन्तु वह परद्रव्य उसके अपने लिये तो 
उपादान है, भ्रौर उसका भी क्रमबद्धपरिणमन हो ही रहा है । यहाँ, 
आत्मा को अपने ज्ञायकस्वभावसन्मुख के क्रमबद्धपरिणमन से छट् -- 
सातवें ग्रुणुस्थान की भावलिंगी मुनिदरशा प्रगट हो, वहाँ निमित्त भे 
प्रव्थलिगरूप से शरीर की दिगम्बर दशा ही होती है--ऐसा उसका 
क्रम है। कोई मुनिराज ध्यान में बेठे हो और कोई अज्ञानी श्राकर 
उनके हारीर पर वस्त्र डाल जाये तो वह कही परियग्रह नही है, वह 
तो उपसर्ग है। सम्यग्दर्शव हुआ वहाँ कुदेवादि को माने ऐसा क्रमबद्ध- 
पर्याय में नहीं होता, श्रोर झुनिदशा हो वहाँ वस्त्र-पात्र रखे ऐसा 
ऋक्रमबद्धपर्याय मे नही होता,--इस प्रकार सर्वे भूमिकाओं को समझ 
लेता चाहिये । 
(११४) योग्यता और निमिच ( सर्वे निमिच धर्मास्तिकायवत हैं ) 
'इष्टीपदेश” में ( ३५ वी गाथा मे ) कहा है कि कोई भी 
कार्य होने में वास्तविक रूप से उसकी श्रपनी योग्यता ही साक्षात्‌ 
साधक है, अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु की भ्रपनी योग्यता से ही कार्य होता 
है, वहाँ दूसरी वस्तु तो धर्मास्तिकायवत्‌ निमित्तमात्र है। जिस प्रकार 
अपनी योग्यता से स्वय गति करनेवाले पदार्थों को घर्मास्तिकाय तो 
सर्वेत्र बिछा हुआ विमित्त है, वह कही किसीको गति नही कराता, उसी 


(८० ) 

प्रकार प्रत्येक वस्तु में अपनी ऋ्रमवद्धपर्याय की मोम्पठा पे ही रार्प 
होता है, उसमें भगत की दूसरों वस्तुयें तो मात्र धर्मास्तिकामवत्‌ हैं। 
देशो यह इ४-ठपदेश । ऐसी स्वाधीनता का उपदेश ही इंह है, 
हितकारी है, मदार्थ है । इससे विपरीत मान्यता का उपवेक्ष हो तो वह 
इष्ट-उपदेश महीं है किस्तु प्मिष्ट है। जतदर्शन फ्रा उपदेश कहो 

सात्मा के हित का उपदेश कहो इष्ट उपदेदा कहो माप हपदेश 
कहो सत्य का उपदेश कहो अनेकान्त का उपदेश कहो या पर्व 
अगबाद का उपदेश कहो बह मह है कि-जीब प्रौर प्रमीष प्रस्येक 
वस्तु में भपनी-अपनी क्रमवदयाग्यता से ही कार्य होता है, पर पे 
उसमें मुख भी नहों होठा। वस्तु अपनी कमबद्धपर्यायरूप अपनी 
योम्पता से ही स्‍्वये परिणमित हो जाता है डुसरी वस्तु तो भर्मास्ति 
कायवत्‌ गिर्मित्तमाध है। यहाँ धर्मास्तिकाय का उदाहरण देकर 
पूम्यपादस्वामी मे मिमिल का स्वरूप बिलकुल स्पष्ट कर दिया है । 


धर्मास्तिकाम तो समस्स सोक से सदेद उ्यों का सयों स्थित 
है, णो जीव या पुट्ठस स्बय अपनी योग्पता से ही गठि करते हैं उरहें 
बहू निमित्तमातर है । गतिरूप से 'स्वयं परिरामित को ही निर्मित 
है स्पये परिणमित मे होतेबाले को वहू परिणमित सहीं कराता 
पौर व मिमिल भी होता है। 


पोग्पवा के समय जिमित्त म हो तो ? देसी दा करतें 
बाला यास्‍्वब मैं योस्पता को या निमित्त के स्मरूप को महीं जानता । 
शिसप्रकार कोई पूछा है ड्ि--जोव-पुद्डस में थरति करने कौ 
पोष्पा लो है डिम्तु पर्भारिशक्ाम ग हा तो ? --तो ऐसा प्रधतैगासा 
पारठव में जौंब-युद्रत क्री मोस्पता को या पर्माह्ठिकाय को भी 
महीं जामशा हैं क्याहि यटि बे शमय शातम पर्माह्यिकाप जिमिशरूप 
दे होता हो है जम मैं धर्माहितशाय मे हो ऐसा गसो होता ऐ मी । 

आाप्यता के शा८ विधिक्त भू हो सो? 

'साजि बी घोष्यता के रामय पर्मारितशाय गे हो हो ? 


(८१ ) 
“पानी गर्म होने की योग्यता के समय अग्नि न हो तो ?” 
मिट्टी मे घडा होने की योग्यता के समय कुम्हार न हो तो?” 


गजीव मे मोक्ष होने की योग्यता हो, किन्तु वज्रपंभनाराच- 
सहनन न हो तो ?” 


--यह सब प्रश्न एक ही प्रकार के--निमित्ताधीन दृष्टिवाले 
के--हैं । इसी प्रकार ग्रुर-शिष्य, क्षायकसम्यक्त्व भौर केवलो-श्रु त- 
केवली-शभ्रादि सभी मे समझ लेना चाहिये | जगत मे जीव या श्रजीव 
प्रत्येक द्रव्य अपने-अपने नियमित स्वकाल की योग्यता से ही 
परिणमित होता है, उस समय दूसरी वस्तु निमित्तरूप हो वह “गते 
घर्मास्तिकायवत्‌” है । कोई भी कार्य होने मे वस्तु की “योग्यता ही 
निश्चयकारण है, दूसरा कारण कहना वह “गति मे धर्मास्तिकायवत्‌” 
उपचा रमात्र है, अर्थात्‌ वास्तव में वह कारण नहीं है। अपनी क्रम- 
वद्धपर्यायरूप से वस्तु स्वय ही उत्पन्न होती है--यह निषमः समभे 
तो निमित्ताधीनदृष्टि की सब ग्रुत्यियाँ सुलक जायें । वस्तु एक समय 
में उत्पाद-व्यय-प्रुवस्वरूप है। एक समय में भ्रपनी क्रमबद्धपर्याय- 
रूप से उत्पन्न होती है, उसी समय पूवे पर्याय से व्यय को प्राप्त 
होती है, श्ौर उसी समय अ्रखण्डतारूप से ध्रुव स्थिर रहती है--- 
इस प्रकार उत्पाद-व्यय-प्रुवरूप वस्तु स्वय वर्तती है, एक वस्तु के 
उत्पाद-व्यय-क्रुव मे बीच मे कोई दूसरा द्रव्य घुस जाये-ऐसा 


नही होता । 


जिस प्रकार वास्तव मे मोक्षमार्ग तो एक ही है, किन्तु उसका 
सिरूपण दो प्रकार से है, निश्चयरत्नन्नय को मोक्षमार्ग कहना वह तो 
वास्तव मे मोक्षमार्ग है, और शुभरागरूप व्यवहाररत्नत्रय को मोक्ष- 
मार्ग कहना वह वास्तव में मोक्षमार्ग नही है, किन्तु उपचारमात्र है। 


उसी प्रकार काय्ये का कारण वास्तव मे एक ही है। वस्तु 
की योग्यता ही सच्चा कारण है, और निमित्त को दूसरा कारण 


कहता वह सच्चा कारण नही है किन्तु उपचारमात्र है । 
११ 


(८२ ) 


इसी प्रकार कार्य का कर्ता भी एक ही है दो कर्ता नहीँ हैं। 
दूसरे को कर्ता कहना वह उपचारमात्र है। 
(११४) अहयेर दरन्प र्य स्ववन्न परिणमन जाने बिना मेदझान नही 
होता 
महाँ रहते हैं कि ट्रम्प उत्पन्त होता हुआ सपने परिणाम से 
झतस्य है* इसलिये उस परिणमत के कर्ता दो महीं होते । एक एम्स 
के परिणाम में दूसरा हब्य तस्मय महीं होता इससिमे दो कर्ता नहीं 
होते; छसी प्रकार एक द्रब्य दो परिणाम में ( अपने और पर कै” 
दोमों के परिणाम में ) पम्मय महीँ होता इसफ्तिये एक अस्य दो 
परिणाम गहीं करता। माटक-समयसार मैं पण्डित ममारसीदात्जी 
कहते हैं कि-- 
करता परिमामी बरव 
करमकूप परिताम । 
क्रिया परजय की फिरमी 
वस्तु एक त्रय माम ॥! ७ ॥! 


अर्थारत--अपस्थारुप से जो ह्रब्य परिणमित होता है गे 
कहाँ है, थो परिणाम होते हैं बह उम्चका कर्म है" भौर अगस्वा से 
अवस्पात्तर होना बह किया है। यह कर्ता कर्म शौर छिया बस्तुरय 
से भिन्न महाँ हैं, भर्षात्‌ वे भिन्न-स्ष्त बस्‍्तु में महोँ रहते । पूनम्म-“ 
एक परिताम केस करता दरव दोइ, 
दोई परिमाम एक बर्ष म धस्तु है। 
एक करतूति दोइ दर कमहूँ से करें 
दोइ करतूृति एक दर्ब मर करतु हैं 
जीव पुदुशल एक क्षेत-अ्रगगाही दोष 
अपने धपने कप कोट भ टरतु है। 
जड़ परनामतिकौ करता है पृरसस 
चिंदासम्द चेतन सुभास आाचरतु हैं। १०॥ 


( 5 ) 


श्र्थाव--एक परिणाम के कर्ता दो द्रव्य नही होते, एक 
द्रव्य दो परिणामों को नही करता । एक क्रिया को दो द्रव्य कभी 
नही करते, तथा एक द्रव्य दो क्रियायें नहीं करता । 


जीव श्र पुदूगल यद्यपि एक क्षेत्र में रहते हैं, तथापि 
अपने-अपने स्वभाव को कोई नही छोडते । पुदूगल तो उसके जड- 
परिणाम का कर्ता है, और चिदानन्दआत्मा अपने चेतनस्वभाव का 
आचरण करता है । 


--इस प्रकार प्रत्येक द्रव्य के भिन्न-भिन्न स्वतत्न परिणमन को 
जबतक जीव न जाने तबतक पर से मेदज्ञान नही होता श्रौर स्वभाव 
में एकता प्रगट नही होती, इसलिये सम्यग्दशनादि कुछ नही होते । 


(११६) जो पर्याय में तन्मय हो वही उसका कर्ता 


क्रमबद्ध परिणाम से परिणमित द्रव्य अपनी पर्याय के साथ 
एकमेक है,--पह॒ सिद्धात समभाने के लिये आचायेदेव यहाँ सुवर्ण का 
हृष्टात देते हैं । जिस प्रकार सुवर्ण मे कुण्डलादि जो अवस्था हुई उसके 
साथ वह सुवर्ण एक्मेक है, पृथक्‌ नही है, सुवर्ण की अवस्था से 
स्वर्णकार पृथक्‌ है किन्तु सुबर्णो पृथक्‌ नही है । उसी प्रकार जगत के 
जीव या अजीव सवे द्रव्य अपनी-अपनी जो अ्रवस्था होती है उसके 
साथ एकमेक हैं, दूसरे के साथ एकमेक नही हैं, इसलिये वे दूसरे के 
भ्रकर्ता हैं। जो पर्याय हुईं, उस पर्याय मे जो तन्‍न्मयथ हो वही उसका 
कर्ता होता है, किन्तु उससे जो प्रृथक्‌ हो वह उसका कर्ता नही 
होता--थह नियम है। जैसे कि-- 

घडा हुआ, वहाँ उस घडारूप अवस्था के साथ मिट्टी के 
परमाणु एकमेक हैं, किन्तु कुम्हार उसके साथ एकमेक नही है, इसलिये 
कुम्हार उसका श्रकर्ता है। 

वस्ध हुआ, वहाँ उस वद्सरूप पर्याय के साथ तामे-बाने के 


परमार एकमेक हैं, किन्तु बुनकर उसके साथ एकमेक नही है, इसलिये 
वह उसका अ्रकर्ता है । 


(८5४) 


बासमारी हुई, वहाँ एस भासमारी की मवस्था के साथ लकरी 
के परमाणु एकमेक हैं. किन्तु बढुई उसके साथ एकमेक नहीं है, इससिये 
बह उसका प्रकर्ता है! 

रोटी हुई, बहाँ रोटी के प्राथ भाटे के परमाणु एकमेक हैं 
किन्तु झ्ली ( रसोई मगानेबासी ) उसके साथ एकमेक महीं है, इसतियें 
स्रो रोटी की वक्ता है| 


सम्पर्दर्णतेत हुआ वहाँ उस पर्याय के साथ पाष्मा स्‍्वर्य 
एकमेक है, इससिये झात्मा उसका कर्ता है किस्तु प्रजीब उसमें एकमेक 
नहीं है. इसलिये वह मझकर्ता है। इसप्रकार सम्पग्भान सुख, आनम्द 
सिददणशा श्रादि सर्व प्रभस्थार्शों में समझ सेना चाहिए। उस-उस 
अबस्भारप से उत्पन्त होता हुआ जीव ही उसमें तपूप होकर उसका 
कर्ता है" बहू अजीब महीं है इसलिये प्रजीव के साथ उसे कार्य-कारण 
पमा महीं है। 


(११७) पाता राग का मकता 


महाँ तो झ्ात्रार्यदेब महू स्िद्धाश्त समझ्धठे हैं कि--शायक- 
स्वभावसभ्मुख होकर लो जीब शातापरिणामरूप से उत्पन्न हुआ गह 
छीद राग का भी अकर्ता है प्रपने ज्ञातापरिणाम में तम्मय होने से 
उसका कर्ता है प्लौर राग का जकर्ता है, कर्यौकि राम में बह तस्मय महीं 
है। शामकभाव में जो शस्मय हुआ वह राग में तब्मय गहीं हाता 
इससिये बह राय का पस्‍र्श्तो ही है । 


--ऐसे ज्ञात्ास्वमाव को जासना बहू भिम्यय है। स्वसस्पुक्त 
होकर ऐसा निम्भय का शात करे दो किस पर्याय में कैसा राग होता 
है मौर बढ़ाँ मिमित-ने मिलिकसम्नश्य किस प्रकार का होता है --उस 
सय ध्यवहार का भी यथापें विवेक हो जाता है ! 

(११८) निमय-स्पवद्धार कय सादरयक स्पष्टीकरण 
बईं लोग कहते हैंगि यह लो निम्भय बे भात है, गिन्‍्तु 


(८५ ) 


व्यवहार से तो जीव जठकर्म का कर्ता है! तो आचार्यदेव कहते हैं 
कि--अरे भाई | जिसकी दृष्टि जायक पर नही है और कर्म पर है ऐसे 
अज्ञानी को हो कर्म के कर्तापने का व्यवहार लागू होता है, ज्ञायक- 
इृष्टिवाले ज्ञानी को वैसा व्यवहार लागू नहीं होता । ज्ञायकस्वभावी 
जीव भिथ्यात्वादि कर्म का अकर्ता होने पर भी उसे कर्म का कर्ता 
कहना वह व्यवहार है, और वह व्यवहार अज्ञानी को ही लागू होता 
है । ज्ञायकस्वभाव की दृष्टिवाला ज्ञानी तो अकर्ता ही है । 


सुबर्णो की जो अवस्था हुई उसका स्वरणेकार अकर्ता है, 
तथापि उसे निमित्तकर्ता कहना वह व्यवहार है । जो कर्ता है उसे कर्ता 
जानता वह लिश्वय, और अकर्ता को कर्ता कहना वह व्यवहार है। 
जीव अपनी कऋ्रमवद्धअवस्थारूप से उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, और 
अजीव अपनी कऋरमवद्धअवस्थारूप से उत्पन्न होता हुआ शअ्रजीव ही है । 
जीव अजीब की अवस्था का श्रकर्ता है और अजीव जीव की अवस्था 
का अकर्ता ।---इसप्रकार जैसे जीव-अजीव को परस्पर कर्तापना नही 
है उसी प्रकार उनको परस्पर कर्मपना, करणपना, सम्प्रदानपना, 
झपादानपना या ऋधिकरणएापना भी नही है। मात्र निमित्तपने से उन्हे 
एक-दूसरे का कर्ता, कर्म, करण आदि कहना वह व्यवहार है । 
निभित्त से कर्ता यानी वास्तव भे अ्रकर्ता, और अकर्ता को कर्ता कहना 
वह व्यवहार । निश्चय से अकर्ता हुआ तब व्यवहार का ज्ञान सच्चा 
हुआ । ज्ञायकस्वभाव की ओर ढलकर जो ज्ञाता हुआ वह राग को 
रागरूप से जानता है किन्तु वह राग मे ज्ञान की एकता नही करता, 
इसलिये वह ज्ञाता तो राग का भी अकर्ता है । 
(११९) क्रमचद्धपर्याय का मूल 


देखो, इस ऋमबद्धपर्याय में वास्तव में तो ज्ञानस्वभावी आत्मा 
की बात है, क्योकि कऋ्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता कौन ? “ज्ञायक” को 
जाने बिना क्रमबद्धपर्याय को जानेगा कौन ? ज्ञायकस्वभाव की ओर 
ढलकर जो ज्ञायकभावरूप परिणमित हुझ्ना वह ज्ञायक हुआ श्रर्थात्‌ 


(८६ ) 


प्रकर्ता हुआ भौर वही छूमवद्धपर्याम का झ्ञाता हुपा | “जायक कहो 
या “अकर्ता' कहो ज्ञायक पर का अकर्ता है। शायकस्ममाव की ग्रोर 
इसकर ऐसा मेदज्ञान करे फिर साधकदषा में सूमिकानुसार भो 
ध्ययहार रहा उसे श्ञानी जामठा है इसलिये 'म्पबहारमम उस कास 
जाना हुआ प्रयोगनवास है! --यहू बात उसे सागू होती है मिष्पाहृष्टि 
को गहीं। मिष्याहृष्टि तो श्ायक को भी हीं जानता प्रोर स्यवहार का 
भी उसे सच्चा शान नहीं होता । 
द्रब्प अपनी जिस क्रमबठपर्यायरूप से उत्पन्न होता है गह 

पर्याय ही उसका काये है, दूसरा उसका कार्य तहीं है। इसप्रकार एक 
कर्ता के दो काये महीं होते इससिये जीव भ्जीव को परस्पर कार्य 
कारणपमा भहीं है। निगोद से सेकर सिद्ध तक के समस्त जीब मौर 
एक परमाणु से लेकर जचेतन महास्कत्प तथा हूसरे बार प्रणीव 
व्रष्य'--उस सबको अपने-अपने उसकाश्र के ऋमबदा उत्पन्न होनेवासे 
परिणामों के साथ तद्॒पपमा है। पर्यायें झगादि प्रनस्त क्रमबद्ध होते 
पर भी उनमें बतमान रूप से ध्रो एक ही पर्माय बतंती है, धौर उस- 
उस समय बतती हुई पर्याय में प्रम्य तद्ूपता से बत रहा है। बस्तु को 
तो जव देखो लव बरतेमान है. जब देखो तब वर्तमान उस समय की 
पर्पाय सत्‌ है, उस बर्तमान के पहले हो जानेवासी पर्माये प्रुतकाल में 
हैं भौर बाद में होनेबाली पर्यायें भविष्य में हैं. बठमाम पर्याय एक 
एमय भी जागे-पीछे होकर भूत या भविष्य की पर्मायरूप नहीं हो 
णाठी उसी प्रकार भविष्य की पर्याय सूतकास की पर्मासरूप नहीं होती 
या भ्ूतकास की पर्याय भविष्य को धर्यायक्प गहीं हो जाती । अगादि- 
समस्त प्रबाहछूम में प्रर्येक पर्याय भपने-अपने स्पात पर हो प्रकाशित 
रहतो है इसप्रषार पर्यायों को कमयदता है ।---पद बात प्रबचनसार 
बी ६६ मभीं भाषा में प्रदेशों थे दिस्तारकम का रेष्ट्त देगर असोड़िक 
रीति से सम्ाई है । 

(१२०) क्रमददपर्पाय में स्पा-क्या भाषा १ 

प्ररमा-- फऋपदद बरदने से घुतकात की पर्याय जविष्यकप 


(५७ ) 


या भविष्य की पर्याय भुतकालरूप नहीं होती--यह बात तो ठीक है, 


किन्तु इस समय यह्‌ पर्याय ऐसी ही होगी--यह बात इस ऋमवबद्ध- 
पर्याय में कहाँ आई ? 


उत्तर ---क्रमवद्ध पर्याय मे जिस समय के जो परिणाम हैं वे 
सत्‌ हैं, और उस परिणाम का स्वरूप कंसा होता है वह भी उसमें 
साथ ही आ जाता है। “मैं ज्ञायक हैं” तो मेरे शेयरूप से समस्त 
पदार्थों के तीनोकाल के परिणाम क्रमबद्ध सत्‌ है--ऐसा निर्णय उसमे 
हो जाता है । यदि ऐसा न माने तो उसने अपने ज्ञायकस्वभाव के पूर्ण 
सामथ्यं को ही नहीं माना है। मैं ज्ञामक हैँ और पदार्थों मे क्रमबंद्ध- 
पर्याय होती है--यह बात जिसे नही जमती उसे निश्चय-व्यवहार के 
या निमित्त-उपादान आदि के भगड़े खडे होते हैं, किन्तु यह निर्राय 


करे तो सच भगडे थ्वान्त हो जायें और भूल दूर होकर मुक्ति हुए बिना 
नरहे। 


(१२१) जहाँ रुचि वहाँ जोर 


“निमित्त से और व्यवहार से तो आत्मा कर्म का कर्ता है 
न --ऐसा भ्रज्ञानी जोर देता है, किन्तु भाई ' तेरा जोर उल्टा है, तू 
कर्म की ओर जोर देता है किन्तु “आत्मा अकर्ता है--ज्ञान ही है--- 
इसप्रकार ज्ञायक पर जोर क्यो नही देता ? जिसे ज्ञायक की रुचि नही 
है और राग की रुचि है वही कर्म के कर्तापने पर जोर देता है । 


क्रमबद्ध पर्याय का यथार्थ निर्णेय करनेवाला काल के प्रवाह 
की ओर नहीं देखता, किन्तु ज्ञायकस्वभाव की ओर देखता है, क्योकि 
वस्तु की क्रमबद्धपर्याय कही काल के कारण नही होती । कालद्रव्य तो 
परिणमन में स्व द्रव्यो को एकसाथ निमित्त है, तथापि कोई परमाणु 
स्कन्ध मे जुडे, तो उसी समय दूसरा परमाणु उसमे से प्रथक्‌ होता है, 
एक जीव सम्यग्दर्शन प्राप्त करता है और दूसरा जीव उसी समय 
केवलज्ञान प्राप्त कर लेता है,--इसप्रकार जीव-अजीव द्वव्यों मे श्रपनी- 
अपनी योग्यतानुसार भिन्न-भिन्न भ्रवस्थारूप से ऋरमबद्ध परिणाम होते 
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हैं । इसलिये, अपने शामपरिशाम का प्रवाह जहाँ पे बहता है--ऐसे 
शायकस्वमाव पर हृष्टि रखकर ही क्रमयद्धपर्याय का भषार्थ श्राप 
होता है । 

(११२) वढ्रूप मौर पछूप; [धनी को दिवाली, मड़ानी को होली] 


क्रमयदपर्यायरूप से परिणमित होमेवासा द्रव्य प्रपने परिणाम 
के साथ “तद्ूप' है--ऐसा स मानकर दूसरा कर्ता माने वो उसने 
द्रष्य के साथ पर्माय को तद्भूप महीं मामा किस्तु पर के साथ तब्रूप मामा 
इससिये उसकी माप्यता कद्रूप हुई--मिष्या हुई । पर्माय को प्रतरोस्मुल 
करके ज्ञायकमाव के साथ तद्रूप करता 'नाहिये उसके अदसे पर के 
साथ तद्ूूप मामकर कट्रूप की, उसमे दिवास्ती के बदसे होली की है। 
जिस प्रकार होली के बदसे दिवाल्ली के ध्योहार में महू पर कासिश 
पोतकर मु हू काशा कर ले तो उसे भूले कहा जायेगा उसी प्रकार 
#“दि वाह्ली' याती प्रप्ती निर्मेस स्‍्वपर्यास” उसमें स्वय तद्गूप होता 
भाहिसे उसके मदसे प्रश्चामी पर के साथ अपनी तबूपता मामकर अपनी 
पर्याय को सन्तित करता है, इससिये वह दिवासी के बदसे भपने गश॒र्णो 
को होसी जलाता है। भाई, 'दि' प्र्थात्‌ स्वकास की पर्याय उसे 
जाल (मूका) सपने जात्मा में ---तो तेरे घर पर दिवासों के दीपक 
बगमगा एठें प्र्धात्‌ सम्पग्शाम के दीप जस उठें भौर मिप्पात्व की 
होसी हूर हो जाये। स्वकास की पर्याय को भ्रस्टरोन्मुल त करके 
पर के साथ एकल्ब समामकर उस बिपरीत मान्यता में भ्रक्नानी प्रपने 
गुर्णो को होम (जशा) देता है इससिये उसके गुणों की होली जलती 
है---शुर्णों की निमलदशया प्रमट होने के बदले मसिमदद्या श्रयट होती 
है' छप्तमें थारमा की धोमा महीं है। 
स्वमावसस्मुल होकर छमबद आये हुए मिरमंस स्वकास के 
साथ तद्रूषा घारण करे उसमें आत्मा की शोमा और प्रमुता है। 
धपती-अपनी पर्याय के साथ तव्रूपता घारण करे उसीमें प्रत्येक धब्यः 
की प्रमुता है! यदि उसकी पर्याम में दूसूय कोई तदूप होकर एत्ते करे 
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तो उसमे द्रव्य की प्रभुता नही रहती, अथवा आत्मा स्वय पर के साथ 
तद्रपता मानकर उसका कर्ता होने जाये तो उसमे भी श्रपन्ती या पर की 
प्रभुता नही रहती । जो पर का कर्ता होने जाये वह अपनी प्रभ्ुता को 
भूलता है । ऋमबद्धपर्याय का ज्ञातापना न मानकर उसमे उल्ठा-सीधा 
करना माने तो वह जीव अपने ज्ञाताभाव के साथ तद्गूप न रहकर 
मिथ्यादृष्टि--कद्रप हो जाता है । 


(१२३)--यह है जेनशासन का सार ! 


अहो, प्रत्येक द्रव्य स्वय ही अपनी क्रमवद्धपर्यायरूप से उत्पन्न 
होता हुआ उस-उस परिणाम मे तद्गूप होकर उसे करता है, किन्तु 
दूसरे परिणाम को नहीं करता,-इस एक सिद्धान्त मे छहो द्रव्यो के 
तीनोकाल के परिणमन के हल की चाबी आ जाती है, सब समाघान 
हो जाते हैं । मैं ज्ञायक, और पदार्थों मे स्वतत्र क्रवद्धपरिणमन---बस ! 
इसमे सव सार आ गया । अपने ज्ञायक स्वभाव का और पदार्थों के 
क्रमबद्धपरिणाम की स्वतत्नता का निर्णय करके, स्वय अपने ज्ञायक- 
स्वभाव में श्रमेद होकर परिणमित हुआ, वहाँ स्वय ज्ञायक ही रहा 
और पर का अकर्ता हुआ, उसका ज्ञान रागादि से पृथक्‌ होकर 
“सब विशुद्ध' हुआ ।--इसका नाम जैनशासन और इसका नाम धर्म । 


“योग्यता को ही” कार्य की साक्षात्‌ साधक कहकर इष्टोपदेश 
में स्‍्वत॒चता का भ्रलौकिक उपदेश किया है । “इष्टोपदेश'” को “जैन का 
उपनिषदु” भी कहते है । वास्तव मे, वस्तु की स्वतत्रता बतलाकर 
आत्मा को अपने ज्ञायकस्वभाव की ओर ले जाये वही इष्ट-उपदेश है, 
ओर वही जैनधर्म का मर्म है, इसलिये जैन का उपनिषद्‌ है। 


(१२४) “--बिरला बूमे कोई !” 


यह बात समझे बिना उपादान-निमित्त का भी यथार्थ ज्ञान 
नही होता । उपादान और निमित्त दोनो वस्तुयें हैं श्रवदय, उनका 
ज्ञान कराने के लिये छास्रो मे उनका वर्णन किया है, वहाँ अज्ञानी 


अपनी विपरीत दृष्टि से उपादान-निमित्त के नाम से उल्टा स्व-पर की 
श्र 


(६०) 
एकस्वडदि का पोपण करता है, “देखो णात्ष में निमित्त तो कहा है 
तू? दो कारण तो कहे हैंत ? '--ऐसा कहकर उल्टा स्व-सर ही 
एकल्वडुद्धि को थोटता है । प॑० यमारसीदासजी कहते हैं कि-- 


उपाइास मिजरसुण जहाँ सहाँ मिमित्त पर होम । 
भेवशान परमाण विधि विरसा गूके कोय ॥ ४ ।॥। 


अर्थाव्‌-जहूँ उपादान की भ्रपमी निजप्तक्ति से फार्म होता है 
वहाँ दूसरी वस्मु निम्मित्त होती है” इसप्रकार उपादान भौर निमि्त 
वोनों बस्तुमें तो हैं किन्तु बहाँ उपादान गी अपनी मोग्मता है ही काये 
हीवा है, भौर मिमित तो उसमें अभावरूप---अ्किचिस्कर है'--ऐंसी 
मैदक्कान की यथार्थ विधि कोई विरले ही जानते हैं. शर्याव्‌ उम्यरत्वी 
जानते हैं । 


(१२५) थद्दाँ सिद्ध फरना है--भात्मा क्या सकदंल 


मी रक भ्राचार्यदेन मे मह बाठ सिद्ध की है कि-- प्रपर्म 
तो जीव क्रमथय ऐसे अपने परिणामों से उत्पन्न हीता हुमा जीष ही है 
सजीब रहीं है. इसी प्रकार प्रजोब भी क्रमवद्ध अपने परिणामों पै 
एत्पभ् होता हुआ भजीय ही है थीग नहीं है. बयोंकि जिस प्रकाए 
सुबर्ण का ककलादि परिणामों के साथ तादारम्य है उसी प्रकार सर्म 
द्रस्पों को अपने परिणार्मों के प्ताथ तादारम्य है। 


प्रग इस सिद्धाम्त पर से जौग का प्रकतृ शव सिद्ध करने के 
लिये भात्रार्यदेव कहते हैं कि- 'इसप्रकार जीव प्रपने परिणाम उत्पन्त 
होता है, ठपापि उसका सजीप के साथ वायेक्रारणमाप सिद्ध ग्दीं 
होता2८3८3८” कर्ता होकर धपने शायरपरिणामरप से उत्पन्न होता 
टुपा जीब कर्म के बर्पन का भी कारण हो--ऐसा गहीं होता | एस 
अगर ठटका अपरतू त्ग है । 
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(१२६) “एक” का कर्ता ' दो” का कर्ना नहीं है ( ज्ञायक के 
अकरत्व की सिद्धि ) 


प्रधष्म---यदि जीव अपने परिणाम से उत्पन्न होता है और 
उसमे तद्गप होकर उसे करता है, तो एक के साथ दूसरे का भी करे 
उसमे यया हर्ज ? "एक का ग्वाला वह दो का राला'--यानी जो 
ग्वाल एक गाय चराने ले जाता है वह साथ में दो ले जाये तो उसमे 
उसे वया परिश्रम ? अथवा "एक की रसोई बनाना, वहाँ साथ मे दो 
को वना लेना ।” उसी प्रकार कर्ता होकर एक अपना करे वह साथ मे 
दूसरे का भी कर दे तो वया हर्ज ? जीव स्वय ज्ञायकरूप से उत्पन्न 
भी हो और कर्म को भी बांध ले--इसमे क्या आपत्ति है ? 


उत्तर --प्रत्येक द्रब्य अपनी पर्याय के साथ तद्गप है, इसलिये 
उसे तो फरता है, किन्तु पर के साथ तद्गप नहीं है इसलिये उसका 
वह कर्ता नहीं है । पर के साथ तद्ूप हो तभी पर को करे, किन्तु ऐसा 
तो कभी हो नहीं सकता। इसलिये “गाय के ग्वाले” जैसी लौकिक 
कहावत यहाँ लागू नहीं होती । स्वभाव-सन्मरुख होकर जो जीव अपने 
ज्ञायकभावरूप से परिणमित हुआ, वह अपने ज्ञायकभाव के साथ तद्रप 
है, इसलिये उसका तो वह कर्ता है, किन्तु रागादिभावों के साथ वह 
तद्रूप नही है इसलिये वास्तव मे राग का कर्ता नहीं है, इसलिये कर्म के 
कतृ त्व का व्यवहार भी उसे लागू नहीं होता । इससे आचार्यदेव कहते 
हैँ कि--"जीव अपने परिणामों से उत्पन्न होता है, तथापि उसे भजी व 
के साथ कार्यकारणभाव सिद्ध नही होता ।” 


कौन-सा जीव ? कहते हैं कि ज्ञानी, 


कंसे परिणाम ? कहते हैं कि ज्ञाता-हृष्टा के निर्मल परिणाम--- 
ज्ञानी भ्रपने ज्ञाता-दष्टा को निर्मेल परिणामरूप से हि 
किन्तु श्रजीव कर्मों के बन्‍्ध का कारण नही होता, 
जशायकभाव के साथ ही एकता है, रागादि को कम के 


उत्तन्न होता है; 
क्योकि उसे श्रपते 
साथ छुकता रे - 
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है, इससिये वह रागादि का ओर कर्म का प्रकर्ता ही है। जीव अपने 
शायकपरिणाम का कर्ता हो भौर साथ ही साथ अजीव में मये रूमे 
बाँधने में भी मिमित्त हो--ऐसा नहीं होठा । गये कर्मों में यहाँ मुस्यस्य 
से मिध्यात्वादि ४१ प्रकृतियों की मात लेना है,--उनका बम्धत होती 
को होता ही नहीं । ज्ञामी को प्रपने तिर्मस क्षाम परिणाम के स्राव 
कायकारणपमा है किस्तु भ्रजीव के साथ या यगादि के साथ छसे काय 
काररापना महीं है इससिये वह भ्रकर्ता ही है। 


(१९७) ध्यध्द्ाार-क्ौौनसा ! भौर किप्को १ 
प्रश्न:---यहू तो तिम्भय की बात हुई, अब ब्यवहार समम्धइपे 


प्त्तर---भो यह निम्मयस्वरूप समझ से उसे ध्यगहार की 
खबर पड़ती हैं। श्राता जायृत हुमा भौर स्व-परप्रकासक क्षक्ति 
विकसित हुई ठम मिमित्त प्रौर ब्मबहार कंसे होते ह उ्हें बह बानता 
है स्वयं राग से अधिक होकर शायकरूप से परिशामित हांथा हुआ 
आरिप्र में प्रस्थिरठा का जो राग है उसे भी लानता है--अह श्ञाती का 
स्यवहार है। किस्तु जहाँ निम्मय का साम महीं है. ज्ञाता जागृत नहीं 
हुआ है वहाँ स्ययहार को जातैगा कौन ? बह प्रश्मामी खो राग को 
भा जागते हुए छसीमें एकता मात सेता है. इसलिये उसे छो राग 
ही मिम्मम हो पया राग से पृथक कोई राग का ज्ञाता महीं रहा! 
यहाँ तो णाय्रत होकर ज्ञान कौ अधिकतारुप से परिणमित होता हुमा 
शेप भ्रस्प राम गो भी जाते बहु ब्यवहार है । परमांशेम तो प्रपता 
शायब' भारमा ही है भोर राग बह ज्ञामी का ध्यवहार जय है। किस्तु 
जिऐे शायकस्वमाब की दृष्टि महीं है प्रौर शर्म का श्यवहार-कर्ता तो 
हैंत! --ऐसी दृष्टि है उसके सिये भाचागदेव प्गसी गाषा में बहेँगे 
कि कर्म के साथ कतपिना का स्ययह्टार क््ञानी--मिष्यावष्टि को ही 


छाए होता है । 


( ६३ ) 


॥४ छठवाँ प्रवचन # 


[ भ्राशिवन छुकला २, वीर स. २४८० ] 
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भाई, पचरपरमेप्ठी भगवान ही हमारे “पच” हूँ। ज्ञायकस्वभाव श्रौर 
ऋ्रमवद्धपर्याप का यह जो वस्तुस्वरूप कहा जा रहा है उसी प्रकार भअनादि से 
पचपरमेष्ठी भगवन्त कहते शभाये हैं, भौर महाविदेह में विराजमान सीमधरादि 
भगवन्त इस समय भी यही उपदेणा दे रहे हैं। इसके सिवा भ्रश्ञानी विपरीत माने, 
तो भले माने किन्तु यहाँ तो पचपरमेष्ठी भगवन्तो को पचरूप से रखकर यह बात 
कही जा रही है । 





(१२८) ज्ञायक वस्तुस्वरूप, और अकतत्व 


इस “सवबविशुद्धज्षान अधिकार” को ०“शुद्धात्मद्रव्य अधिकार 
भी कहा जाता है । ज्ञायकस्वभावी छुद्ध आत्मद्रव्य का स्वरूप क्‍या है 
वह आचार्यदेव बतलाते हैं। श्रात्मा का स्वभाव तो ज्ञायक है, ज्ञाता 
है, वह ज्ञायकस्वभाव न तो पर का कर्ता है, और न राग का । कर्ता 
होकर पर की अवस्था उत्पन्न करे ऐसा तो ज्ञायक का स्वरूप नही है, 
और न राग मे कर्ताबुद्धि भी उसका स्वभाव है, राग भी उसके ज्ञेयरूप 
ही है। राग मे तत्मय होकर नही, किन्तु राग से अधिक रहकर---भिन्न 
रहकर ज्ञायक उसे जानता है। ऐसा ज्ञायक-वस्तुस्वरूप समझे तो 
ज्ञातृत्व और कतृ त्व के सारे गवं दूर हो जायें । 


यहाँ जीव को समझाना है कि तू ज्ञायक है, पर का अकर्ता 
है। “ज्ञायक” ज्ञाता-हृष्टा परिणाम के अतिरिक्त दूसरा क्‍या करे ? 
ऐसे अपने ज्ञायकस्वभाव को जानकर जो स्वसन्पुख निर्मल परिणामरूप 
से परिणमित हुआ वह ज्ञानी ऐसा जानता है कि प्रतिसमय मेरे ज्ञान 
के जो निर्मेल ऋमबद्धपरिणाम होते हैं उन्हीमे मैं तन्‍्मय हूँ, राग में या 
पर में मैं तन्‍्मय नही हैँ, इसलिये उनका मैं श्रकर्ता हैं । 


( घ्इ ) 


अजीब भी भ्रपने क्रमनद होनेवाले शढ़ परिणारों के साम 
तम्मय है ओर दूसरों के साथ सप्मय नहीं है इसलिये बह ममीय भी 
पर का मकर्ता है. विस्तु महाँ ठसबी मुस्यता नहीं है यहाँ तो जीन 
भय अजतृ स्व सिठ करना है, जोव को यह बात समझना है! 


(१२९) दृष्टि पदलकर सम्पस्दर्शन प्रगट फरे, वह्दी हु ठपदष्त का 
रद्टस्प समझा है 


यह भ्रात्मा के क्वायकमाव की बात है, इसे समझ से तो 
श्रपूर्व सम्यंददर्धभ भौर धम्पस्भान हो और उसके साथ मतीमिय 
अमन्द के प्रंण का बेदन हो । दृष्टि को बदसे तो मह बात जीग की 
समझ में प्रा सनतो है। महू वस्तु मात्र गरने के लिये नहीं है. रिशतु 
समभकऊ़र हृष्टि बरो अम्तरो मुस करमे के लिये यह उपदेश है। कूमबढ 
पर्याय तो अजीब में मी होती है, किम्तु उसे कहीं ऐसा महीं समता 
हैँशि तू अरु्ता है इससिय हृष्टि को बटस ! यहाँ तो जीगको 
रामम्यमा है। अशामोी णीब प्पते झायकस्वमाव को भूसकर में पर 
गा कर्ता --ऐसा माम रहा है उसे यहाँ प्रमझाठे हैं गि' भाई | है 
तो शापफ है जीव भौर सजीब राव द्रस्य प्रपती-अपनी क्रमबद्धपर्यास 
में परिशमित द्वो रहे हैं तू उनका शायद है डिख्तु रिसी परवा 
बर्ता रहीं है । “मैं ज्ञामक स्पमाव पर का प्रगर्ता प्रपमी 
शानपर्याय में ऋपबद परिणमित्र होता है “ऐशा सममंकर 
श्वद्रप्य को हष्टि करन रे रास्परत्थन दोता है। दृष्टि डी दिधा 
स्पोस्मुस करे तभी रछूपयदपर्माय का मंषापे मिणोय होता है भोर 
उमड़े भपमै में जिर्मं्र पर्याप का कम प्रारम्भ द्वो जाता है। मेरी 
रब पर्याय छममंद-कमता होगी हैं --ऐसगा निरयय करो हुए, उन 
धय्योशिप से परिशमिल होनेबाले ऐसे शायपद्धस्प को घोर हहि जाती 
है सेरो रूसबद्ध परिशासन पुमुष भौर पर का ऋपबद्परटितापत पर 
में पर के कप में मै नदी ह भौर मेरे क्रम में पर म्दी है -हैुचा 
पपारप मेहाड़ ने से ”मैं बरब्ावुए पर -दती हृषि पर 


(६४ ) 


जाती है, और ज्ञायकस्वभावोन्प्ुखदृष्टि होती है । उस' स्वसन्मुख दंष्टि 
का परिणमन होने से ज्ञान, भानन्द, वीर्यादि समस्त गुणों मे भी 
स्वाश्रय से भ्रशतः निर्मेल परिणमन हुआ । 


(१३०) जैनघम की मूल बात 


पडित या त्यागी नाम धारण करनेवाले कितनो को तो अभी 
“सवृज्ञ” की तथा क्रमबद्धपर्याय की भी श्रद्धा नही है। किन्तु यह 
तो जैनधर्म की मूल बात है, इसका निर्णय किये बिना सच्चा जैनत्व 
होता ही नहीं। यदि केवलज्ञान तीवकाल की समस्त पर्यायो को न 
जाने तो वह केवलज्ञान काहे का ? और यदि पदार्थों की तीनोकाल 


की समस्त पर्यायें व्यवस्थित---क्रमबद्ध ही न हो तो केवली भगवान 
ने देखा क्या ? 


(१३१) “सर्वभावांतरच्छिदे” 
समयसार का भागलिक करते हुए पहले ही कलश में आचार्ये- 
देव ने कहा है कि-- 
नम. समयसाराय 


स्वानुभूृत्या चकासते 
चित्स्वभावाय भावाय 


सर्वभावातरच्छिदे ॥॥। १ ॥ 

“समयसार” अर्थात्‌ शुद्ध आत्मा को नमस्कार करते हुए 
आचार्येदेव कहते हैं कि मैं साघक हूँ, इसलिये मेरा परिणमन श्रतर में 
नमता है, मैं छुद्धात्मा मे परिणमित होता हूँ ।--कसा है छुद्धात्मा ? 
प्रथम' तो स्वानुभूति से प्रकाशमान है यानी स्वसस्मुख ज्ञानक्रिया द्वारा 
ही वह प्रकाशमान है, राग द्वारा या व्यवहार के श्रवलमत्न द्वारा 
वह प्रकाशित नही होता । और कहा है कि वह ज्ञानस्वभावरूप वस्तु 
है, तथा स्वय से अन्य समस्त भावों का भी ज्ञाता है। इस प्रकार 


जीव का ज्ञान स्वभाव है और वह तीनोकाल की क्रमबद्धपर्यायो को 
जानता है-यह बात भी उसमे आ गई । 


(४६) 
(१३२) श्षान में घो पर को मानने की शक्ति है बह अभूवार्य नहीं है 


प्रदत'--जीव कर ज्ञान स्वभाव है और केवसशान हीते पर 
वह सर्थ पदार्थों की तीनोकाल की कूमबद्धपर्यायों को जावता हैं-रऐेपा 
भाप कहते हैं, रिन्तु नियमसार की १५४ यीं तथा १६६ पीं गाया ह 
कहा है कि केवलीभगवान निदवय से स्व को जानते-देसते हैं और 
सोरालोक को सो व्यवहार से मामते-देखये हैं. ठथा समयसार की 
११ वीं गाया में स्यवहार को प्रशूतारे कहा है हससिगे 'सर्वेश्ममभान 
से तीनकाल की समस्त पर्यायों को जामा है प्रौर सदनुसार ही पदार्षों 
में ऋमवद्परिएणमन होता है'--पह शाठ ठीक महीं है [| (-हैपा 
प्रएन है। ) 


चत्तर-भाई, तुफ्के वक्त को भी शद्धा भहदी रही ? शाह्णों 
की भोट में सू मपनी बिपरीत दृष्टि का पोपण करना 'बाहता है ढिश्यु 
सबश की श्रद्धा के बिता तुमे घास्त्रों का एक अकर भी ममापरूप 
से समर में महीं प्रा सकता | ज्ञाम पर को ध्यवह्दार से जानता 
है--ऐसा बढ़ा, वहाँ ज्ञाम में जामने नी धक्ति कहीं ध्यवदह्यार से महीं 
है, प्ासने भी धक्ति तो मिष्चय से है किम्तु पर के साथ एकमेक 
होकर धभवा तो पर. सम्मुख हीकर केबसशान उसे मद्दी जागता 
इसक्षिये स्यवहार बहा है। स्व फो जासते हुए अपने में एकमेक 
होकर जामता है इसलिये स्व-परप्रगाएपने को निएषय कहां भोर पर 
में एकमंक महीं होता इरासिये परप्रकाथगपने को ब्यवद्धार कहा है। 
डिस्तु ज्ञाम में स्व-परणबाएक दाक्ति है बहू तो विक्रय सै ही है. बह 
कहीं स्पवद्दार नहीं है । सबभाबांतरण्िरे --ऐसा कहा उसप्तमें गया 
पेप रह गया ?--वह कहीं प्यवह्ार-से महीं कदा है। भौर १६० 
वीं गाषा में 'यो शब्बगार*"रिसी प्रयथि भारमा स्वयं 
ही प्रात दोने के कारण बिश्व को ( स्व पदायों को ) रामाय- 
विशेष्य मे जामते के शबमाषबाला है --गेगा कद्ठा वह बह्ीं 
स्पषदार से महीं कहा है विखु मिचय से ऐसा ही है। भाग में रव-- 


( ६७) 


पर को जानने की णक्ति है बह कही व्यवहार या बभूता्ं नही है। 
प्ररे ! स्वच्छन्द से कही हुई अपनी वात को सिद्ध करने के लिये, शञान- 
स्वभाव के सामथ्य को भी अभूतार्थ फहकर उठाये, और उसी पर 
कुन्दकुन्द भगवान जसे आचार्यों के नाम से वात करे--यह तो भूढ़ 
जीवो का महान गणजव है ! और जो उनकी ऐसी वात को स्वीकार 
करते हैं उन्हे भी वास्तव में सर्वेश्देव की श्रद्धा नही है । 


(१३३) सर्वश्स्वभाव का निर्णय करे उंसे पुरुषार्थ की शंका नहीं 
रहती 


श्रव, अनेक जीव यों ही ( निर्णय बिना ) सर्वेज्ञ को मानते 
हैं, उन्हे ऐसा प्रश्न उठता है कि--यदि सर्वज्ञभगवान के देखे श्रनुसार 
ही कऋ्रमबद्ध होता है श्रीर उस क्रम में फेरफार नहीं हो सकता,--त्तो 
फिर जीवे को पुरुषांथ करना कंहाँ रहा ? तो उससे कहते है कि 
हे भाई ! तूने अपने ज्ञानस्थभाव का निर्णय किया है ?--सर्वज्ञ का 
निर्णय किया है? तू अपने शामस्वभाव का और सर्वज्ञ का निर्णय 
कर तो तुझे खबर पडेगी कि क्रमंवद्धपर्याय मे पुरुषार्थ किस प्रकार 
झ्राता है? पुरुषार्थ का यथार्थ स्वरूप ही अभी लोगों की समझ में 
नही श्राया है। श्रभादिकाल से पर मे ओर राग में ही स्वंत्व मातकर 
मिथ्यात्व के प्रनन्त दु ख का भ्रनुभव कर रहा है, उसके बदले ज्ञायक- 
स्वभाव का निर्णय होने से वह विपरीत मान्यता छूट गई और 
ज्ञायकभाव की ओर दृष्टि ढली, वेहाँ अपूर्व अतीन्द्रिय आनन्द के 
अंदा का अनुभव होता है,--इसीमें अपूर्व पुरुषार्थ श्रा जांता है । 
शायकेस्वभाव की दृष्टि में लेकर उसेका श्रनुंभव करने से पुरुषार्थ, शान, 
श्रद्धा, आनन्द, चारिश्र--इन संमर्स्त ग्रुंशो का परिणुमन स्ंबोन्मुख 
हुआ हैं। स्वसन्मुख होकर ज्ञानस्वेभावे कौ निर्णायं किया उसमे 
केंवलंजशोत का निर्णय, ऋमबद्ध॑पर्याय की निर्णय, भेदजानें, सम्यंग्दंशंन 
पुरुषार्थ, मोक्षमार्गें---यह्‌ सब 'एकसाथ आ नया है। 


(छ्म ) 
(१२४५) निमेठ ऋमबद्धपर्याय कब प्रारम्भ होती है ! 


हे दृव्य अपनी-प्रपती ऋमबदपर्यामरूप से रत्प होऐे है 
पोर उसमें वे त्दुप हैं'--धोब भपनी पर्याय से उत्पन्न होता है ताप 
जह प्रजीव को उत्पन्न नहीं करता इससिये प्रण्ीग के साथ रो 
कार्यका रणपसा महीँ है । ऐसा होसे पर भी, अज्ानी प्रपती इृषि शपते 
झायकस्वमान की झोर मे चुमाकर, 'मैं पर का करू --ऐसी हरि ऐे 
प्रशाभकूप परिणसित होता है, भौर इससिये गह मिस्याट्थादि कर्मों ही 
विमित्त होता है ( ऋमंगय तो अमबद ही है, किन्तु अशानी मपे 
शासकस्थभाष का निरेय महीं करता हसलिये उसकी क्रमगढ पर्पार 
घुदध मे होकर किकारी होती है। यदि शायकस्थमाव का विरेय करे 
तो हृष्टि अदख थाये झोर सोक्षमागे करे लिमेस् ऋमभबठ॒पर्याय प्रारगी 
हो थाये ! 

(१२१) "मात्र दृष्टि के भूछ हे? 

'चंहम्यम्रूति सात्मा शाभस्वशाव है. बढ स्म-पर का प्रकीछक 
है, इछसिये प्दार् जैसे हैं पेसा ही उसको जातनेबासा है, किल्तु किए 
को प्रागे-पीछे करमेबाल्ा नहीं है। भा ! रुमस के समस्त पदाओं में 
जिस पवार्ष की जिस समय जो अपस्पा होना है गह होता ही है है 
किसी एरफरव्य को भवस्था में फ़रफार करनले की सामर्ध्ये महीं रचता तो 
जेब तुफे क्या करता रहा ? अपने क्षायकस्थ्माव को भ्रककर, 'मैं पर 
का कर्ता ---ऐसी हष्टि *े मटका है उसकी कुर्शाट मारकर शानस्वमाम 
की ओर मए्सी दृष्टि बुमा | शायर री ओर शष्टि करमे छे ऋमबद्पर्माम 


( ६६ ) 


पुण्य-पाप श्रधिकार की १६० वी गाथा में आचार्यदेव कहते 
है कि -- 
सो सव्वणाणदरिसी कम्मरण्ण रिएणवच्छण्णो । 
ससारसमावण्णो णा विजाणदि सब्वदो सव्व ॥ 
--यह सर्वज्ञानी-दर्शि भी, निजकर्म रज आच्छाद से । 
ससार प्राप्त, न जानता वो सर्व को सव रीत से ॥१६०।॥। 


ज्ञानस्वरूपी आत्मा तो सब का ज्ञायक तथा दर्शक है, किन्तु 
अ्रपने ज्ञानस्वभाव के सन्मुख होकर उसकी प्रतीति नही करता, इसी लिये 
वह अज्ञानरूप से वर्तता है। सर्व को जाननेवाला जो श्रपना सर्वेज्ञ- 
स्वभाव अर्थात्‌ ज्ञायकस्वभाव, अपने श्रपराघ के कारण उसे स्वयं नहों 
जानता, इसलिये ज्ञाता-दृष्ापने का परिशमन न होकर अज्ञान के 
कारण विकार का परिणमन होता है । ज्ञानस्वभाव की प्रतीति होने 
के पम्चात्‌ ज्ञानी को अस्थिरता के कारण अम्लुक रागादि होते हैं शोर 
ज्ञान का परिणमन श्रत्प होता है--उसकी यहाँ झुख्यता नहीं है, 
क्योकि ज्ञानी को ज्ञाता-हष्ठापने की ही मुख्यता है, ज्ञायकद्ृष्टि के 
परिणमन मे राग का कर्तापना नही है । 


(१३६) “पुरुषाय” भी न उड़े. ..और. .. क्रम” भी न टूटे ! 
श्रपत्ती ऋ्रमबद्धपर्याय मे ज्ञातापने' का कार्य करता हुआ जीव 
दूसरे का भी कार्य करे---ऐसा नही होता, इस प्रकार ज्ञायकजीव अकर्ता 
है । जड या चेतन, ज्ञानी या अज्ञानी,--सब अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप 
ही उत्पन्न होते हैं । 
ज्ञायकस्वभाव के श्राश्रय से पुरुषार्थ होता है, तथापि पर्याय 
का क्रम नहीं टूटता, 
ज्ञायकस्वभाव के श्राश्रय से सम्यर्दशंन होता है, तथापि 
पर्याय का क्रम नही टूबता, 


ज्ञायकस्वभाव के आश्रय से चारित्रदशा होती है, तथापि 
पर्याय का क्रम नही टूटता, 


( १०० ) 


ज्ञायकस्वमाब के आशय से प्रामन्द प्रयट होठा है तबापि 
पर्याय का क्रम नहीं ट्रूटता” 
ज्ञायकस्वभाव के प्राय्यय पे केवल्तज्ञाम होता है तथापि पर्याय 
का ऋस महीं टूटा 
देखो यह वस्तुस्पिति ! प्रृर्षा्थ भी महीं उड़ता भौर क्रम 
भी महीं टूटता। शायकस्वमाव के भ्राश्य से धम्मम्दर्घत, शान 
घारिपादि का पुरु्याण होता है, भौर पसी सिमसदक्षायें होती जाती हैं 
सयापि पर्याय की क्रमगद्धता सहीं टूटती । 
(१३७) भष्ठानी को फ़्या करना चाहिये ! 


प्रएन*--हम तो भ्रज्ञानी हैं, हमें क्या करना चाहिये ? कया 
कमबद्ध मानकर भैठे रहें ? 


उत्तरः--भाई ! अज्ञानी को धपने शानस्वभाष का निर्णम 
करमा भाहिये । स्वसस्मुख पुरुषायें द्वारा जहाँ श्रातस्वभाव का निरेम 
किसा बहाँ क्रमबद् का मी निर्संय हुआ जीर अपगी क्मबद्धपर्याय में 
को-निर्मंस पर्मास का क्रम था ही पर्याय भाकर उपस्पित हो गई। 
स्व॒सस्पुसा॒ौपुरुपषारं से रहित तो क्रमबद्ध की माम्यता भी सथी नहीं 
है। श्ामस्थमाव का आश्रम करके परिणमित होने से, यद्यपि पर्माम का 
क्रम प्रागे-पीछे हीं होता तबापि सम्पग्द्शंभादि का परिणमन हो 
जाता है और प्रशागदष्ा छूट जाती है । इसलिये "ज्ञानी को क्‍या 
करना चाहिये ---इसका उत्तर यह है कि प्रपले शातस्थभाव का निर्णम 
करके प्रश्नात दूर करता भाहिये । अ्रदत ऐसा था कि-“क्या हम बेटे 
रहें ? --किम्तु माईं ! बैठ रहमे की स्याक््या या ? मह लड़ पारीर 
बैठा रहे तो इसके साथ कहाँ धर्म का सम्बन्ध तहीं है। प्रशानी 
अनादिकाल पे राग के साथ एंकरनबुद्धि करके उस राम में ही बेठा 
है---रास में ही स्थित है, उसके अदसे श्रायकस्वमाव में एकता करके 
उसमें बैठे---प्र्थाद एकाग्र हो ठो समान बूर हो भौर शम्यर्वर्धनादि 


शुदधठा का अपूर्व क्रम भारम्म हो ।--इसका ताम धर्म है। 
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( १०१ ) 
(१३८) एक बिना सब व्यथ ! 


मैं ज्ञाता ही है और पदार्थ क्रमबद्ध परिणमित होनेवाले हैं--- 
ऐसा जो नही मानता वह केवलीभगवान को, आत्मा के ज्ञानस्वभाव 
को, पंचपरमेष्ठी भगवन्तो को या शाश्नर को नही मानता, जीव-अजीव 
की स्वतत्रता या सात तत्त्वो की उसे श्रद्धा नही है, मोक्षमार्ग के 
पुरुषार्थ की तथा द्रव्य-ग्रुण-पर्याय की, उपादान-निमित्त की या 
निम्वयव्यवहार की भी उसे खबर नही है। जिसने ज्ञानस्वभाव का 
निर्णय नही किया उसका कुछ भी सच्चा नही है। ज्ञानस्वभाव का 
निरणंय करे तो उसमे सभी पक्षो का निर्णय आ जाता है। 


(१३९) पंचरूप से परमेष्ठी और उनका फैसला 
प्रघन ---इस सम्बन्ध मे आजकल बहुत फंगडे (मतभेद) चेंल रहे 

हैं, इसलिये “पंच्रो”” को बीच मे रखकर इसका कुछ निपटारा करो न ? 

उ८त्तरा--भाई, पचपरमेष्ठी भगवान ही हमारे “पंच” हैं। 
ज्ञायकस्वभाव का और क्रमबद्ध पर्याय का यह जो वस्तुस्वरूप कहा जा 
रहा है उसी प्रकार अनादि से पत्रपरमेष्ठी भगवान कहते श्राये हैं, और 
महाविदेह से विराजमान सीमधरादि भगवन्त इस समय भी यही 
उपदेश दे रहे हैं। इसके सिवा श्रज्ञानी विपरीत मानते हो तो भले 
मानें, किन्तु यहाँ तो पचरपरमेष्ठी भगवन्तो को पचंरूप से रखकर यह 
बात कही जा रही है। पचपरमेष्ठी भगवन्त इसी प्रकार मानते श्राये हैं 
भ्रौर इसी प्रकार कहते आये हैं । जिसे पच्परमेष्ठी मे सम्मिलित होना; 
हो उसे इसी अनुसार मानना पडेगा । 

देखो, यह पचायत का फंसला ! 

है भाई ! पचपरमेष्ठी भगवन्तो मे अरिहृन्त झौर सिद्ध भगवत 
सर्वज्ञ हैं, तीतकाल तीनलोक को प्रत्यक्ष जाननेवाले हैं,--उस सर्वेज्ञता 
को तू मानता है या नही मानता ? 

>यदि तू वास्तव- में . सत्ेशता को मानता हो तो उसमे 
फक्रमबद्धपर्याय की स्वीकृति भी झा ही गई 


रे 


( १०२ ) 


--प्रौर यू सर्वज्ञता को मानता हो तो तूने पंतों को 
(-पच्रपरमेष्टीमगवर्ग्तों को ) ही बास्तव में महीं माना है । 

'णमो अरिहंताणं श्र णमो सिद्धाणं' --ऐसा प्रतिविम 
बोलते हैं किन्तु अरिद्ृन्स भ्ौर सिद्धभगवात केमसज्ञान सहित हैं वे 
तीनकाप्न तीमलोक को जानते हैं भौर उसीप्रकार होवा ई--ऐसा माने 
तो उसमें क्रमबद्धपर्याय की स्वीकृति श्रा ही जाती है। भाह्मा की 
सम्पूर्ण शानघक्ति को भौर क्रमबद्धपर्याय को जो महीं मामता वह 
पंचपरमेछ्ठी मगवन्तों को भी ययार्थस्वरूप से महीं मानता । इसलिये 
जिसे बास्तब में प्रपरमेष्ठी ममयर्म्तों को पहिचासना हो उसे बराबर 
निणेम करक महू बात मानना 'भाहिये । 

+-पऐसा पं्चों का फसभा है । 

(१४०) धीज़ के अडृतृल्व की न्याय से सिद्धि 
ज्ञायक प्राट्मा कमें का प्रकर्ता है--ऐसा यहाँ जाचाय॑ देव न्याय 


से सिर करते हैं:->- 











१4 ७ 
पर्यामशुप से उत्पन्न होते हैं; 


( १०३ ) 
(२) जो पर्याय होती है उसमे वे तद्गूप है, 


(३) जीव अपने परिणामरूप से उत्पन्न होता है, तथापि वहू पर को 
(-कर्म को ) उत्पन्न नहीं करता, इसलिये उसे पर के साथ 
उत्पाद्य-उत्पादकभाव नही है, 


(४) उत्पाद्य-उत्पादकभाव के _बिना का्येकारणपना _ नही होता 
इसलिये जीव कारण होकर कर्म को उत्पन्न करे ऐसा नही 
होता, भ्रौ र--- 


(५) कारण-कार्यभाव के बिना जीव का अजीव के साथ कर्ताकर्मपना 
सिद्ध नही हो सकता, श्रर्थात्‌ ज्ञायकभावरूप से उत्पन्न होनेवाला 
जीव कर्ता होकर, मिथ्यास्वादि अजीव कर्म को उत्पन्न करे--ऐसा 
किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता । 


--इसलिये ज्ञायकभाव की क्रमबद्ध पर्यायरूप से परिणमित 
होता हुआ ज्ञानी कर्म का श्रकर्ता ही है। भाई ! तू तो ज्ञानस्वभाव | 
तू श्रपने ज्ञाता-हृष्टाभावरूप से परिणमित होकर, उस परिणाम में 
तद्गप होकर उसे कर सकता है, किन्तु तू जडकर्म का कर्ता हो--ऐसा 
तेरा स्वभाव नही है । रही | मैं ज्ञा य क हूं ऐसाश्र त रु 
सु ख हो कर स म #्रे तो जी व को कि त नी 
शा तिहोजाये।! 


(१४१) अछ्ीत्र में भी अकर्तापना 


यहाँ जीव का अकर्तापन्ता समझाने के लिये आचार्यदेव ने जो 
न्याय दिया है वह सर्वे द्रव्यों मे लागू होता है। अजीव में भी एक 
अजीव दूसरे श्रजीव का अकर्ता है। जैसे कि---पानी उष्स हुआ वहाँ 
अग्नि उसका अकर्ता है, वह निम्लाचुसारः--- 


(१) अग्नि और पानी दोलो पदार्थ अपनी-अभ्रपती ऋमबद्ध पर्यायरूप से 
उत्पन्न होते हैं, है 
(२) अपनी-अपनी जो पर्याय होती है उसमें वे तद्गूप हैं, 


( जैण्ई ) 


(३) जग्नि प्पने परिणामरुप से उत्पन्न होती है,'ठपापि बहू पानी की 
छष्ण अवस्था को रत्पन्त महीं करती' इससिये उसे पामी के 
साथ उत्पाद-उत्पादकमाव नहीं है; 

(४) उत्पाधय-उत्पादकमाव के बिना कार्य-कारणपत्ा शहीं होता, 
इससिये भरग्ति कारण होकर पामी की उध्ण भ्रबस्था को उत्पन्न 
क्रै--पैसा पहीं होता" भौर-- 

(५) कारण-कार्यमाव कै जिना अग्मि का पामी के साथ कर्ताकर्मंपता 
सिद्ध महीं हो सकता । 

--इसप्षिये अग्सि पाती की प्रकर्ता ही है। भ्रम्मि प्रस्ति की 
पर्याय में तद्रप है. भौर उष्ण पामी की वसा में बह पानी ही तप 
है। इसीप्रकार कुम्हार और पड़ा आदि जगत के समस्त पवदार्षों में मी 
उपरोक्तानुसार पाँच बोल सागर करके एक-हूसरे का अरकर्तापना समझ 
लेना चाहिवे ! 

[ जोटः---पहाँ छो मग्नि भौर पानी का दृघास्त दिया है। बइ सीच का 
अकह स्व सिद्ध करते के लिये नहीं विया है, किस्तु अजोष 
का परस्पर कर त्व सिद्ध करमे के किये पिया है--पद 
बात तक् में रखना चाहिये। ] 

(१४२) ४ निमित्त कर्ता तो हे न !” 

प्रमम---जरीव कर्ता है या तहीं ! 

झत्तर----हाँ जीव कर्ता श्गश्य है, सेकिल किसका ? कि-- 
प्रपते शामकपरिणाम का---पुरुगसकर्म का नहीं । 

प्श्म--पुदुपल कर्म का मिमित्तकर्ता है या गहीं ? 

उत्तर--सहीं ज्ञायकमाबल्प से परिणमित होनेवास्ता जीव 

मिध्यात्वादि पुदुगलवर्म का लिमित्तकर्ा भी महीं है। कर्म के निमित 
होने पर जिसको हृष्टि है उस जीव को ज्ञामकमाद का परिणमन नहीं 
है किल्तु स्शानभाष का परिणमन है| बद्भानमाव के कारण ही बह 


( ९० ) 


पुद्गलकर्म का निमित्तकर्ता होता है, और वह संसार का ही कारण 
है ।--यह बात भ्राचार्यदेव ने. आगे श्रानेवाली गाथाओ में भलीभाँत्ति 
समभाई है । 


(१४३) ज्ञाता का कार्य 


ज्ञानस्वभावी जीव कर्ता होकर किसी की पर्याय को आगे-पीछे 
बदल दे ऐसा नही है। स्वय अपने ज्ञातापरिणामरूप से उत्पन्न होता 
हुआ कऋ्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता है, ज्ञातापरिणाम हो ज्ञानी का कार्य है । 
जिसप्रकार “ईश्वर जगत का कर्ता'---यह बात मिथ्या है, उसीप्रकार 
जीव पर का कर्ता-यह बात भी मिथ्या है। ज्ञायकमूर्ति श्रात्मा 
स्व-परप्रकाशक है, वास्तव में ज्ञायक तो शुभ-प्रद्युभभावो का भी 
शाता ही है, उसमे एकतारूप परिणमित न होने से, किन्तु भिन्न 
जशञानभावरूप परिणमित होने से, वह राग का कर्ता नही है। राग को 
ज्ञान के साथ एकमेक करके जो उसका कर्ता होता है, उसकी दृष्टि 
“ज्ञायक” पर नही है किन्तु विकार पर है, इसलिये वह मिथ्यादृष्टि है । 
शुभभाव हो, वहाँ “अशुभभाव होना थे, किन्तु ज्ञान ने उन्हे बदलकर 
शुभ कर दिया”---ऐसा जो मानता है उसकी उन्मुखता भी विकार की 
ओर ही है, ज्ञायक की श्रोर उसकी उन्मुखता नही है। ज्ञाता तो 
शायकस्वभावसन्मुख होकर, अपने भ्रपने ज्ञाताभावरूप ही परिणमित 
होता हुआ, उस-उस समय के राग को भी ज्ञान का व्यवहारज्ञेय 
बनाता है, किन्तु उसे ज्ञान का कार्य नही मानता। उस समय जो 
शानपरिणमन हुआ (-उस ज्ञानपरिणमत के साथ सस्यक्‌श्रद्धा, आनद, 
पुरुषार्थ आदि का परिरामन भी साथ ही है ) वही ज्ञाता का कार्य 
है। इसप्रकार ज्ञानी अपने निर्मेल ज्ञान--आनन्‍्दादि परिणामों का 
कर्ता है, किन्तु राग का या पर का कर्ता नही है । 


(१४४) “अकार्यकारणशक्ति” और पर्याय में उसका परिणमन 


ज्ञानी जानता है कि मुभमे अकार्यकारणशरक्ति है, मैं कारण 
होकर पर का कार्य करूँ और पर वस्तु कारण होकर मेरा कार्य 
१७ 


( १०३ ) 


करे---ऐसा पर के साथ कार्मकारणपना मुझे नहीं है। परे | पन्तर 
में ज्ञाम कारण होकर राग रो कार्यरूप से उत्पन्न करे अषवा तो 
राग को कारण बनाकर ज्ञान टसके कार्यकूप से उत्पन्न हो--ऐसा 
ज्ञान और राम को भो कार्यक्रारणपना नहीं है ।-ऐसा अकायेंकारण 
भक्ति भात्मा में है । 


प्रएन"---अकार्यका रणपना दी द्रम्प में ही है ते ? 


घत्तर-#स्य में प्रकार्यकारणक्षक्ति है--ऐसा माना 
किसमे ?--पर्याय ने | बिस पर्याय मे द्रस्पो सुख होकर अकार्यकारण 
झक्ति को माना यह पर्माय द्रब्य के साथ भमेद होकर स्‍्वम भी भ्रकाय 
कारणारूप हो गई है इस प्रकार पर्याय में भी प्रकार्यकारणपना है। 
हूसरे प्रकार से कहा जाये तो--ज्ञायकस्ममाबो मुस होकर जो पर्माय 
झमेद हुई उस पर्याय में राग का या पर का कु शव नहीं है, यह तो 
झायकभावरूप ही है| 


(१४५) आत्मा पर का ठत्पादक नहीं हे 


देखो भाई! जिसे सपने भात्मा का हित करने की सरण 
हुई हो--ऐसे जोन के सिये यह बात है। अस्तर को सोकोत्तरहप्ति की 
महू बात है" सोकिक यात के साथ इस बाद का मेल महाँ लम सकता। 
सोकध्पषहार में तो जायकल ऐसी योजमार्ये 'बस रही हैं कि. 
फाताज का उत्पादम बढ़ाप्रो भौर वस्ती का उत्पादन कम करो। 
किस्तु यहाँ वो सलोकोत्तरइृष्टि की बात है कि माई | तू पर का उत्पादक 
नहीं है तू तो शञाग है। अरे। अमदम अस्तु साकर भी प्रभाव 
बच्ाप्री --ऐसा कहनेवाले ठो भरमार्यहष्टिवासे हैं --ऐसों की बात तो 
दूर रही किन्तु यहाँ तो कहते हैं. कि आत्मा कर्ता होकर पर को 
उत्पन्न करे या पर का उत्पन्न होसा रोके--ऐसा मानतेवासे भी सूढ़ 
मिध्यादष्टि हैं। झागी को तो मस्तर में राम का भो प्रकसू तव है--मह 
यात तो अमी इससे भी सूद्म है । 


( १०७ ) 


(१४६) “सब मानें तो सच्चा”--यह बात भ्ूठ है। ( सच्चे 
साक्षी कौन १ ) 


प्रन्‍त ---सब लोग हाँ कहे तो श्रापकी बात सच्ची है ! 


उत्तरः--अभरे भाई ! हमारे तो पचपरमेष्ठी ही पंच हैं, इस- 
लिये जो पचपरमेष्ठी मानें वह सच है । दुनिया के अज्ञानी लोग भले 
ही कुछ और मारे । 


जैसा प्रश्न यहाँ किया वैसा हो प्रश्न भरा भगवतीदासजी के 
उपादान-निमित्त के दोहे मे किया है, वहाँ निमित्त कहता है कि--- 

निमित्त कहै मोको सबे जानत हैं जगलोय, 

तेरो नाव न जानहि उपादान को होय ? ॥ ४ ॥ 


है उपादान ! जगत में घर-घर जाकर लोगो से पूछें तो 
सब मेरा ही नाम जानते हैं--अ्रर्थात्‌ निमित्त से कार्य होता है--- 
ऐसा सब मानते हैं, किन्तु उपादान क्‍या है उसका तो नाम' भी 
नही जानते । 

तब उसके उत्तर में उपादान कहता है कि--- 


उपादान कहे रे निमित्त ! तू कहा करे ग्रुमान ? 

मोको जानें जीव वे जो हैं सम्यकवान॥ ५ ॥ 

-“अरे निमित्त | तू ग्रमान किसलिये करता है? जगत के 
अज्ञानी लोग मुझे भले ही न जानें, किन्तु जो सम्यक््‌वत ज्ञानी जीव 
हैं वे मुझे जानते हैं । 


निमित्त कहता है कि जगत से पूछें, उपादान कहता है कि 
ज्ञानी से पूछें । 
उसी प्रकार निमित्त फिर से कहता है कि--- 
कहैं जीव सब जगत के जो निमित्त सोइ होय । 
उपादान की बात को पूछे नाही कोय ॥| ६ ॥ 
---जैसा निमित्त हो वैसा कार्य होता है--ऐसा तो जगत के 


६ 


( १०८ ) 


समी जीव पहले हैं किन्तु उपादाम बी वात गो तो झोई पूछता भी 
नहीं है । 
तब उसे उत्तर देते हुए उपादान कहता है कि-- 


उपादान बिन मिमित्त तू बर न सके हक काम | 
कहा भयों जग ना लले ज्ञानत हैं जिनराज ॥ ८ ।। 

--प्ररे निममित्त | उपादान के बिना एक भो कार्म महीं हो 
सकता अर्थात्‌ छपादाम से ही कार्य होता है ।-जगत के पशानी जीव 
हसे मे जानें उससे कया हुमा ?--जिनराज तो ऐसा जानपे हैं। 

उसी प्रकार यहाँ “प्राह्मा का ज्ञायकस्वमाव प्रौर उसके 
शेमरूप से वरतु की क्रमवदपर्यायें' --यह बात दुनिया के प्र्माती जीन 
मे समर्मे भौर उसका स्त्रीकार न करें सो उससे क्‍या ? डिन्तु पंश्र 
परमेध्ठीमगवम्त उसके साक्षों हैं उन्होंने इसी प्रकार जाना है मौर 
इसी प्रकार कहा है भौर जिस जोब को अपता हित करता हो-प्च 
परमेष्ठी की श्रेणी में बैठना हो, उसे यह बात समझकर स्वीकार 
करना ही पड़ेगी । 

(१४७) “गोछाला का मत १”---या सैनसासन फ्रा मर्म ! 

यह तो जैशपासत की मूल वात है। इस बात को 'गोशासला 
का मत कहतेबासा ओ्षेदणसत को लहीं जावता । प्रथम तो गोप्ाला' 
था ही कब ? झौर यह बात ठो प्रनेकों बार स्पष्ट कही जा 'ुझी है 
कि शायकस्ममाबसन्मुल के पुरुयार्थ बिया एकास्त नियत माननेवाक्षा 
इस ऋमबद्धपर्याम का रहस्य सममझ्य हो नहीं है। सम्यक पुस्यार्भ 
हारा थिसने ज्ञानस्वमाव को प्रदीति को भौर ज्ञावा हुप्रा ठउसोको 
क्रमबद्धपर्याय का यत्रार्थ निर्णय है, लौर उसीने जेतशासन को 
जाता है । 

(१४८) फर्ता-कर्म का सन्‍्य से निरपेक्षपना 

उत्पाध्ववषस्‍्तु स्वयं ही प्रपगी मोग्यता से उत्पन्न होती है 

अभय कोई उत्पादक नहीं है अस्‍्तु में ही बेसी क्मबद्ध पर्यायक्ूप से स्वयं 


( १०६ ) 


परिणमित होने की शक्ति है--वैसी श्रवस्था की योग्यता है--वैसा ही 
स्वकाल है, तो उसमे दूसरा क्‍या करे ? श्रौर यदि वस्तु मे स्वय 
मे वैसी शक्ति न हो--योग्यता न हो-स्वकाल न हो तो भी दूसरा 
उसमे क्या करे ? इसलिये अन्य से निरपेक्षपने से ही कर्ता-कर्म पता 
है । पहले कर्ता-कर्म अधिकार मे ग्राचायंदेव यहु बात कह गये है 
कि “स्वयं अपरिणमित को पर द्वारा परिणमित नही किया जा 
सकता, क्योकि वस्तु मे जो ज्ञक्ति स्‍्वय न हो उसे अन्य कोई नही 
कर सकता | और स्वय परिणमित को तो पर परिणमित करनेवाले 
की भ्रपेक्षा नही होती, क्योकि वस्तु की श्षक्तियाँ पर की श्रपेक्षा नही 
रखती ।” ( देखो, गाथा ११६ से १२५ ) 

(१४९) सर्वत्र उपादान का ही बल 


पुनदच, प० वनारसीदासजी भी कहते हैं कि --- 
उपादान बल जहाँ--तहाँ, नहि निमित्त को दाव । 
एक चक्रसो रथ चले, रविको यहै स्वभाव ॥ ५ ॥ 

-- जहाँ देखो वहाँ उपादान का ही बल है, श्रर्थात्‌ योग्यता 
से ही काय होता है, उसमे निमित्त का कोई दाव--पेंच नही है, 
“निमित्त के कारण काये हुआ्ना”--ऐसा निमित्त का दाव या बारी 
कभी आती ही नही, जहाँ देखो वहाँ उपादान का ही दाव है। “ऐसा 
क्यो ?” कहते हैं--उपादान की वेसी ही योग्यता । “निमित्त के 
कारण हुआ ?”--कहते हैं नही । 

(१५०) “-निमिच बिना ..९१” 

प्रश्त --निमित्त कुछ नहीं करता यह सच, किन्तु क्या 
निमित्त के बिना होता है ? 

उत्तर--हाँ, भाई! उपादान के कायें मे तो निमित्तका 
अभाव है, इसलिये वास्तव मे निमित्त के बिना ही कार्य होता है। 
निमित्त है अवश्य, किन्तु वह निमित्त में है, उपादान में तो उसका 
अभाव ही है, उस अपेक्षा से निमित्त बिना ही होता है। 


( ११० ) 


--ऐसी यात आगे वहाँ उपादान-निमिस का मेदन्नाम 
सममभसे के वदले कुछ विपरीत हष्टिगासे जोब कहते हैं कि-- 'अरे ! 
मिमित्त का निपेष हो जाता है ! भाई रे! इसमें निमित्त के अस्ति 
स्व का निपेध महीं होता निमित्त सो निमित्तरूप से ज्यों का त्यों 
रहता है। तू मिमित्त को विमित्त रुप से रख उसे उपादान में मत 
मिलता | प्रशानी निमित्त-न॑मित्तिकसम्व प को कतकिमरूप से मानकर 
छपादान-निमित्त की एकता कर डासते हैं। 

“कार्य होता तो है उपादान से किन्तु कहीं मिमित्त के 
बिता होता है ? 

--थरीर की क्रिया होती क्षरीर से है किन्तु कहीं जीष के 
ब्िमा होती है ? 

--गिकार करता है जोद स्वय किस्तु कहीं कर्म के बिसा 
होता है ? 

--्तान होता है स्वम से ढिन्‍तु कहाँ पद के बिना होता है ? 

मोक्ष होता है घीम के उपावान से किल्तु कहां ममुष्यदेह 
के बिता होता है ? 

हंस प्रकार कितने ही दस्तीस करते हैं किल्तु भाई! 
उपादान की अपमी मोग्यता से हो कार्म होता है--ऐसा थजो वास्तव 
में जानता है उसे इसका मी ज्ञाद होठा है कि परनिमित्त कसा होता 
है” इसशिये विमित्त केबिमा का प्रश्न उसे नहीं रहठा । बह 
छो जामता है कि उपादाम से कार्य होता है भौर बहाँ योग्य निमित्त 
होता ही है--/गते' घर्मास्तिकायबत्‌ । ( देखो भी प्रृम्पपावाज्ार्य 
देबकृत इह्लोपदेश याघा-३५ ) 

जो लीग स्व-पर दो अस्तुप्तों को मागठा ही गहीं मिमित्त 
को जातता ही तहीं ऐसे अयमतती को तिमित्त का प्रस्तित्त सिद्ध 
करने के छ्लिमि निधित्त के बिना शहीं होता --पयेखी श्लोस से 
समम्यया जाठा है किन्तु जहाँ स्‍व-पर के सेदशान को बात चलती 


( १११ ) 


हो, उपादान-निमित्त की स्वतत्रता का वर्णन चलता हो, वहाँ वीच 
मे “निमित्त के बिना नही होता/--यपह दलील रखना तो निमित्ता- 
घीनदृष्टि ही सूचित करता है। “निमित्त होता ही है” फिर “निमित्त 
के बिना नही होता'---इस दलील का क्‍या काम है ? 


प्रवचनसार गाथा १६० में आचायेंदेव कहते हैं कि वास्तव 
में मैं शरीर, वाणी और मन को आधारभूत नही हैँ, उनका कारण मैं 
नही हैं, उनका कर्ता, प्रयोजक या अनुमोदक भी मैं नही हूँ, मेरे बिना 
ही, अर्थात्‌ मैं उन गरीरादि का झ्राधार हुए विना, कारण हुए बिना, 
कर्ता हुए बिना, प्रश्नोजक या अनुमोदक हुए बिना, वे स्वयं अपने-अपने 
से ही होते हैं, इसलिये मैं उन शरीरादि का पक्षपात छोडकर ( अर्थात्‌ 


मेरे निमित्त बिना वे नही हो सकते--ऐसा पश्चात छोडकर ) अत्यत 
मध्यस्य-माक्षीस्वरूप---नज्ञायक हूँ । 


( देखो, प्रवचनसार गाथा १६० ) 
(१५१) इस उपदेश का तात्पयें और उमका फल 


यहाँ आ्राचारयंदेव कहते हैं कि हे भाई ! सब द्रव्यो को दूसरे 
के साथ उत्पाद्य-उत्पादकभाव का अभाव है इसलिये तू ज्ञाता ही 
रह | “मैं ज्ञान हैं '--ऐसा निर्णय करके जो स्वसन्मुख ज्ञातापरिणाम- 
रूप से उत्पन्न हुआ वह जीव श्रपने सम्यक्‌श्रद्धा-ज्ञान-आनन्दादि 
कार्यरूप से उत्पन्न होता है इसलिये उसका उत्पादक है, किन्तु कर्मादि 
पर का उत्पादक नही है |--इसप्रकार जीव को स्वभावसन्छुख दृष्टि 
करके निर्मेल क्रमबद्धपर्यायरूप से परिणमित होने के लिये यह उपदेश 
है | ज्ञायकस्वभावसन्मुख दृष्टि करके परिणमित हुआ वहाँ--- 


ज्ञानगुण अपने निर्मेल परिणाम के साथ तद्गूप होकर परिण- 
भित हुआ, 


श्रद्धायुण॒ अपने सम्यरदर्शनपरिणास के साथ तद्भूप होकर 
परिणमित हुआ, 


आमन्‍्दगुण अपने प्रावन्‍्दपरिणाम के साथ सतूप होकर 
परिणमित हुआ 

--हस प्रकार ज्वायकस्वमाबसस्मुस होकर परिणमित होते से 
अदा-जान-बारित्र-वीर्याद समस्त गुणों की निर्मल परिणमनघारा 
बढ़ने लगी |--पह है श्ञायकस्वमाव की भौर क्रमबद्धपयाय को प्रतीति 


का फ्त [ 
जुट 
$ सातवाँ प्रवचन 


[ प्राषिषत सुक्गा ३ बीरल रे ] 





26” -असातिपकमआ, 
पर भोर भ्रकेश्ना श्रायकस्वभाद भौर दूधरी शोर करमबद्धपज पं-- इतकर 
मदाने निर्संप करने यें सब धरा थाता है बह मुख बस्तुणमे है, बह केवलीममदा्त 
का परदर |, सत्तों का हादं है, शाक्षों का मर्म हैं विश्व का वर्रातह भौए 
म्रोकगार्य का बर्त॑मस्व कैसे होता ह उसकी यह रीठि है। 
प्रहाती कहते है कि गह 'सृूत को बीभारी' है 68 पह्टाँ कहते है कि बह 
हो सर्वे का हवाई है जिसे पद बात बैठ पईं उसड़े हृगव में श्रंत्त बैंठ भपे “बह 
अस्पश होने पर भी “मैं सर्बश्ध च॑ता हादा ही हैं -- ऐसा छत्ते गिरसंय हो बसा । 
इएकभि एप फन्म कन्या आप आप ए् भा कक -क्इ आफ काका कर आफ रत आप चर का एक हक | पका कक एफ. 
(१५४२) भधिफार फा नाम 


इस सर्वेबिधुदशान अधिकार की पहुसी भार गा५षार्मों की 
सबमिका हो रही है । सवविधुदशाम अधिकार कहो ज्ञायकद्ग्य का 
झपिवार गहो या क्रममद्धपर्माप का भधिगार कहो जहाँ शामबद्रष्य 
को पर टुकर शाम एडाप्र हुआ बहाँ बह शान सर्वेविधुद्ध ड्ो गया भौर 
छग् क्ाएठ के विप्यरप मे सढ़ उप्पों की अशगटपर्याम है उसहा भी उसे 
पिणप हो गया । 


( ११३ ) 
(१४३) “क्रमबद्” और “कर्मबन्ध” ] 


देखो, यह क्रमबद्धपर्याय को वात छह दिन से चल रही है, 
ओर आज सातरवाँ दिन है, बहुन-बहुत पक्षो से स्पष्टीकरण हो गया 
है, तथापि कुछ लोगो को यह बात समझना कठिन मालूम होता है । 
कोई तो कहते हैं कि---“महाराज ! श्राप क्‍या कहते हो, “कमंवन्च 
मानना यह सम्यरदर्शन है--ऐसा आप कहते हो ?“---मरे भाई ! यह 
“क्रमबद्धा अ्रलग श्रौर “कमंवन्ध” अलग ! दोनों के बीच विद्याल 
अन्तर है। कर्मवन्धरहित ज्ञायकस्वभाव कसा है और चस्तु की पर्याय 
में क्रवद्धता किस प्रकार है उसे पहिचाते तो सम्यर्दर्गन हो । इस 
“क्रमबद्ध” को समझ ले तो “कर्म वन्‍्ध” का नाश हो, और जो “क्रम- 
वद्ध/ को न समझे उसे “कर्मबन्ध” होता है। 


(१४४) “ज्ञायक” और “क्रमबद्ध” दोनों का निर्णय एकसाथ 


जीव में या अ्जीव में प्रतिसमय जो ब्र मवद्धपर्याय होना है 
वही होती है, पहले होनेवाली पर्याय वाद में नही होती, और बाद मे 
होनेवाली पर्याय पहले नहीं होती। अनादि-श्रनन्त कालप्रवाह के 
जितने समय हैं उतनी ही प्रत्येक द्रव्य की पर्यायें हैं, उनमे जिससमय 
जिस पर्याय का नम्बर ( क्रम ) है उस समय वही पर्याय होती है । 
जिस प्रकार सात वारो मे रविवार के बाद सोमवार और फिर 
मगलवार-इसप्रकार ठीक क्रमवद्ध ही श्राते हैं उल्टे सीधे नही आते, 
उसीप्रकार एक से सौ तक के नम्बरोमे १ के बाद २, ५० के बाद ५१, 
६६ के बाद १००,--इसप्रकार सब कऋ्रमबद्ध ही भाते हैं, उसीप्रकार 
द्रव्य की क्रमवद्धपर्यायो में जो ५१ वी पर्याय होगी वह ५० वी या ४२ 
वी नही होती, श्रीर जो “५२! वी हो वह ५१ वी नही होती | श्रर्थात्‌ 
पर्याय के ऋमवद्धपने मे कोई भी पर्याय वीच से हटकर आगे-पीछे नही 
होती । जिसप्रकार पदार्थंकी पर्यायका ऐसा कऋ्रमबद्ध स्वरूप है, उसी प्रकार 
आत्मा का ज्ञायकस्वरूप है। मैं स्वेविशुद्धज्ञानमात्र ज्ञायक हँ-ऐसे 
शायकस्वरूप के निर्णय के साथ कऋ्रमबद्धपर्याय का भी निर्णय हां जाता 

99% 


है । आत्मा का क्लायकस्वरूप और पर्यायों का क्रमवद्ध स्वरूप--इन दो 
में से एक को भी न माने तो ज्ञान थौर क्षय का मेल महीं रहता 
मर्चात्‌ सम्पस्ज्ञान नहीं होता । शायकस्वमाब भौर क्रमबद्ध पर्याय--इन 
दोनों का मिर्राय एकसाथ ही होता है |--कृव होता है 7--जव 
शामस्वभाव की ओर उसे तब । 


(१५४) यह बात किसे परिणमित होती है ? 


अगमी पौ जिसने यथार्थ ग्रुदणम से ऐसी बात का श्रवण भी 
नहीं किमा है, बहू उसका प्रहण और घारणा सो कहाँ से करेगा 
ओर सध्य का प्रहण ठपा भारण किमे दिना शामस्वभावस सुश्ञ होकर 
उसकी रत्रि का परिणमन कहाँ से होगा ? यहाँ ऐसा कहना है कि 
शमी मो विपरीत बात का श्रवण और पोपरा कर रहे हैं. उनके 
सत्यरक्ति के परिशमन की योग्यता नहीं है। गिसके प्रस्तर की महान 
पाजता भौर पुरुभार्थ हो उध्तीको यह घाठ परिणमित होती है । 
(१५६) घर्म का पुरुपार्थ 

उत्पाद-श्यम-प्रुगयुक्त सत्‌, मौर सत्‌ वह प्रब्य का सक्षण है 
पसमें भी क्रमबद्धपर्याय क्री बात का समानेश हो जाता है कमबय 
पर्याय के बिना उत्पाव-भ्यय महीं हो सकठे । प्रश्येक पर्याय का उत्पाद 
अ्रपनै-अपते कास में एक समय पर्यन्त सत्‌ है। अकेली पर्याय पर या 
रास पर हष्टि रखकर इस ऋमबदुपर्याम का तिर्णाय महीं होता किल्तु 
झूष क्ायकस्वमाव पर दृष्टि रखकर ही ऋरमगठपर्याय का ययार्थ मिर्ण॑य 
होता है । भतेक शीर्मो को ऐसा प्रपम उठता है कि--ऋमबदधपर्याय में 
धघम का पुरुपार्थ करमा कहाँ रहा ? उनसे कहते हैं कि भाई | सम्यक 
थ्रद्धा-ह्ास के जम्वरपुस्यार्थ बिना महू वात निश्ित्‌ हो महीं होती । 

'मैं ज्ञायक हैं --ऐसी हष्ठि के सिया क्रमवद्धपर्याय का ज्ञाम करेगा 

कौन ? ज्ञाम के निर्णोय बिना श्लेम का भिर्णाय होता हां महीं । श्ास के 
निर्णय सहित क्रमवद्ध पर्याय का तिरोग्र करे शो भमज्द प्रवाकों में री 
भी फेरफार करने का प्रमम्ता अहकार दूर हो जाये और श्ातारूप ही 


(११५ ) 


रहे |--इसीमे मिथ्यात्व के और अनन्तानुवन्धीकषाय के नाश का 
पुरुपार्थ भ्रा गया | यही धर्म के पुरुपार्थ का स्वरूप है, श्रन्य कोई 
वाहर का पुरुषार्थ नही है । 


(१५७) “क्रमबद्ध” का निर्णय और उसका फल 


क्रमबद्धपर्याय का निर्णेय किसे होता है ? और उसका फल 
क्या ?े 


--जिसकी बुद्धि ज्ञायकभाव मे एकाग्र हुई है, ओर राग मे 
या पर का फेरफार करने की मान्यता मे रुक गई नहीं है, उसीको 
क्रमबद्धपर्याय का यथार्थ निर्णय हुआ है, श्रीर उस निर्णय के साथ उसे 
पुरुषार्थादि पाँचों समवाय ([ पूर्वोक्त प्रकार से ) आ जाते हैं। और, 
स्वसन्मुख होकर वह निर्णय करते ही सम्यर्दर्शनादि निर्मल पर्यायों का 
क्रमबद्ध प्रवाह प्रारम्भ हो जाता है--यही उसका फल है । ज्ञायकस्वभाव 
की दृष्टि कहो, क्रमबद्धपर्याय का निर्णय कहो, या मोक्षमार्ग का पुरुषार्थ 
कहो,--तीनो एकसाथ ही हैं, उनमे से एक हो और दूसरे दो न हो-- 
ऐसा नही हो सकता । 

प्रत्येक पदार्थ सत्‌ है, उसका जो अ्रनादि शअ्रनन्त जीवन है 
उसमे तीनोकाल की पर्यायें एकसाथ प्रगट नही हो जाती, किन्तु एक के 
बाद एक प्रगट होती है, श्रौर प्रत्येक समय की पर्याय व्यवस्थित 
क्रमबद्ध है । ऐसे वस्तुस्वरूप का निर्णय करनेवाले को सर्वेज्ञ के केवल- 
ज्ञान का नि्य हुआ श्रौर अपने ज्ञानमे वेसा सर्वज्ञता का सामर्थ्य 
है--उसका भी निर्णय हो गया । ज्ञानस्वभाव की सन्मुखता मे इन 
सबका निर्णय एकसाथ हो जाता है । मक्तम ऐसे ज्ञायकस्वभावी द्रव्य 
की ओर उन्मुख होकर उसका निर्णय करने से पर्याय की क्रमवद्धता 
का निणेय भी हो जाता है, अक्रमरूप अ्रखण्ड द्रव्य की दृष्टि बिना 
पर्याय की क्रमबद्धता का यथार्थज्ञान नही होता । 


भगवान ! द्रव्य चिकाली सत्‌ है, और पर्याय एक-एक समय 
का सत्‌ है, वह सत्‌ जैसा है उसे वैसा ही जानने का तेरा स्वभाव है, 


किन्तु उसमें कहीं उस्तटा-सीधा करने का तेरा स्वभाव नहीं है । धरे 
सत्‌ में ऐसा कर्यो ? -.इसप्रकार विकल्प करमे का भी तेरा स्वमाव 
नहीं है ।--ऐसे स्वमाव की प्रतीति करने से मोक्षमाग का प्रारम्म ही 
जाता है घोर उसमें मोक्षमार्ग के पाँर्ों समवाय एकसाथ प्रा जाते हैं । 


(१४८) यह ई संतों का हद 


एक भोर अकेसा शामकस्वमाव और दूसरी ओर क्रमबदध 
पर्याय --इसका यश्मार्व निर्णम करने में सब आ जाता है गह मूल 
पस्तुभम है, बह केवसीमगवाम का उदर है सर्तों का हार्द है प्रा्ों 
का मर्म है विश्व का दर्ान है, सौर मोक्षमाग का कर्तस्य कसे होता है 
छसकी यहू रीति है । 


अज्ञानी कहते हैं कि यह 'छूत की भोमारी है! तव महाँ कहते 
हैं कि यह सगज्ञ का हाथ है जिसे यह बात थेठ गई उसके हृदय में 
सर्मश् बेंठ गये --वह अस्पन्न होने पर भी मैं सवन्ष श्ैसा शाता है 
ऐसा उसे निर्णेम हो सया । 


भरी जिन्हूँनि ऐसे वस्सुस्वरूप का निर्राय महीं किया परे 
महू बात घुमी भी महीं झौर यों ही त्यागी या प्रतपमा शेकर चम 
माम क्षिया है उर्म्हें धर्म तो महीं है किस्तु धर्म की रौति कया है 
इसकी भी एम्हें पबर महीं है । 


(? ४९) दो यद्द बात समप्त ले उमफ्री इृष्टि बदल जाती है 

गहाँ श्ञायस्वभाव गी हृष्टि की बाठ है इसलिये झानस्तमाव 
भा मिएय बसा पुरुपास क्या सम्यग्दर्शत बया --यहू सब साथ ही 
था षाता दै पौर इस हृष्टि में तो ग्रहीत मा मगृहीत दोनों मिस्पाट्व 
का मांण हो जाता है। जो ज्ञापरस्वमात की दृष्टि महीं करता परुरुपार्भ 
को महीं माता सम्यशा्ेम रहीं करता भीर जां होना हांगा बह 
होग। --इसम्रकार एकाराय मिग्त को पझुट्र स्वच्छूरदों होता है 
बह गुद्दीतमिष्यादष्टि है, ऐसे जीव की यहाँ बात नहीं है। मह बात 


( ११७ ) 


समझे उसे ऐसा स्वच्छन्द रहता ही नही, उसकी तो दृष्टि का सारा 
परिणमन ही बदल जाता है । 


(१६०) प्ञायकम्वभाव की दृष्टि की ही मुख्यता 


द्रव्यहष्टि के बिना क्रमबद्धपर्याय का निर्णय नहीं होता, क्योकि 
क्रमवद्धपघना समय-गमय को पर्याय मे है, और छद्मरथ का उपयोग 
श्रसख्य समय का है, उस असखझ्य समय के उपयोग में एक-एक समय 
की पर्याय प्रथक्‌ करके नही पक्रटी जा सकती, किन्तु श्रुवज्ञायकस्वभाव 
में उपयोग एकाग्र हो सकता है। इसलिये समय-समय की. पर्याय का 
क्रमवद्धपना पकठते हुए उपयोग अन्तरोन्म्रुख होकर श्रुवज्ञायकस्वभाव 
में एकाग्र होता है श्रीर ज्ञायक की प्रतीति में क्रमवद्धपर्याय की प्रतीति 


भी हो जाती है ।--इसप्रकार इसमें ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि ही मुख्य 
है । 


(१६१) जेसा वस्तुस्वरूप, बेसा ही ज्ञान और बसी द्वी वाणी 


देयो, यह बस्तुस्वरूप | पदार्थ का जैसा स्वरूप हो वैसा ही 
ज्ञान जाने, तो वह ज्ञान सच्चा हो । समस्त पदार्थों की तीनोकाल की 
पर्यायें क्रमबद्ध हैं,--ऐसा ही वस्तुस्वरूप है, सर्वज्ञमगवान ने केवलन्नान 
में प्रत्यक्ष इसप्रकार जाना है और वाणी में भी वसा ही कहा है, 
इसप्रकार पदार्थ, ज्ञान और वाणी तीनो समान हैं। पदार्थों का जैसा 
स्वभाव है वैसा हो ज्ञान मे देखा, श्रोर जैसा ज्ञान में देखा वैसा ही 
बागी में आया,--ऐसे वस्तुस्वरूप से जो विपरीत मानता है--आत्मा 
कर्ता होकर पर की पर्याय वदल सकता दहै--ऐसा मानता है बह 
पदार्थ के स्वभाव को नहीं जानता, सर्वज्ञ के केवलश्ञान को नहीं 
जानता और सर्वज्ञ के कहे हुए आगम को भी वह नहीं जानता, 
इसलिये देव-ग्रुरु-शास्ष को उसने वास्तव में नद्दी माना है । 


इस “क्रमबद्धपर्याय” के सम्बन्ध मे आजकल अनेक जीवो का 
कुछ निर्णय नही है, भौर वटी गठबटी चल रही है, उसलिये यहाँ 
अ्रनेकावेक प्रकारों से उसकी स्पष्टता की गई है । 


(१६२) छब्छन्दी करे मन का मैठ (१) 

प्रइतः--भाष कहते हैं कि जेसा सर्बश मगवाम मे देखा होगा 
वसा क्रमबद् होगा तो फिर हमारी पर्याय में मिध्यात्व भी जेसा 
क्रमयद्ध द्वोना द्वोगा वेसा होगा ! 

उत्तर--अभर॑ मरढ़ | तुझे सर्वेत्न को मानना महीं है भौर 
सस्‍्वच्छद का पोपण करना है |--निकाल दे प्रपने मत बा मैस | ! 
सर्वश्ष का मिणय करे और मिस्‍्यारव भी रहे-यह कहाँ से शाया 
सूने छवेश का मिरोय ही महीं किया है। इससिये अस्तर का मेंस 
निकाल दे गोटे मिकाप्त दे भौर शानस्वमाव के निर्णय का उच्चम कर | 
शागस्वभाव के निणाय यिमा क्रमबद् को वात तू कहाँ से छाया ? 
मात्र “क्रमद एशडब्द को पकड़ रखते से नहीं चसेगा। श्ामस्वभाव 
का मिस करने क्रमदद्ध को माने तो भ्रपमी पर्याय में मिध्यात्त 
रहने का प्रएन ही म॑ उठे बर्योकि उसकी पर्याय तो भ्रतरस्व॒मावोन्मुख 
हो गई है उसे भ्रवब मिभ्यात्व का क्रम हो ही नहीं सकता भौर 
सर्वेश्षमगवाग भी ऐसा देख ही महीं सकते । 

जिसे शानस्वमाव का भान रहीं है सबज्देव का सिरोय नहीं 
है और उस प्रकार गा उद्यम भी सहीं करता गिकार की शति गहीं 
छोड़ता और मात्र भाषा में 'कूमबदपर्माय' का साम सेकर स्वन्षएस्दी 
होता है वसा जोब तो प्रपने प्रात्मा को हो ठगवा है | भरे | जो 
वरमबीतरागता का कारण है उत्को प्रोट लेकर स्वरभवुन्द का पोपण 
बरता है यह तो महाम विपरीतता है । 


(१६३) छम्इन्दी के मन का मैठ (२) 

एक ए्पागो-पंडितजी ने शिचार्पी पर सूप क्रोप गिया जब गिशीने 
उनमे बहा तो पे योसे कि- प्ररे मया | तुमने ग्रोम्मटसार मर्दी पढ़ा 
गोम्मटगार मैं ऐमा सित्ता है वि जब कोप बा उदय भांता है तब 
कोप हो दी जाता है। दैसगो यह गोम्मटयार पृकर खार निकाप्ता ! 
अरे भाई ! तू गोस्मटरार बी ओट न ले तुम, णप्ते श्वरएग्द को पुष्टि 


( ११६ ) 


करनेवाले के लिये वह्‌ कथन नही है । पहले तो क्रोधादिकपाय होने 
का भय रहता था और अपने दोपों की निन्दा करता था, उसके बदले 
ग्रव॒ तो वह भी नही रहा ! भाई ! शास्त्र का उपदेश तो वीतरागता 
के लिये होता है या कपाय बढाने के लिये ? अज्ञानदरशा मे जैसा 
कपाय था वैसे ही कपाय मे खडा हो तो उसने शास्त्र पढे ही नही, 
भले ही वह गोम्मटसार का नाम ले, किन्तु वास्तव में वह गोम्मटसार 
को नही मानता । 


(१६४) स्च्छन्दी के मन का मै (३) 


---इसी प्रकार श्रव इस कऋ्रमबद्धपर्याय की वात मे लो । कोई 
जीव रुचिपूर्वक तीज क्रोधादिभाव करे श्रौर फिर कहे कि--“क्या 
किया जाये भाई ? हमारी क्रमबद्धपर्याय ऐसी ही होना थी !” क्रम- 
वद्धपर्याय सुनकर ज्ञायकस्वभावोन्मुख होने के वदले, यदि ऐभा सार 
निकाले तो वह स्वच्छन्दो है, वह क्रमवद्धपर्याय को समझा ही नहों 
है। अरे भाई | तू क्रमवद्धपर्याय की ओट न ले, तुझे जैसे स्वच्छन्द 
का पोषण करनेवाले के लिये यह वात नही है । पहले तो क्रोचादि 
कषाय का भय रहता था और श्रपने दोषो की निन्‍दा करता था, 
उसके बदले अब तो वह भी नही रहा ? भाई रे ! यह कऋ्रमबद्धपर्याय 
का उपदेश तो अपने ज्ञायक्रभाव की दृष्टि करने के लिये है या विकार 
की रुचि का पोषण करने लिये ? जो विकार की रुचि छोडकर 
शानस्वभाव की हृष्टि नहो करता वह जीव क्रमबद्धपर्याय की बात 
समक्ता ही नही है, भले ही क्रमवद्धपर्याय का नाम ले, किन्तु वास्तव 
में वह क्रमबद्धपर्याय को मानता हो नही है । 

इसलिये हे भाई! अ्रपने मन का मैल निकाल दे, स्वच्छन्द 
का बचाव छोड दे और विकार की रुचि छोडकर ज्ञानस्वभाव की 
प्रतीति का उद्यम कर । 


(१६५) सम्यक्त्वी की अद्भ्भुत दशा ! 
प्रदन ---क्रमबद्ध पर्याय की सच्ची समर कंसे होती है ? 


(१०) 


उत्तरा---मैं ज्ञामक हैँ --इस भ्रकार ज्ञाता की ओर 
इसकर, अपनी हृष्टि को ज्ञायकस्वमाव की भोर मोड़ दे उसीको करृूम 
बद्धपर्याय की सच्चो समर होती है, इसके सिवा महीं होती | इस प्रकार 
क्रमबद्पयाय माननेवाले की दृष्टि क्लोघादि पर महीं होती किस्तु शायक 
पर ही होती है और श्ञायकष्टष्टि के परिशामन में क्रोधादि नहीं रहते । 
ज्ञायकस्वमाव की हंष्टि का ऐसा परिणमन हुए बिना जीव को सपम्ना 
सरदोप औौर समाधान नहीं होता" भौर सम्यक्ट्बी को ऐसी हष्टि का 
परिणमन होने से उनके सब समाधाम हो गये हैं श्लायकपने के परिणमन 
में छस्हें किसीझा प्रभिमान मी नहीं रहा प्लौर अपने में प्रमा भी 
महीं रहा था उतावल्त भी म रहो । ज्ञातापने के परिणममकी ही घारा 
बस रही है उसमें व्याकुबता भी कसो ? भौर प्रमाद भी कैसा ?-- 
ऐसी प्तम्पक्‍स्वी की भद्भुत दया है। 


(१६६) ज्ावापने से ब्पुत ह्वोफ़र महानी कर्ता होता है 

एक प्रोर श्वाठा-मगगान पौर सामने पदार्भों का क्रमगढ़ 
परिएणमम-उमका पश्ारमा ज्ञाता ही है ऐसा मेस है उसके बदसे बह 
मेल तोड़कर ( अर्थात्‌ स्वयं भपने शातास्वभाब से अ्युत होफ़र ) णथो 
जीव कर्ता होकर पर के कम गो मदसना चाहता है यहू जीव पर के 
कम को तो महीं बदल सकता किस्तु उसकी दृष्टि में पिपसता 
( मिस्यात्य ) होती है। ज्ञायनपमै बा तिर्मेस प्रयाह भसना चाहिये 
उसके बदले विपरीतरष्टि के कारए बह बिकार ने बस धवरुप से 
परिरामित हांता है । 
(१६७) सम्पफ्थद्धा-घ्वान फर द्वोते ईं ! 

जिगे सपनों द्वित बरना द्वो --हैसे जीव के मिये यहू बात 
है । दंत धरय से होगा है विग्तु भगरय से गहीं होता । रहय ने स्वीकार 
बिना रापा प्वान हाददी होता और सम्यक्ज्ञास के बिसा प्र या 
पहल शद्ी होता १ जिसे मपने कान में मे प्शायपत्रा टाफपर शब्यवतरा 
मरना हो उसे बया बरता चाद्मि ?-उसडों यह बात है। 


( १९१ ) 


जैसा पदार्थ है वेसी ही उसकी श्रद्धा करे, श्र जैसी श्रद्धा 
है वैसा ही पदार्थ हो, तो वह श्रद्धा सच्ची है, इसी प्रकार जैसा पदार्थ 
है वैसा ही उसका ज्ञान करे, और जैसा ज्ञान करे, वसा ही पदार्थ 
हो--तो वह ज्ञान सच्चा है। 


“आत्मा ज्ञायकस्वरूप है, ज्ञायकपना ही जीवतत्त्व का सच्चा 
स्वरूप है, श्रौर पदार्थ क्रमवद्धपर्यायरूप से स्वय परिणमित होनेवाले 
हैं, यह "ज्ञायक” अपने ज्ञानसहित उनका ज्ञाता है, किन्तु वह किसी 
के क्रम को बदलकर श्रागे-पीछे करनेवाला नही है --ऐसे वस्तुस्वरूप 
की श्रद्धा और ज्ञान करे तो वे श्रद्धा-त्ञाान सच्चे हो, इसलिये हित 
और धर्म हो । 


(१६८) मिथ्याश्रद्धा-ज्ञान का विषय जमत में नहीं है 


--किन्तु कोई ऐसा माने कि “मैं कर्ता होकर पर की अवस्था 
को बदल दूं, श्रर्थात्‌ मेरा पर के साथ कार्यकारणपना है”-तो उसकी 
मान्यता मिथ्या है, वप्रोकि उसकी मान्यतानुसार वस्तुस्वरूप जगत मे 
नही है। मिथ्याश्रद्धा का ( और भिथ्याज्ञान का ) विषय जगत में 
नही है । जिस प्रकार जगत में “गधे का सीग” कोई वस्तु ही नहीं 
है, इसलिये “गधे का सीग” ऐसी श्रद्धा या ज्ञान वह मिथ्या ही है । 
उसी प्रकार “पर के साथ कार्यकारणपना हो”---ऐसी कोई वस्तु ही 
जगत में नहीं है, तथापि “मैं पर का करू '--इस प्रकार जो पर के 
साथ कार्यकारणपना मानता है उसकी श्रद्धा भ्ौर ज्ञान मिथ्या ही हैं, 
क्योकि उसकी मान्यतानुसार कोई विषय जगत में नही है । यहाँ 
ऐसा नही समझना चाहिये कि--जिस प्रकार “गधे का सीग” और पर 
के साथ कार्यकारणपना जगत मे नही है उसी प्रकार मिथ्या श्रद्धा भी 
नही हैं। मिथ्या श्रद्धा-ज्ञान तो अज्ञानी की पर्याय मे हैं, किन्तु 
उसकी श्रद्धानुसार वस्तुस्वरूप जगत में नही है। अ्रज्ञानी की पर्याय 


में मिथ्या श्रद्धा तो “सत्‌” है, किन्तु उसका विषय “असत्‌” है श्रर्थात्‌ 
उसका कोई विषय जगत में नही है । 
१६ 


( शश२ ) 


देखो, यहाँ कहा है कि-- 'मिप्पाश्रद्धा सत्‌ है. इसका क्या 
सतसय कि जगत में मिभ्याप्नरद्धा का प्रस्तित्व ( सतुपमा ) है 
मिध्याश्रवा है ही नहीं--ऐसा महीं है. झिनतु उस मिस्‍्याथद्धा के 
अभिप्रायानुसार कोई वस्तु जगत में नहीं है। यदि उस शद्घामुवार 
वस्तु का स्वस्य हो तो उसे मिस्याअद्धा स कहा जाये । 


(१६९) इसमें क्या करना भाया १ 


महाँ एक वात चल रही हैं कि आत्मा का श्ञामकपनां और 
सव वस्तुओं की पर्यायों का क्रमवद्धपता मासे बिना धद़धा-शात 
सच्छे महीं होते भौर रक्ष्बे श्रद्धा ज्ञाम विना हित या घमम महीं होता। 


कोई पूछे कि इसमे क्या करना प्राया (-ठो उसका उत्तर 
यह है कि-पहले पर का कठु एम सासकर विकार में एकाग्र होता पा 
छउसके धदसे भव शानस्वमाव में एकाग्रता करके शञाता-हप्टा रहा | एस 
ज्ञाठा-हष्टापने में प्रतीस्धिय प्रानन्‍्द का वेदन स्वमान का पुरुपार्ष भरादि 


मी साथ ही है । 
(१७०) प्वामफसन्युस दृष्टि का परिणमन हरी सम्यकत्म का पुरुपार्थ 


शायकस्थमाव का मिर्णोय करके जिससे #सबद्ध पर्याय मानी 
उसके स्वसस्मुस्त पुयपार्थ भी साथ ही मा गया है। भायकस्वमाबसम्मुग 
जो परिणमम हुआ उरामें पुरपार्ये गहीं भसम नहीं रह धाताः पुरुपार्थ 
भी साथ ही परिणमित होता है । शायकस्वभाव जी इृष्टि, क्मवदपर्पाय 
गा भिर्णय स्वसस्पुस प्रुण्वार्थ या सम्यग्दर्धन-यह सब कहीं पृषत- 
पृषन नदी है किस्तु एक ही हैं। इठलिये गोई ऐसा बह्ढे कि 'दुमने 
शायर का मौर कसम गा निर्णय तो कर सिया हिन्तु अभी 
सम्यगार्शन का पुरषार्ष करना मानी है. तो उसका मिणय साधा रहीं 
है. क्योंकि यदिशायदस्पमाब का सौर कममउपर्याव का ययाएे निएय 
हो हो सम्पस्दर्धन का पुरपार्ष उसमें घा दी पाता है । 


( १२३ ) 


(१७१) ज्ञायकस्रमाव के आश्रय से ही निर्मेल पर्याय का प्रवाह 


स्वसन्मुखपुरुपार्थ द्वारा ज्ञायकस्वभाव का आश्रय करने से 
सम्यग्द्शन होता है तथापि वह क्रमवद्ध है । 


ज्ञायकस्वभाव का आश्रय करने से मुनिदशा होती है, तथापि 
वह क्रमवद्ध है । 

ज्ञायकस्वभाव का आश्रय करने से शुक्ृध्यान होता है, तथापि 
वह क्रमबद्ध है । 


ज्ञायकस्वभाव का पग्राश्नय करने से केवलज्ञान और मोक्षदरशा 
होती है, तथापि वह भी क्रमवद्ध है । 


इसप्रकार ज्ञायकस्वभाव के आश्रय से ही निर्मल पर्याय का 
प्रवाह चलता है। जो ज्ञायकस्वभाव का आश्रय नहीं करता उसे 
क्रमवद्धपर्याय मे निर्मल प्रवाह प्रारम्भ नही होता, किन्तु मिथ्यात्व चालू 
ही रहता है। स्वसन्म्रुखपुरुषार्थ द्वारा ज्ञायकस्वभाव का आश्रय किये 
बिना किसीको भी निर्मेलपर्याय का क्रम प्रारम्भ हो जाये--ऐसा नही 
होता । 


(१७२) अकेले ज्ञायक पर ही जोर 


देखो, इसमें जोर कहाँ आया ? अकेले ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन 
पर ही सारा जोर श्राया । कालप्रवाह की ओर देखकर बैठा रहना 
नही आया किन्तु ज्ञायक की झोर देखकर उसमे एकाग्र होना आ्राया । 
ज्ञानी की दृष्टि का जोर निमित्त पर, राग पर या भेद पर नहीं है, 
किन्तु भ्रक्रम ऐसे चैतन्यभाव पर ही उसकी दृष्टि का जोर है, श्लौर वही 
सच्चा पुरुषार्थ है । अन्तर मे अपने जश्ञायकस्वभाव को ही स्वश्लेय बनाकर 
ज्ञान एकाग्र हुआ, वही सम्यरदर्शन-शान-चारित्र और मोक्ष का 
कारण है। 
(१७३) तुझे ज्ञायक रहना है या पर को बदलना है ९ 

ज्ञायकस्वभावसन्मुख होकर क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता हुआा 


( हश४ ) 


उसका फल वीतरागता है, धौर वह़ों षैनश्लासत का सार है। जिहें 
ज्ञानस्वमाव की खबर नहीं है, सर्येश्ञ को भ्रद्या नहीं है;-ऐसे सोग 
इस “क्रमबद्धपर्याय' के सम्बन्ध में ऐसी दसीस करते हैं कि-- ईभ्वर 
का करत त्व माते वहाँ तो भक्ति मादि से ईश्वर को संतुष्ट करके उसमें 
फेरफार भी कराया जा सकता है गिन्तु मह क्रमयद्ध पर्याय का सिधांत 
हो इतना कठिस है दि ईश्वर भी इसमें फेरफार महीं कर सकता | - 
अरे भाई ! तुझे सपने में शायकरूप से रहमा है या गिसी में फेरफार 
करने जाना है ? कमा पर में कहीं फेरफार करके सुम्े सर्वेक्ष का शाम 
भिस्पा सिद्ध करमा है। घुमे आरसा के ज्ञानस्वमाव को मानना है या 
नहीं ? ज्ञानस्वमावी आस्मा के पास से ज्ञाता-हप्टापने के प्रतिरिक्त 
पूसरा गोनसा काम तुझे सेता है ? शानस्वमाव की प्रतीति करफे 
शायकस्वमाबकप से परिणमित होने में सम्पूर्ण मोक्षमाग का समावेश 
हो जाता है। 

(१७४) द्वानी ग्ञावा शी रहते हैं, भौर उसमें पाँचों समबाय आजाते हैं 


एक यार क्ञायकस्ममाम वा निणय बरे तो शातापमा दोजाये 
झोर पर के क्कृत्व बा भ्रभिमान छड़ जाये" एसपिये पर के श्रति 
एडह्वरणुद्धि बे! अनस्तामुयस्भी राग-द्ेप हर्प-ोक का वी भुझ्ा दो 
सया । राग का भोर पर बा संग छोड़पर अस्तर मैं शायगस्वमाय का 
संग गरे उरो शेयों जौ श््मबदपर्याप का मिणय हो जाता है दरासिये 
बह शाता ही रहता है. एश्शवडदिपुबक ने राग-दोेप उसे कहीं होते 
ही नहीं । पिप्य की शानादि पर्याय उसके धपने से ऋमयदध होथी है 
हैं उगवा जया बस ?--मैं तो भाता ही [| --ऐैया जामा पहां श्ानी 
बी उसके प्रति एप्टवडदि थे राग या ४५ (-पिप्प पशियार हो तो 
शांग मौर उसे म चधाये तो दवेप ) होता दी मट्टी घोर दृसप्रशार शमी 
बो ग्दीं मी एतरवडद्धि रो रामादि महीं होते प्रतके तो अपने 
शामरयमाव में एशहवडदि से निर्मेत शाादिरिणाम ही होते ह। 


शायबमाद का जो परिशमत हमा बढ़ी जगा रण्जास है 


( रैरंश ) 


वही उसका नियत है, वही उसका स्वभाव है, वही उसका पुरुपार्थे 
है, और उसमे कर्म का अश्रभाव है । इसप्रकार शायकभाव के परिणमन 
में ज्ञानी के एक साथ पाँचों समवाय श्रा जाते हैं । 


(१७५) यहाँ जीव को उसका ज्ञायकपना समझौते हैं 


जीव क्रमवद्ध अपनी ज्ञानादि पर्यायरूप से उत्पन्न होता है, 

इसलिये उसे श्रपनी पर्याय के साथ कार्य-कारणपना है, किन्तु पर के 
साथ कारण-कार्यपना नही है। एक द्रव्य मे दूसरे द्रव्य के कारण- 
कार्य का श्रभाव है। इस द्रव्य में श्रपनी क्रमवद्ध पर्याय का कार्य-का रण- 
पना प्रतिसमय हो रहा है, और उसी समय सामने जगत के श्रत्त्य द्वव्यो 
में भी अपनी-अ्रपनी पर्याय का कारण-कार्यपता वन ही रहा है, 
किन्तु सर्वे द्वव्यो को अन्य द्रव्यों के साथ कारण-कार्येपने का अभाव 
है। ऐसी वस्तुस्थिति समझे तो, मैं कारण होकर पर का कुछ भी कर 
दूँ--ऐसा गये कहाँ रहता है ? यह समझे तो भेदज्ञान होकर ज्ञायक- 
स्वभावोन्मुखता हो जाये । जीव को अपने ज्ञायकस्वभाव की शोर 
उन्मुख करने के लिये यह वात समकाते हैं। जिसकी दृष्टि श्रपने 
शायकस्वभाव पर नही है, प्रत्येक वस्तु क्रमबद्धपर्यायरूप से स्वय ही 
उत्पन्न होती है--उसकी जिसे खबर नही है, और रागादि द्वारा पर 
की अवस्था में फेरफार करना मानता है ऐसे जीव को समभाते हैं कि 
अरे जीव ! तेरा स्वरूप तो ज्ञान है, जगत के पदार्थों की जो क्रमबद्ध- 
अवस्था होती है उसका तू वदलनेवाला या करनेवाला नही है किन्तु 
जाननेवाला है, इसलिये अपने ज्ञातास्वभाव की प्रतीति कर और 
शातारूप से ही रह,--श्रर्थात्‌ ज्ञानस्वभाव मे ही एकाग्न हो, यही तेरा 
सच्चा कार्य है । 

(१७६) जीव को अजीव के साथ कारण-कार्यपना नहीं है । 

जगत के पदार्थों में स्वाधीनरूप से जो क्रमबद्धभवस्था होती 

है वही -उनकी व्यवस्था है, उस व्यवस्था को आत्मा नही बदल सकता । 
जीव अपने ज्ञानरलूप से परिणमित “होता हुआ, साथ में अजीव की 


( १२६ ) 


प्रवस्पा को भी कर दे ऐसा नहीं होता । भात्मा पौर बढ़ दोनों में 
प्रतिसमय अपमा-प्रपना समा-सया कार्य उत्पन्न होता है और ने स्वर्ग 
उसमें सब्रुप होने से उसका कारण हैं. इसप्रकार अस्येक वस्तु को बपो 
में समय-समय मया-सगा कार्ये-श्वारणपन्रा बस ही रहा है' तथापि 
उन्हें एक-दूसरे के साथ कार्ये-कारएपना भहीं है। जेसा शान हो 
वसी भाषा मिरुसती हो भषवा जेसे शब्द हों वेसा ही शान होता हो 
तथापि ज्ञान को भौर दम्द को कारण-कार्मेपता नहीं है। इच्छातुयार 
भाषा निकाले गहाँ प्रज्ञाती ऐसा मामता है कि मेरे कारण मापा गोसी 
गई अबया पर्झों के कारण सके वैसा शान हुमा-ऐसा वह मानता है 
किस्तु दोर्ती के स्दापीस परिरणमस को वह नहीं घानता | प्रत्येक बस्तु 
प्रधिसमय गमै-मये झारणकायरूप से परिणमित होती है श्रौर निमि्त मी 
मये-मये होते हैं तथापि उसको परस्पर कार्य-कारणुपना नहीं है" जपने 
कार्य-कारण अपने में भौर मिमित्तके कारण-कार्य सिमित्तर्मे। मेबआन 
से ऐसा वस्तुस्वरूप जाने तो ज्ञान का विषय सप्या हो इसलिये धम्य 
गान हो जाये । 
(१७७) मूल हुर्मा को मार्ग बठठाते ई, रोगी रा रोग मिटाते हैं 
शायकल्मसाव कमबंरापर्मोम का ज्ञाता हैं उसके अदमे 
ऋममबद को पृकास्त-मियत कहकर जो उसका तिपेधष करता है गह 
प्रपते क्ापकत्व का ही दृाकार करता है भौर ैबलशान को उड़ता 
है। माई | तू एकमार प्रपते शायकर्थ का तो तिराय कर शामक का 
निययय करने से तुकके कमबठ की मठीति भी हो जायेगी इससिये 
अनादिकासीन विपरीत परिणमन पझूटकर सीपा सम्यक प्रिणमत 
प्रारम्भ हो जायेगा । इसप्रकार विपरीतमार्ग से छुड़ाकर स्वभाव के 
सीधे माग पर चढ़ादे की यह बात है! जिस प्रकार कोई छरतमंश्प में 
जाने के बदसे स्मप्तान में जा पहुँचे उसीप्रकार जम्मानी भपने शायक 
सस्‍्वमाव बी सगत सगाकर उसपरसमे एडाग्र धोने बे बत्ले मार्ग मसकश 
हमें पर का कझः --ऐसी विपरीताए्टिं पे मबअमण के सागे पर भढ़ 
गया है। मद्दौं भाभायदेव उसे ज्ञायकस्पमाव का भकतों (व अतलाकर 


( १६७ ) 


सीघे मार्ग ( मोक्षमार्ग ) पर चढाते है । “मैं ज्ञायकस्वरूप हैँ --ऐसी 
ज्ञायक की लगन छोडकर मूढ अज्ञानी जीव पर की कर्तावुद्धि से, 
श्रात्मा की श्रद्धा जहाँ भस्म हो जाती है ऐसे मिथ्यात्वरूपी स्मशान में 
जा पहुँचा है। श्राचार्यदेव उसे कहते हैं कि भाई ! तेरा ज्ञायकजीवन 
है, उसका विरोध करके वाह्मयविपयों मे एकल्वबुद्धि के कारण तुझे 
श्रात्मा की श्रद्धा में क्षयरोग लग गया है, यह तेरा क्षयरोग दूर करते 
की औपधि है, ज्ञायकस्वभावसन्मुख होकर कऋ्रमवद्धपर्याय का निर्णय 
कर, तो तेरी कर्तावुद्धि दूर हो जाये भ्रीर क्षयरोग मिटे, श्रर्थात्‌ 
मिथ्याश्रद्धा दूर होकर सम्यक्श्द्धा हो । आजकल शअ्रनेक जोवो को यह 
निर्णय करना कठिन होता है, किन्तु यह तो खास श्रावश्यक है, यह 
निरंय किये बिना भवपश्नेमण का अनादिक्रालीन रोग दूर नही हो 
सकता । भेरा ज्ञायकस्वभाव पर का श्रकर्ता है, में अपने ज्ञायकपने के 
क्रम मे रहकर, क्रमवद्ध पर्याय का ज्ञाता हँ--ऐसा निर्णय न करे उसे 
शअ्रवन्त ससारभअ्रमण के कारणरूप मिथ्याश्रद्धा दूर नहीं होती । 


(१७८) वस्तु का परिणमन व्यवस्थित होता है या अव्यवस्थित ९ 


भाई ! तू विचार तो कर कि वस्तु का परिणमन व्यवस्थित 
होता है या अव्यवस्थित ? 


यदि श्रव्यवस्थित कहे ती ज्ञान ही सिद्ध नही हो सकता, 
अव्यवस्थित परिणमन हो तो केवलज्ञान तीनकाल का ज्ञान कैसे 
करेगा ? मन-पर्यय, श्रवधिज्ञान भी अपने भ्रूत-भविष्य के विषयी को 
कैसे जानेंगे ? ज्योतिषी ज्योतिष काहे की देखेगा ? श्रुतज्ञान कया 
निर्णाय करेगा ? हजारो लाखो या असख्य वर्षों के बाद भविष्य की 
चौवीसी मे यही चौवीस जीव तीर्थंकर होगे--यह सब किस प्रकार 
निमश्वित्‌ होगा ? सात वारो मे किस वार के बाद कौन-सा वार श्रायेगा, 
ओर अट्टाईस नक्षत्रो में किस नक्षत्र के बाद कौन-सा नक्षत्र आयेगा-- 
यह भी कैसे निम्धित्‌ हो सकता है ? यदि अव्यवस्थित परिणमन हो तो 
यह कुछ भी पहले से निमश्चित्‌ नही हो सकता, इसलिये उसका ज्ञान ही 


( रश८ ) 


किसी को नहीं होगा । किग्तु ऐसा ज्ञान तो होता है, इससिये मस्सु का 
प्रिणमत्र व्यवस्पित-कमवद्य-नियमनद ही हैं । 

-+और श्यवस्पितपरिणामन ही प्रत्येक वस्तु में है. तो फिर 
>प्रात्मा उसमें फेरफ़ार कर दे--गह वात सी पहीँ रहती मात्र 
शायकरव ही रहता है। इससिये तू अपने श्ायकपने का निणाय कर 
प्रोर पर को बदलते की इद्धि छोड़--ऐसा उपदेश है। पर दो 
जव्यवस्थित मामने पे तेरा ज्ञाम हो भ्रब्यजस्थित हो जाता है. भर्यावे 
तुझे मपने शान को ही प्रदीति महीं रहती । भौर णो ज्ञान की प्रदीतिं 
करे उसे पर को यदसने की शुद्धि नहीं रहती । 


(१७६) शाठा के प्रिणमन में द्क्ति फ्य मार्ग 

ऐसे झपते शायकस्वमाव का विर्एय करके श्वसमुप् शाता 
भावरुप से क्रमबद परिणमिस होनेगासे जीव को पर के साथ ( कम के 
साथ ) वार्यकारणपना सिद्ध महीं होता' बह कर्ता होगर भजीग का 
बाय भी करे--ऐसा भहीं होता । इसप्रकार जीव भकर्ता है--शायक 
है---साथी है। शायत्रस्वमावसम्पुप होकर ऐसा शायकपने था जो 
परिणंमन हुआ उसमें सम्यग्द्धभ-शान-पारिष प्रा जाये हैँ भोर मही 


मोदा वा बारण है। 
ऋऔ 


# आठवों प्रवचन # 


ध्रादिबन श्रुषत्ता ४ बीए लें श४ंद | 





भाई | बड़ बात समणकर तू ररदइावुग हों....पत्+ धाजदाइजाबगस्भुरा 
हो “एइरे लिया धस्व बोई दित का बाय ही हैं। पुण्वारें का भा तुरूम ही 
विधमान है घरतर मै धापररबझूप को इरड्रर शगमे एरता बरेशा तो पुषछ्लाएँ 
व मारे हैरे हि में ही है एहरे विदा बाए मे शालों एव बने मे भी छुकारा 
(डुछि का बाएं ) द्वार खी था हपठा । 


कसरशाफा कफ पाक फाफ पाप पितक फीफाफ पी जफ फ पका पा डी एक कफ पक कफ फीफा फतक कफ फक कफ /व कक फ की अपनक 


( १०६ ) 
(१८०) है जीव ! तू ज्ञायकरूप ही रह ! 


जात्मा ज्ञायक है, जड-चेतन के क्रमबद्ध परिणाम होते रहते 
हैं, वहाँ उनका ज्ञायक न रहकर पर मे कतृ त्व मानता है वह जीव 
भ्रज्ञानी है। यहाँ आचार्यदेव समभाते हैं कि--तुके पर के साथ 
कर्ताकर्मेपना नही है, तू अजीव का कर्ता शौर श्रजीव तेरा कार्य--ऐसा 
नही है । जीव और श्रजीव क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होते हैं, जिस 
समय जो पर्याय होना हैं उस समय वही होगी, वह आगे-पीछे या कम- 
श्रधिक नही हो सकती, द्वव्य स्वय श्रपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न 
होता है, तो दूसरा उसमें क्या करे ? उसमें दूसरे की श्रपेक्षा क्या हो ? 
इसलिये हे जीव ! तू ज्ञायकरूप ही रह । तू ज्ञायक है, पर का श्रकर्ता है, 
तू भ्रपने ज्ञातास्वभाव मे श्रभेद होकर निविकल्प प्रतीति कर । स्वसन्मुख 
होकर ज्ञाताभावरूप ही परिणमन कर, किन्तु मैं निमित्त होकर पर का 
काम कर दूँ--ऐसी दृष्टि छोड दे । 


(१८१) भाई, तू ज्ञायक पर दृष्टि कर, निमिच की दृष्टि छोड़ ! 
कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि “निमित्त होकर हम दूसरे का 


कार्य कर दें--यह भी विपरीतदृष्टि है। भाई, वस्तु की क्रमबद्ध पर्याय 
जब स्वय उससे होती है तब सामने दूसरी वस्तु निमित्तरूप से होती 
है---इसका नाम निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध है, किन्तु श्रवस्था न होना 
हो और निमित्त आकर कर दे--ऐसा कोई निमित्त-न॑मित्तिकसम्बन्ध 
नही है । जड श्रौर चेतन समस्त द्रव्य स्वय ही भ्रपनी क्रमबद्ध पर्यायरूप 
से उत्पन्न होते हैं, इसलिये निमित्त से कुछ होता है--यह बात ही उड 
जाती है। आत्मा अजीव का कर्ता नही है,--इसे समभने का फल तो 
यह है कि तू पर के ऊपर से दृष्टि उठाकर, अपने श्रभेद ज्ञायकआत्मा 
पर दृष्टि रल, स्वसन्मसुख होकर श्रात्मा की निविकल्प प्रतीति कर। 

“मं कर्ता नही हूँ किन्तु निभित्त बनकर पर का कार्य करू”?-यह बात 

भी इसमे नहीं रहती, क्योकि ज्ञायकोन्दुख जीव पर की श्रोर नही 


देखता,---ज्ञायक की दृष्टि मे पर के साथ के निर्मित्त-नै मित्तिकसम्बन्ध 
१७ 


विएम मकर 


( १६० ) 


का भी सक्ष छुट गया है, उसमें सो अकेले श्ञामकमाव का ही परिणमन 
है । प्रशामी तो निमित्त-ममित्तिकसम्बन्ध के बहाने कर्ता-कर्मपता मात 
लेते हैं, उसकी वाद तो दूर रही, किन्तु यहाँ तो कहते हैं कि एकबार 
पर के साभ के निमिप्त-मैमिप्तिकसम्यन्ध को भी हृष्टि में से क्लोड़कर 
शफेसे शायकस्वमाव को ही दृष्टि में से दृष्टि को अस्तरोन्मुस करके 
जशायक में एकाग्र कर ठो सम्मग्दर्शन हो । ऐसी भम्तर की सृूवम वात 
है, उसमें “निमित्त थाये सो होता है भौर मिमित्त म आये तो नहीं 
होता' --ऐसी स्थूस बात सो कहीं दूर रह गई [--उसे धमी निमित्त 
को हूड़ना है करितु शायक को नहीं ढूड़ना है प्रन्तर में शामकीस्म्ृणे 
नहीं होना है। जिसे भ्पसे शायकपने की प्रतीति नहीं है वह 
जीव निमित्त बमकर पर को वदसना भाहता है। भाई ! परास्य 
उनकी भ्रपत्ती ऋमवद्ध पर्यायरूप से उत्पन्न होते हैं और प्‌ प्रपती 
क्रमयद्धपपयिशुप से उत्पन्न होता है --फिर उसमें कोई किसी रा 
निमित्त होकर उसके क्रम में कुछ फेरफार कर दे--मह बात हाँ रही ! 
कऋमवद्ध पर्याय से रहित ऐसा कौन-सा समय है कि दूसरा कोई आकर 
कुछ फेरफार गरे ? इम्प में अपनी क्रमवद्ध पर्माम से रहित कोई समन 
महीं है । इसलिये श्ञामकोन्मुश्न होकर तू ज्ञाता रह जा। ज्ञायबस्व॒मान 
का निर्णय करे तो सर्वे बिपरीस सामताप्रों का मादा हो णामे । 
(१८२) ऋमबद्धपरिणमित दोनेमात्ते दृश्यों का सफ्ार्प-कारणपना 
प्रस्येक आत्मा भोर प्रत्येक जड अपते-प्पने कूमवपरिणाम 
रूप ये एत्पच्न होते हैं इसप्रकार उत्पप्त हीते हुए ने हश्ए झपरी परिणाम 
के साथ तद्गुप हैं किस्तु थन्‍्य के साप उन्हें कारएकार्यपना मह्दी है । 
इससिये जीव कर्ता होकर भ्रजीब का कार्य करे--पेंखा नहीं होता 
इसलिये जीब भकर्ता है। प्रत्येक वरष्य भ्पतों उध-वस समय की 
क्रमबद्धपर्याय के साथ अनेस्य है. यदि द्ववरा फोई आग र उसकी पर्याय 
से हाथ डाले तो उसे पर के साथ अतम्यपमा हो भामे इससिये मेइभाग 


मे रह कर दो दस्पी जी एकत्वडडधि हो जाये। भाई ) फ्रमबदपर्याय 
शप से द्रष्प स्गये उत्पप्त होता है. ठो दूपरा उसमें बया करेगा ?-- 


( १३१ ) 


ऐसी समभ वह भेदज्ञान का कारण है। वस्तु-स्वभाव ही ऐसा है, 


उसमे दूसरा कुछ हो सके ऐसा नही है, दूसरे प्रकार से माने तो 
मिथ्याज्ञान होता है 


(१८३) भेदज्ञान के बिना निमिच-मैमित्तिकसम्बंध का ज्ञान 
नही होता | 


देखो, यह इस शरीर की उंगली ऊँची-नीची होती है वह 
अजीवपरमाणुओ की क्रमवद्धपर्याय है, और उस पर्याय में तन्मयरूप से 
गजीव उत्पन्न हुआ है, जीव उस पर्यायरूप से उत्पन्न नही हुआ है, 
इसलिये आत्मा ने उँगली की पर्याय मे कुछ किया--यह वात भूंठ है । 
शौर इसप्रकार छहो द्रव्य अपने-अपने स्वभाव से ही श्रपती क्रमबद्ध- 
पर्यायरूप से परिणमित होते हैं,---ऐसी स्वतत्रता जानकर भेदज्ञान करे 
तभी, निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध का यथार्थ ज्ञान होता है । दूसरी वस्तु 
श्राये तो कार्य होता है और न श्राये तो नहीं होता--ऐसा माने तो 
वहाँ निमित्त-ने मित्तिकसम्बन्ध सिद्ध नही होता, किन्तु कर्ताकर्म पने की 
मिथ्यामान्यता हो जाती है । दूसरी वस्तु आये तो कार्य होता है--- 
श्र्थात्‌ निमित्त से कार्य होता है--ऐसा माननेवाले है वह जीवद्रव्य के 
क्रमवद्धस्वतत्रपरिणमन को न जाननेवाले, ज्ञानस्वभाव को न मानने“ 
वाले, ओर पर मे कतृं त्व माननेवाले सूढ हैं । 


(१८४)--“'किन्तु व्यवहार से तो कर्ता है न. ..!” 


“व्यवहार से तो निमित्त कर्ता है न ?” ऐसा श्रज्ञानी कहते 
हैं, किन्तु भाई ! “व्यवहार से तो कर्तापना है”---ऐसा जोर देकर तू 
क्या सिद्ध करना चाहता है ? व्यवहार के नाम से तुझे अपनी एकता- 
बुद्धि ही दृढ करना है ” “किन्तु व्यवहार से कर्ता” यानी वास्तव मे 
अकर्ता--ऐसा तू समझ । एक वस्तु की क्रमबद्धपर्याय के समय दूसरी 
वस्तु भी क्रमबद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होती हुईं निमित्तरूप से भले हो, 
यहाँ जो पर्याय है, और उसी समय सामने जो निमित्त है, वे दोनो 
सुनिश्चित्‌ ही हैं ।---ऐसा व्यवस्थितपना जो जानता है उसे “निमित्त 
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प्राये तो होता है और न भाये तो नहीं होता --पह प्रश्न ही नहीं 
उठता | 


(१८५) सम्यस्दर्शन की बल्म बात 


वूसरे-यहाँ तो इससे मी सुक्म बात यह है कि ज्ञायक पर 
हृष्टि करने से मिमित्त-मैमित्तिकसम्बध की हृष्टि मी छूट जाप्ती है। 
निमित्त-नैमिसिकसम्वस्ध पर ही जिसकी दृष्टि है उसकी हृष्टि पर के 
ऊपर है भौर जवतक पर के ऊपर हृष्टि है तबतक निर्विकत्पप्रतीठिख्प 
सम्यक्त्व नहीं द्ोता । भकेसे शायरस्वभाव को हष्टि में सेरर एकाग्र ही 
तमी सम्यग्वर्शन होता है भौर मिविकल्प आनन्व शा वेदन होता है 
ऐसी दशा बिना धरम का प्रारम्म लहीं होता । 


(१८६) सिसे सात्महित करना है ठसे बदलना ही पड़ेगा ! 


प्रहो प्रात्मा के हित की ऐसी झेष्ठ बात  ! ऐसी बाद को 
एकान्सतवाद कहसा या गरहीतमिध्याहष्टि के सियतबाद के साथ इसकी 
छुछना करना वह तो जैनशासन का ही ब्रोध करते जैसा महाम 
गजब है ! स्यादुबाद रहीं है. एकान्त है तियत है छूत की बीमारी 
है --इत्यावि कहकर विरोध कश्तेबले छम्ीको बदसता पड़ैया यह 
मात शीगकास में भहीं बदल सकती । इससे विदत कहतेबाजे ससे ही 
चाहे जैसे सहास त्यागी मा विद्यान साने बाते हों तकापि उम्र सबको 
बदलता पड़ेगा--प्रगर उस्‍्हें आत्मा का हित करता है तो। 


(१८७) गम्भीर रहृस्प का दोइन 

प्राघार्म मगबास ते इस चार गायाप्ों में ( ३०८ से ३११ में ) 
पद्ार्थस्थ भाव का अस्तौकिक सियम रख दिया है और भी प्रमृतचन्द्रा 
आार्यबेब ते टीका मी ऐसी ही अदुझुत की है। झुम्वकुस्दाचार्यदेश मे 
संक्षेप में द्र्पामुमोग को गंभीरतापूर्वक समा दिया है और प्रमृतबस्दा 
जार्यदेव ते टीका में उसका रहस्य लोख दिया है । जिसप्रगार मंध के 


पैट में थो द्वप भरा हो गद्दी बहने रो बाहर भाता है उद्यीप्रकार सूत्र 
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भे और टीका में जो रहस्य भरा है उसीका यह दोहन हो रहा है, 
जो मूल में है उसीका यह विस्तार है । 


(१८८) संपूण द्रव्य को साथ ही साथ रखकर अपूर्व वात ! 


जीव अपने क्रमबद्ध परिणामों से उत्पन्न होता है, तथापि 
अजीव के साथ उसे कारण-कार्यपना नही है। यहाँ तो गाचार्यदेव 
कहते हैं कि “दविय ज्‌ उप्पज्जइ” श्रर्थात्‌ प्रतिसमय अपने नये-नये 
परिणामरूप से द्रव्य ही स्वय उत्पन्न होता है । पहले समय में कारण- 
कार्यरूप से जो द्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव हैं, वे चारो दूसरे समय मे 
कुलाँट मारकर दूसरे समय के कारण-कार्यरूप से परिएणमित हो 
जाते है, श्रकेलि परिणाम ही पलतते हैं श्रीर द्रव्य नही पलटता--ऐसा 
नही है, क्योकि परिणामरूप से द्रव्य स्वयं ही उत्पन्न होता है। 
चक्की के दो पाटो की मभर्भाति द्रव्य और पर्याय में भिन्‍नत्व नहीं है, 
इसलिये जिस प्रकार चक्‍की में ऊपर का पाठ घूमता है और 
नीचे का बिलकुल स्थिर रहता है--ऐसा नही है । पर्यायरूप से कौन 
परिणमित हुआ ? तो कहते हैं वस्तु स्वयं । भात्मा श्रौर उसके 
अनन्तगुण, प्रतिसमय नई-तई पर्यायरूप से उत्पन्न होते है, उस 
पर्याय मे वे तद्गरूप हैं । इसलिये पर्याय अ्रपेक्षा से देखने पर द्रव्य-क्षेत्र- 
काल और भाव--चारो दूसरे समय पलट गये है । द्रव्य और ग्रुणो 
की अपेक्षा से सदशता ही है, तथापि पहले समय के जो द्रव्य-क्षेत्र- 
काल-भाव हैं वे पहले समय की उस पर्यायरूप से उत्पन्न ( परिण- 
मित ) हुए हैं, और दूसरे समय मे वे द्रव्य-क्षेत्र-भाव तीनो पलटकर 
दूसरे समय की उस पर्यायरूप से उत्पन्न होते हैं । इस प्रकार क्रम- 
बद्धपर्यायरूप से द्रव्य स्वय हो परिणमित होता है । दूसरे समय की 
पर्याय “ज्यों की त्यो” भले हो, किन्तु द्वव्य को पहले समय जो 
तद्बूपता थी वह बदलकर दूसरे समय मे दूसरी पर्याय के साथ तद्ूपता 
हुई है। अहो, पर्याय-पर्याय मे सारे द्रव्य को साथ ही साथ लक्ष मे 
रखा है| द्रव्य का यह स्वरूप समझे तो पर्याय-पर्याय मे द्रव्य का 
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भवमम्बन वतता ही रहे इससिये द्रम्य को दृष्टि में निर्मल-निर्मेत 
पर्यायों की धारा बहती रहे ऐसी प्पूर्व यह बाठ है। 
(१८९) व्रृक्ति का मार्ग 

पर्यायरूप से उत्पन्न कौन हुमा ? कहते हैं द्ृब्य | इससिये 
अपने को झपने शायकद्रब्य के समुस ही देखना रहता है' पूरा 
झाकर इसका कुछ कर दे प्रयवा यह किसी दूसरे का कुछ करने जाये 
यह बात कहाँ रहती है ? माई | यह वात समसकर सू स्वसन्सृस 
हो प्रपमे शायकस्वमाव की प्रोर देस |--इसके सिवा नम कोई 
हिंत का मार्ग महीं है । छुटकारे का माय तुमी में विद्यमाम है' भ्रंवर 
के शायकस्वरूप को पकड़कर उसमें एकता कर तो छुटकारे का माय 
तेरे हाथ में ही है इसके सिवा बाह्य में सासों प्रयत्त करते से मी 
छुटकारा ( मुक्ति का माय ) हाथ गहीं मा सकता । 


(१९०) “ज्ञायक” ही क्षेयों का श्ाता है 

अपने क्रमबदझपरियणार्मों में तद्भूप वर्तता हुमा द्वस्य प्रवाहकम में 
दौड़ता ही माठा है; थ्ायठसामान्य अर्थात्‌ दौड़ता प्रबाह-उसमें तद्भपता से 
द्र्य उत्पन्न होता है । अष्य के प्रवेश सब एकसाथ ( विस्तार सामास्म 
समुवायरूप से ) शिध्यमाग हैं और पर्याय एक के बाद एक ऋमबस 
प्रयाहरूप से वर्तठी हैं। अब्य के क्रमबयपरिणमन को बारा को 
शोकमे तोड़ने या बदसने में कोई समर्य महीं है | मैं शापकू चगठ के 
प्रम्प-गुण-पर्मायों को--जिस प्रकार बे सद्‌ हैं उसी प्रऊार-अममे- 
वासा हैँ -“इशस प्रकार सपने शायकस्थमाव का सिणय करने की यह 
बात है। प्रो शायक का मिर्येय करे बद्दी श्षेयों को यधार्यरूप से 
जानता है| 
(१९१) यह है ह्ापकस्ममाव का मक्ेत्य 

द्रस्य-हीत्र भौर भाव पहले खमय को उच्च पर्याय में तदूप 
हैं. बह पर्याम बदसरर दूरी हुई ठव वूसरे समम की उध् पर्याव में 
तद्ूप हैं ।--इस प्रकार बस्तु के प्रस्प-देत-फास मौर भाव चारों 
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प्रतिसमय पलटकफ़र नई-नई ग्रवस्थास्प से उत्पन्न होते हैं, इसलिये 
उसी पर्याय के साथ उन्हें कारण-फार्य पना है, किन्तु दूसरी के साथ 
कारणकारयंपना नही है| देखो, यह श्ञायकस्वभाव का अकतृ त्व ! 
( १ ) ज्ञायकभाव पर से तो भिन्न, 
( २) रागादि के भावो से भी भिन्न, 
( ३ ) एक पर्याय, आगे-पीछे की दूसरी श्रनंत पर्यायों से भिन्न, 
(४ ) एक गुण दूसरे अनन्त ग्रुणो से भिन्न, भौर 
( ५ ) द्रव्य-गुण की पहले समय में जिस पर्याय के साथ तद्गपता 
थी वह तद्गुपता दूसरे समय नही रही, किन्तु दूसरे समय 
टूसरी पर्याय के साथ तद्गूपता हुई है । 
->देखो यह सत्य के श्रद्धान होने की रीति ! यह बात लक्ष 
मे लेने से सम्पूर्ण ज्ञायक द्रव्य-दृष्टि के समक्ष आ जाता है । 
(१९२) “जीत वस्तुव्यवस्था और ज्ञायक का जीवन”--उसे जो 
नही जानता वह मृढ़ “मरे हुए को जीवित, और जीवित 
को मरा हुआ मानता है ।” 
जिस प्रकार कोई अज्ञानी प्राणी झुर्दे को जीवित मानकर 
उसे जिलाना चाहे--खिलाना-पिलाना चाहे, तो कही झमुर्दा जीवित 
नहीं हो सकता और उसका दुख दूर नहीं हो सकता, ( यहाँ 
रामचद्रजी का उदाहरण नही देते, क्योकि रामचन्द्रजी तो ज्ञानी 
सम्पक्त्वी थे ) किन्तु झुर्दे को मुर्दारूप से जाने तो उसकी भ्रमणा 
का दुख दूर हो ( उसी प्रकार परवस्तु के साथ कर्ता-कर्म पने का 
अत्यन्त भ्रभाव ही है, ( मुर्दे की भाँति ), तथापि जो वैसा मानता है 
कि--पर का भी करता हैं, वह अभाव को श्रभावरूप न मानकर, 


पर का अपने में सदुभाव मानता है, उस विपरीत मान्यता से वह 
दुखी ही दे। 


अथवा, जिस प्रकार कोई जीवित को मरा हुआ माने तो वह 
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मूढ़ है. उसी प्रकार भारमा ज्ञायकस्वभाव से जीवित है प्लायकपना 
ही उसका जीवन है, उसफ्रे बदले जो उसे पर का कर्ता मामता है 
वह ज्ञायकजीवन का घास करता है इसलिये वह महान दिसक 
है। भौर परवस्तु भी जीवित ( स्वय परिणगमित ) है उसके बदले 
मैं उसे परिणमित करता हैं--ऐसा जिसने मासा उसने परवस्सु को 
जीविस महीं मात्रा किन्तु मरा हुआ अभात्‌ परिणमनरहित माना 
है। स्वतंत्र परिणमित बसस्‍्तु का जो पर के साथ कर्ता-कर्मेपना 
मानसा है पह जीवंत वस्तुभ्यवस्था को नहीं घानता | समयसार 
गाया ३५६ से ३६५ की टीका में भी कहा है कि- जिसका जो हो 
वहू वही होता है जैसेकि--ज्ञाम आत्मा का हांने से ज्ञान भाष्मा 
ही है. -ऐसा तात्विकसम्शन्ध जीगव है । देशों यह जोय॑द सस्यस्ध !! 
आत्मा का प्रपने श्लामादि के साथ एकसा का सम्वल्ध जोबठ है, किस्सु 
पर के साथ कतक्मिंपसे का सम्बन्ध किजित्‌ भी जोबत सही है। 
यदि परह्रम्य जात्मा का कार्य हो अर्घाद प्रात्मा पर का कार्य करे, छो 
वहू प्ररम्प प्रात्मा ही हो णाये' क्योंकि जो जिसका काय हो गह 
उससे पृथक महीं होता । किन्‍्सु शायकुआत्मा का पर के साथ ऐसा 
कोई सम्बन्ध महाँ है । तथापि जो पर के साथ कठकिर्म का सम्गन्ध 
मामता हैं बह शायकबीवन का घात कर देता है प्रौर मुर्दे को जीवित 
करना 'भाहता है बह सूड़-मिस्पाहष्टि है। समी दृश्य स्वयं परिणमित 
पोकर अपनी क्ूमसर पर्मामों में तद्भुपतापूर्भक वर्तते हैँ---ऐहैसी जीबतठ 
पस्टुम्पजस्था है उसके बदसे ब्ूसरे के ठारा उसमें कुछ फेरफार होगा 
माने तो उससे कहीं वस्तुस्पवस्था तो नहीं बदल जायेगी किस्तु वैसा 
भामनेबाप्ता मिष्यपाहृष्टि होगा । 
चारों ओर से एक ही भाषा की बात है डिम्तु जो पात्र 
होगर समझना भाहे उसीकी समरू में आती हैं। ह्रब्प के ऋमबद्ध 
प्रदाह को कोई दूसरा बीच में आकर मदस दै-ऐसा जोबस्त वस्तु में 
महीं है इससिये स्वमावरास्पुसा होकर शायत्रभाषसप परिणमित हपा 
उसे क्षायक्रमांब की प्रिणमनपारा में बीए में राग का कह छपरा 


( १३७ ) 


जाये--ऐसा ज्ञायक के जीवन में नही है; तथापि ज्लञायक को राग का 
कर्ता माने तो वह जीव॑ंतवस्तु को नही जानता--ज्ञायक के जीवन को 
नही जानता । 


ज्ञायकजीव को अपने निर्मलज्ञानपरिरणाम का कर्तापना हो-- 
ऐसा सम्बन्ध जीवित है, किन्तु ज्ञायकजीव को अजीव का कतृत्व हो 
->ऐसा सम्बन्ध जीवित नही है । ज्ञानी को ज्ञायकभाव के साथ का 
सम्बन्ध जीवित है और मोह के साथ का सम्बन्ध मर गया है; --ऐसा 
है ज्ञाता का जीवन ! 


(१९३) कर्ताकरमपना अन्य से निरपेक्ष है, इसलिये जीव अकर्ता 
है, ज्ञायक है । 


आचार्यदेव कहते हैं कि जीव कर्ता श्रौर अजीव उसका कमें--- 
ऐसा किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता, क्योकि कर्ता-कर्म की अन्य से 
निरपेक्षतया सिद्धि है; एक वस्तु के कर्ता-कर्म मे बीच में दूसरे की 
श्रपेक्षा नही है । क्रमबद्धम्रवस्थारूप से उत्पन्न होनेवाला द्रव्य ही कर्ता 
होकर अ्रपने पर्यायरूप कर्म को करता है, वहाँ “यह हो तो ऐसा 
हो”-...इस प्रकार अन्य द्रव्य की भ्रपेक्षा नही है । पर की अपेक्षा के 
बिना अकेले स्वद्रव्य मे ही कर्ताकर्म को सिद्धि हो जाती है । यह 
निश्चय है,--ऐसी निश्चय वस्तुस्थिति का ज्ञान हो गया, तब दूसरे 
निमित्त को जानना वह व्यवहार है | वहाँ भी, इस वस्तु का कार्य तो 
उस निभित्त से निरपेक्ष ही है--निभित्त के कारण इस कार्य मे कुछ 
हुआ--ऐसा नही है । व्यवहार से निमित्त को कर्ता कहा जाता है, 
किन्तु उसका अर्थ यह नही है कि उसने कार्य मे कुछ भी कर दिया ! 
“व्यवहार---कर्ता”” का अर्थ ही “वास्तव मे झकर्ता” है। कर्ता-कर्मे 
अन्य से निरपेक्ष हैं, इसलिये निमित्त से भी निरपेक्ष हैं, अन्य किसी 
की अपेक्षा बिना ही पदार्थ को अपनी पर्याय के साथ कर्ता-कमेंपना 
है । प्रत्येक द्रव्य के छहो कारक ( कर्ता-कर्मे-कऋरणादि ) श्रन्य द्वव्यों 
से निरपेक्ष हैं, शोर अपने स्वद्रव्य में ही उनकी सिद्धि होतो है । 
्टः 


( शृह्ृ८ ) 


कर्ता-कर्मे-करण-संप्रदाम-मपादान भौर अभिकरण --यह पहों 
कारक थीव के जीव में हैं मौर भ्मीव के अजीब में हैं ।---ऐसा होते 
से जीव को प्रजीब का कर्तापना किसी प्रकार सिठ महीं होता, किन्तु 
जीव प्रकर्ता ही है--शायक ही है--ऐसा बराबर सिंद होता है।इस 
प्रकार आधार्मदेव मे भ्रीव का अकद॒ त्व स्विंद किया है । 
(१९४) यह “क्रमबद्धूपर्याय के पारापण का सप्ताह” भराज पूरा 
होगा है 
(१९५) यहद्द समझ ले उसे सपा करना चाहिये (-सारे उपदेश काया 
निषोड़ ! 
प्रशतः---लैकिन यहू बात समममे के बाद कया ? 
उत्तर---भीतर ज्ञायक में स्थिर होसा इसके सिब्रा और गया 
करना है ? क्‍या तुझे बाह्य में उछल-ह्ूद करना है ? या पर का 
बुछ कर वयेगा है? यहू शायकस्वरूप समझते से स्वयं शायकसस्थुस 
होकर शातारूप से रहा धौर राग के कर्तास्प महीँ हुमा--पही इस 
समम्र वा फस है। “मैं ज्ञापक हैँ ऐसा समम्य वहाँ शायक क्‍या 
करेगा ? शायक तो ज्ञाता हष्टपने का ही कार्य बरता है। शायक 
बो पर भा या राग का काम करने का णो मानता है बहू शायत्र 
सस्‍्थमाम वो सममय हो गहीं है मौर से क्रमबदपर्याय कौ राममत है ॥ 
भाई | क्षायशस्दमाभोस्पुस होकर उसमें एकाप्र होने है सम्परदर्येन से 
सेबर बेवसजात तक की क्रमबंद्धपर्याप विकसित होती जातो है,-- 
धोर यही सभी उपदेश भा निषोड़ है। सर्वविधुदशाव-प्रपिवार गो 
इन भार गाषाप्ों में आाषायदेय से यारा गिचोड् मर दिया है। 
'सबमिषुदशान अर्पाद्‌ शायह्मात धुद् माता | जगड़ी प्रतोधि 
मगर भौर ऋमयदपर्याय को यथाजत चाय 


(१९६) ह्ायकमगवाने शायद हूमा बट दया करता हे १ 
इस शॉयव हो प्रतीत की बहाँ बशा मायकप्र॒मि में ही पर्याप्त 


( १३६ ) 


उछलतो हे,--ज्ञायक का ही आश्रय करके निर्मेलरूप से उत्पन्न होती 
है, किन्तु रागादि का पश्राश्नय करके उत्पन्न नही होती । ज्ञायकस्वभाव 
को सन्मुखता हुई वहाँ पर्याय उछलती है--अर्थात्‌ निर्मेल-निर्मंलरूप 
से बढती ही जाती है । अथवा--द्वव्य उछलकर अपनी निर्मल क्रम- 
वद्धपर्याय में कुदता है,--उस पर्यायरूप से स्वय उत्पन्न होता है, 
किन्तु कही वाह्य मे नही कूदता। पहले ज्ञायक के भान बिना मिथ्यात्व- 
दशा में सोता था, उसके बदले अ्रव स्वभावसन्मुख होकर ज्ञायक भगवान 
जागृत हुआ वहाँ वह अपनी निर्मल पर्याय मे उछलने लगा, भव बढती 
हुई निर्मेलपर्याय मे कुदते-कूदते वह केवलज्ञान प्राप्त करेगा । 


(१९७) “क्रमबद्ध” के ज्ञाता को मिथ्यात्व का क्रम नहीं होता 
प्रततः--क्रमवद्ध पर्याय तो श्रज्ञानी को भी है न ? 


उत्तर --भाई, इस प्रइन का उत्तर यह है कि ज्ञायकस्वभाव 
की दृष्टि से क्रमवद्ध पर्याय का स्वरूप जो समझे उसे अपने' मे अज्ञान 
रहता ही नहीं। वह ऐसा जानता है कि ज्ञानी को, अज्ञानी को या 
जड को,--सभी को क्रमबद्ध पर्याय है, किन्तु उसमे --- 


--शानी को अपने ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से निर्मेल-निर्मल 
क्रमबद्धपर्याय होती है, 


---श्रज्ञानी को विपरीतदृष्टि मे मलिन क्रमबद्धपर्याय होती 
है, और 


---जड की क्रमबद्ध पर्याय जड़रूप होती है । 


--ऐसा जाननेवाले ज्ञानी को अपनेमे तो मिथ्यात्वादि मलिन 
पर्याय का क्रम रहता ही नहीं है, क्योकि' उसका पुरुषार्थे तो अपने 
ज्ञायकस्वभाव की शोर ढल गया है, इसलिये उसे तो सम्यग्दर्श नादि 
निर्मेल पर्यायों का क्रम प्रारम्भ हो गया है । यदि ऐसी दशा न हो 
तो वह वास्तव में क्रमबद्धपर्याय का रहस्य नहीं समभा है--मात्र 


क्वार्तें करता है 


( १४० ) 


(१९८) “च्ैतन्पघमत्कारी द्वीरा” 
यहाँ आघार्ममगवान ने जीव को एसका शायकपता समम्धंया 
है--भाई ! तेरा आत्मा ज्ञायक है 'चैतस्पनममट्कारी होरा' है' देरा 
बात्म। प्रतिसमय जश्ञाता-हष्टपते को ऋूमवद्धपययिरूप से उत््ष होकर 
जाने--ऐसा ही तेरा स्वमाव है। किन्हों पर पदार्थों की मवस्या वी 
पदसते पा स्वभाव महीं है इससिये पर को गतडिदि धो पौर 
प्रपने शायवस्वमाजसस्थुस होकर शामबरूप ही रह । 
(१९९) चैवन्परामा फ्रो ज्ञायफमान फ्री राजादी पर बिठाझर 
सम्पकब फा तिलक द्ोठा है पदों विरोप फरक पर मो 
इलना घाद्वता है, 3सफ्रे दिन फिरे हैं! 
प्रहो ऐसी परम रात्य मात घममाशर भाचाय॑देव झ्षाए्मा की 
उसफे शायर स्थमाव पी राजगद्दों पर विठते हैं. मार्मा में सम्यपटय 
बा तिसप बरते हैं डिम्सु पिपरीतारष्टियासे मठ णीय ऐसी शह्य 
पाठ गा विरोप बरते हैं उन्हें शायररूप से नहीं रहना है बिर्यु पर 
ये बर्जु त्य ब्रा अभिमास गरते प्रभो शंसार में मना है । राजा 
सवपरण को एज्मार एक सुर*र घाएएा सुयती वितर' करने भाई । 
उरा गये उगे गुरूरों का रूप देशार रागाती दृष्टि शिगह्ो 
इससिये जब पर युपती विसके करने सगो हि राजा मै शक्या सुद 
दृगरी टिशा में फेर लिया । युबगी प्रगरी दिशा मैं गईं तो राजा ने 
तीगरी दिशा में मु द्‌ बर तिवा + मरा मैं य युरफे मैं झग्जी गाय 


में बहा हि-जायूरी राय ढो है।” झारी गार रादा का 
हप रगभ गई इससिये उसने रतरई रिया हि-- जेच ! राय गही 


( १४१ ) 


सम्यग्दर्श नरपी राजतिलक करनेका सुअवसर थ्राया है. भरे चैतन्यराजा ! 
वेठ अपने ज्ञायकस्वभाव की गह्दी पर यह तुझे राजविलक होता है ।” 


वहाँ जिन्हे विकार की रुचि है--ऐसे विपरीत हृष्टिवाले मूढ़ 
जीव ( राय नवघण की भाँति मुह फेरकर ) कहते हैं कि--अरे ! 
ऐसा नही. ऐसा नहीं हम तो पर को बदल देगे ” यानी उन्हे 
गायकरूप से नही रहना है किन्तु विकारीहष्टि रखकर पर को बदलना 
है। किन्तु अरे मृढ जीवी | तुम किसीकी पर्याय नहीं बदल सकते, तुम 
जशञायकसन्मुख नहीं होते और पर की ओर मुह फेरते हो इसलिये 
तुम्हारे दिन फिरे हैं--तुम्हारी दृष्टि विपरीत हुई है। ज्ञायकस्वभाव 
की राजगददी पर बैठकर सस्यग्दर्शन-जझ्ञान-चारित्ररूपी तिलक करने का 
अवसर आया, उस समय ज्ञायकस्वभाव की प्रतीति करके स्वसन्मुख 
होने के वदने अज्ञानी जीव उसे विपरीत मानते हैं और “एकान्त है, 
रे। एकान्त है ” ऐसा कहकर विरोध करते हैं। भरे ! उनके दिन 
फिरे हैं, ज्ञायकोन्तुख होकर निर्मेल स्वकाल होना चाहिये उसके बदले 
वे मिथ्यात्व का पोषण करते हैं इसलिये उनके दिन फिरे है । 
(२००) “केत्रली के नख्दून” बतलाते हें---केबलशान का पंथ 
भगवान |! तेरा आत्मा तो ज्ञायकस्वरूप है, वह ज्ञायक 
रागादि भावो का अकर्ता है । ज्ञायकोन्मुख होने से जो ज्ञानभाव प्रगट 
हुआ तथा अतोन्द्रिय आनन्द का वेदन प्रगट हुआ उसका कर्ता-भोक्ता 
भात्मा है, किन्तु रागादि का या कममे का कर्ता-भोक्तापना उसमे नही 
है । ऐसे चेतन्यमूर्ति ज्ञायकस्वभाव का निर्ंय करके ज्ञाताहृष्टारूप रहना 
और उसमें स्थिर होना--यही करना है | ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से 
ज्ञाता होकर अपने मे स्थिर हुआ वहाँ जीव रागादि का अकर्ता ही है 
और कर्म का भी अकर्ता है वह कर्मबन्धन का निमित्तकर्ता भो नही 
है इसलिये उसे बन्धचन होता ही नहीं,--अभब ज्ञायकस्वभावसन्मुख 
रहकर ज्ञा-दृष्टापते के निमेल-निर्मेल परिणामोरूप परिणमित होने 
से उसके रागादि सर्वेथा दूर हो जायेंगे ओर केवलज्ञान प्रगठ हो 
जायेगा ।--यही केवलज्ञान का पथ है । 
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आत्मा ज्ञायक है 
क्रमबद्धपर्याय का विस्तार से स्पष्टीकरण 


--ओ प्‌--- 
अनेकप्रकार की विपरीत कल्पनाओं का निराकरण 
साग दूसरा 


[ समयसार गाथा ३०८ से ३११ तथा उसकी टीक़ा पर पूज्य 


गुरुदेव के प्रवचन ] 








धात्मा के प्रतीन्द्रिय सुख का स्पर्ण करके वाहूर निकलनेवाली, भेदज्ञान 
की फनभनाहठ करती हुई भ्ौर मुम्र॒क्षुओं के हृदय को हिलाती हुई पुज्य ग्रुरदेव की 
पावनका री वाणी भें, "ज्ञायकसन्मुख ले जानेवाले क्रमबद्धपर्याय के प्रवचनों” की जो 
भ्रदभुत भ्रमृतघारा एक सप्ताह तक प्रवाहित हुई थी वह प्रथम भाग में प्रकाशित 
कर छुके हैं। तत्पश्चात्‌ मुमुक्षुओ के विशेष सदभाग्य से दूसरी बार भाश्विन शुक्ला 
सप्तमी से एकादशी तक ऐसी ही श्रमृतधारा पाँच दिन तक पुन प्रवाहित हुई । 
नित्य नवीनता को धारण करती हुई वह श्रमृतघारा यहाँ दी जाती है । 





“मैं ज्ञाता हैँ---इसप्रकार ज्ञानसन्मुख होकर परिणमन त्त करके, 
रागादि का कर्ता होकर परिणमित होता है वह जीव क्रमबद्धपर्याय 
का ज्ञाता नही है। क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता तो ज्ञायकसन्मुख रहकर 


रागादि को भी जानता ही है। उसे स्वभावसन्सुख परिणमन्त मे 
शुद्धपर्याय ही होती जाती है । 


आत्मा का ज्ञानस्वभाव है, उसे लक्ष मे लेकर तू विचार कर 
कि--इस भरोर मैं ज्ञायक हूँ, मेरा सर्वेज्ञस्वभाव है,--तो सामने ज्ञेयवस्तु 
की पर्याय क्रमबद्ध ही द्वोगी या श्रक्रमबद्ध ? अपने ज्ञानस्वभाव को 
सामने रखकर विचार करे तो यह क्रमबद्धपर्याय की बात एकदम ज़म 


जाये ऐसी है, किन्तु ज्ञायकस्वभाव को भ्रुलकर विचार करे तो एक भी 
वस्तु का निर्शेय नहीं हो सकता ।” 
“5-७ १६ 


श् ( १४३ ) 


प्रवचन पहला 


शक 
[ प्राषिबन धुक्का ७ बीर ध ए४्प |] 


(१) मलौकिफ़ अधिफ्ार की धुन' पसनिका हद 

यह असीकिन' अ्भित्य प्रधिकार हैं इसलिये पुन' वबरमिका 
होती है। यह मोक्षमघिकार की शूल्िका है । समयसार में नवतर््यों का 
वर्णन करने के पश्मात्‌ प्राघायंदेव ने मह 'सर्वविधुद्ज्ञान' का वर्णन 
किया है। 'सबंविश्तुडशान' थ्र्थाव्‌ आत्मा वा श्ायकस्वमाव उस 
स्वभाव में इलकर भमेद हुआ शाम रागादि का भी प्रकर्ता ही है। 

यहाँ सित्ध करना है जीम का अकृतठ €ग | किस्तु उसमें 
क्रमवद्ध॒पर्याय की सास करके प्राचायदेव मे अस्तोकिक रीति से अरएृ सन 
सिद्ध किया है । 
(२) प्रायफ्र्पमाब की दृष्टि कराने का अयीमन है 

'प्रभम तो जीव क्रमवठ ऐसे प्रपमी परिणार्मों से उत्पप्त होता 
हुमा जीब ही है। एकसाथ ज्ञान भाशम्द भदादि भमम्त गुर्णो की 
कमवद्धपर्यायरूप से णीव द्रष्य उत्पन्न होता है। जीव” किसे कहा 
जाये उसका वर्णत पहले ( गाया २ घाई सें ) बरते प्राये हैं। यहाँ 
गहा या गि. सम्यग्दर्णत-शास-धारिषरूपी प्रपनी निर्मल पर्माय में 
स्थिद होकर जो उत्पन्त होता है बही बास्तय में जीय है जो धगादि 
भावों में स्थित है बह मास्तव में जीब नहीं है ! जीन ज्ञायपस्वभावष है 
बहू जञायगस्वमाव वास्तव में रागरुप से उत्पन्त महीं होता--*सप्तिये 
शायकराग्पुरा हुमा जीव राग का कर्ता महीं होता मायक की हष्टि में 
उसे राग की शपिवता गद्दी होती इस्प्तिये वह रागादि का आर्ता हो 
है । ऐसा शायत् स्वमाव बा अकत तथ अतलाकर यहाँ उस शायरस्बमाय 
बी हृष्टि कराने का प्रयोजन है। 


( १४७ ) 
(३) ज्ञायकस्भावी जीव राग का भी अकर्ता है 


श्रात्मा ज्ञायक है, अनादि से उसके ज्ञायकभाव का स्व-पर- 
प्रकाशक स्वभाव है, ज्ञान तो स्व-पर को जानने का ही काम करता है, 
किन्तु ऐसे शञायकभाव की प्रतीति न करके श्रज्ञानी जीव राग के 
कर्तारूप से परिणमित होता है आर्थात्‌ मिथ्यात्वरूप से उत्पन्न होता 
है । यहाँ आचायेदेव उस अज्ञानी को उसका ज्ञायकस्वभाव समभाते 
हैं---आत्मा तो स्व-परप्रकाशक शायकस्वभावी है, उसका ज्ञायकभाव 
उत्पन्न होकर राग को उत्पन्न करे या मिथ्यात्वादि कर्मों के बन्ध मे 
निर्मित हो--ऐसा नही है, और उन कर्मो को निमित्त बनाकर उनके 
आश्रय से स्वय विकाररूप उत्पन्न हो--ऐसा भी उसका स्वभाव नही 
है; किन्तु ज्ञायक के अवलम्बन से क्रमबद्ध ज्ञायकमावरूप ही उत्पन्न हो 
-ऐसा आत्मा का स्वभाव है। स्वय निमित्तरूप होकर दूसरे को न 
उत्पन्न करता हुम्ना, तथा दूसरे के निमित्त से स्वय न उत्पन्न होता हुआ 
ऐसा ज्ञायकस्वभाव वह जीव है। स्वसन्मुख रहकर स्वय स्व-परप्रकाशक 
ज्ञानरूप क्रमबद्ध उत्पन्न होता हुआ राग को भी ज्ञेय बनाता है। भज्ञानी 
राग को ज्ञेय न बनाकर, उस राग के साथ ही ज्ञान की एकता मानकर 
मिथ्यादृष्टि होता है, भ्ौर ज्ञानी तो ज्ञानस्वभाव मे ही ज्ञान की एकता 
रखकर राग को पृथक्‌रूप से शेय बनाता है, इसलिये ज्ञादी तो शायकर 
ही है, वह राग का भी कर्ता नही है । 


(४) ज्ञानी की बात, अज्ञानी को समझाते हैं 
--यह बात किसे समझाते हैं ? 


यह बात है ज्ञानी की, किन्तु समभाते हैं अज्ञानी को । भ्रन्तर 
में जिसे ज्ञानस्वभाव और राग की भिन्नता का भान नही है ऐसे 
अज्ञानी को समभाते हैं कि---तू ज्ञायक है, शायकभाव स्व-पर का 
प्रकाशक है किन्तु राग्रादि का उत्पादक नही है। भाई | ज्ञायकभाव 
कर्ता होकर ज्ञान को उत्पन्न करेगा या राग को ? ज्ञायकभाव तो ज्ञान 


( शृश्८ ) 


को ही उत्पन्न करता है। इससिये, श्ायक्रमाव राग का कर्ता नहीं है 
ऐसा तू धमझ मौर ज्ायकस मुश हो ! 
(५) किस दृष्टि से क्मबद्धपर्याय का निर्णय दोठा है ! 

यहाँ क्रमदठपर्याम बतसाकर श्रायकस्वभान पर बोर दैना है 
क्रमयद्ध के वर्णन में शायक की ही मुख्यता है। रामावि की म्ुस्मता 
हीं है। चोग अपनी क्रमयठपर्यायरूप से उत्पन्न होता है. एतगें हात, 
अगा बादि समस्त गुणों का परिणमत साव ही है। उस परिशामदप 
पे कौन उत्पन्न होता है ?--थीव उत्पप्त हीवा है। बहू णीन कैसा 
झायकस्वमावी । ऐसा मिरोंय करनेबात्ता प्रपने आयकस्ममान के 
अवशम्जस से शासभागकूप ही ( शद्या, शान थानस्वावि गुर्ों के निमेत्त 
अधशरूप ही ) उत्पस्न होता है. रायरूप छत्पन्त नहीं होता । शा, 
जाम आमर्यावि की क्रमकठपर्यायरूप से राम” छत्पस्त नहीं होता 
किस्तु शायकैस्ममाबी 'जीन' उत्पन्त होता है । इससिसे शायकर्नमाग 
पर जिसकी हृष्टि है छसीको ऋ्रमवद्धपर्याय का सदा तिखप है. और 
उसकी क्रमबयपर्यामें निर्म्त होती बाती हैं ! 
(६) “स्व्मय” अर्पातरि रागादि का सक्र्ता 

स्ंयंसार की पहली गाघा बेदित्तु छम्ब सिस्से. में सब 
सिद्धभपबस्तों की नमस्कार करके दूसरी गोवा में जौन कै स्तकप का 
अर्रात करते हुए भाजामंदेग से कहा है कि--- 

“जीबी अरित्तरंघशणाणट्वित त॑ हि धसमर्य बारा । 

पुष्पश्तकम्मपदेसट्टिय थे ठ. जाए परघमर्य ॥ 

अर्भाद्‌ स्वसन्मुल होकर भंपने सम्पम्प्त-ल्ात-अारिप्रश्प 
निर्मस पर्याय में जो झ्राध्मा स्थित है उसे स्वसमय शाग। बहु हो 
जीवका स्वरूप है, किम्तु तिमित्तर्ें श्रौर राममें एकस्ववुद्धि करके रहीमें 
थो स्थित है बह परसभय है” बढ गास्‍्तव में जोग का स्वरूप भहीं है। 
महा फिछे “््वचनथा कहां 'उसीको यही नयक्तों कहकर बर्णात 
किया है । शायकस्वमाब ध्स्युख होकर भ्रपने सम्परू भरद्धा-शात गौर 


( १४६ ) 


वीतरागभाव की पर्यायरूप से जो उत्पन्न हुम्मा वह “स्वसमय” है 
भौर वह रागादि का “अकर्ता” है | 


(७) “निमिच का प्रभाव” माननेवाले बाह्यदृष्टि में अठके हैं 


आजकल तो इस मूलभूत अतर की वात को भूलकर अनेक 
लोग निमित्त और व्यवहार के झगडेमे फेंसे है । निमित्तोका आत्मा पर 
प्रभाव पडता है--ऐसा मानकर जो निमित्ताधीन दृष्टि मे ही श्रटक गये 
हैं उन्हे तो ज्ञायकस्वभावोन्मुख होने का अवकाश नही है । निमित्त का 
प्रभाव पडता है,-यानी कुम्हार का घडे पर, कर्म का आत्मा पर 
प्रभाव पडता है,--ऐसा जो मानते हैं उन्हे तो अभी मिथ्यात्वरूपी 
सदिरा का प्रभाव लेकर मिथ्यादृष्टि ही रहना है| श्ञायकस्वभावोन्मुख 
होने से मेरो पर्याय मे ज्ञायकभाव का प्रभाव पडता है--ऐसा न 
मानकर, निमित्त का प्रभाव मानता है, तो है भाई ! निमित्तोन्मुखता 
को छोडकर तू स्वभाव की शोर कब ढलेगा ? निमित्त की ओर ही न 
देखकर ज्ञायकस्वभावोन्मुख हो तो कर्म का निमित्तपना नही रहता । 
अज्ञानी को उसके श्पने गुरणो की विपरीतता में कर्म का निमित्त भले 
हो, किन्तु वह तो परज्षेय में जाता है, यहाँ तो ज्ञानी की बात है क्रि- 
ज्ञानी स्वयं ज्ञायक की ओर ढला है इसलिये वह ज्ञातारूप ही उत्पन्न 
हुआ है--रागरूप, श्राखव या बन्धरूप वह उत्पन्न नहीं होता, इसलिये 
उसे कर्म का निमित्तपना भी नही है । इस प्रकार, क्रमबद्धपर्याय की 
प्रतीति करके ज्ञायकोन्घुख जीव, क्रमबद्ध पर्याय भे रागरूप से उत्पन्न 


नही होता किन्तु ज्ञानरूप से ही उत्पन्न होता है और यही क्रमबद्ध की 
यथा्ें अतीति का फ़ल है ॥ 


(८) ज्ञाता के क्रम में ज्ञान की घृद्धि और राग की द्ानि 


प्रशत---यदि पर्याय क्रमबद्ध है---हीनाधिक नहीं होती, तो 


फिर अल्प ज्ञान की बढाया नहीं जा सकता और राग को कम नहीं 
किया जा सकता ? 


( है४० ) 


उत्तर--परे भाई | अभी तू यह वात नहीं समम्य वेश 
भुकाव श्ञायक की प्रोर मह्ढी हुआ । भाई, श्वाम को बढ़ाने और राग 
को कम करमे का उपाय कहीं दाह्म में है या प्रंतरंम झ्ञानस्वभाव के 
अवसम्पन में ? “मैं श्ामक है और मेरे शायक की पर्माय तो क्रमगद्ध 
स्व-परभप्रकाक्षक ही होती है! --ऐसा मिरणोयग करके श्ञायक का 
प्रवसतम्बन पिया है, वहाँ पर्याय-पर्माय में ज्ञात की विशुद्धता बढ़ती 
ही भाती हैं भौर राग कम होता जाता है| मैं श्ञान को बढ़ादें बमौर 
शग को कम करू --शस ग्रकार पर्याग की भोर ही सक्ष रखे किम्सु 
प्रंतर में श्वायकस्वभाव का प्रजल॒म्बन न ले तो उसे ज्ञाम बढ़ाने भौर 
राग कम करते के सच्चे त्पाय की सबर महीं है। साधक को थो राग 
होता है बह ठो स्व-परप्रकाक्षक शान के शेयरूप है, किन्तु ज्ञान के 
कार्यरूप नहीं है, इसलिये श्ञानी उसका ज्ञाता ही है किन्तु बहू राग 
का कर्ता या उसे अबलतेवासला महीं है । राग के समय भी जानी तो 
पस राग के ज्ञामरूप ही उत्पन्न हुआ है। यदि राग को इघर-उघर 
मदलने की शुद्धि करे सो राग का कठतृ त्व हो जाता है इसलिये श्ासापते 
का क्रम न रहकर मिस्यात्व हो जाता है। सामने जिस समय राग का 
कास है उसी समम ज्ञानी को प्रपते में तो शातापते का ही काप्त है 
ज्ञायकोन्मुश्त होकर वह ठो जशामरूप ही उत्पन्न हीता है--रागरूप 
उत्पन्न नहीं होता । 


(९) भन्तरसख द्वान फे साथ भानस्द, भद्धा मादि फ्रा परिभमन 
सौर बही धर्म 

क्षीब को ऐसा स्‍्व-पस्परकाप्तक झञात विकसित होने पर बहू 
पझपते थामम्दादि णुर्खों करी निरमेशता को भी जामता है । ज्ञाम के घाथ 
खानस्द श्रद्धादि भस्य बनम्त गण सी उसी समय प्रपती-अपनी 
ऋमबय॒पर्यायशूप से उत्पन्त होते हैं प्रोर झाम उम्हें जामता है । झान में 
ऐसी द्वी स्न-परमकाशक्पने की शक्ति गिकसित हुई है. भ्रौर उससमय 
अमस्य नहीं किस्तु उन पुर्णो में ही ऐसा क्रम है। यहाँ जाम में 


( १५१ ) 


स्व-सन्मुख होने से निर्मेल स्व-परप्रकाशकश्क्ति विकसित हुई और उसी 
समय श्रद्धा, आनन्दादि दूसरे गुणों में निर्मेल परिणमन न हो--ऐसा 
कभी नही होता । शुद्ध द्रव्य को दृष्टि में द्रव्य के ज्ञान-श्रानन्‍्दादि गुणों 
में एक साथ निर्मल परिणमन का प्रवाह प्रारम्भ हो जाता है। 
सम्यकृश्रद्धा के साथ सम्यक्चारित्र, आनन्दादि का श्रंण भी साथ ही 
है । देखो, इसका नाम घर्म है । अन्तर मे ऐसा परिरामन हो वह धर्म 
है, इसके सिवा बाहर के किसी स्थान मे या शरीरादि की क्रिया मे 
धर्म नही है, पाप के या पुण्य के भाव में धर्म नही है | अकेले शाख्रो के 
शब्दों को जान लेने मे भी घर्म नही है। अन्तर॒मुख होकर ज्ञायकस्वभाव 
का अवलम्बन लेने से, श्रद्धा-ज्ञानादि ग्रुणो का निर्मेल परिणमन 
प्रारम्भ हो जाये उसका नाम धर्म है। इसप्रकार ज्ञायकमृर्ति श्रात्मा के 


अ्वलम्बन में धर्म है। ज्ञायक का अभ्रवलम्बन लेकर ज्ञानभावरूप से 
उत्पन्न हुश्ना वही ज्ञाती का धर्म है । 


(१०) जैसा वस्तुस्तररूप, वेसा ही ज्ञान, और बैसी ही वाणी 
“जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिया सुत्ते । 
त जीवमजीव वा तेहिमणण्णं वियाणाहिं ॥ ३०६ ॥ 
अर्थात्‌ सूत्र मे जीव या अजीव के जो परिणाम दशयीि हैं, 
उनके साथ उस जीव या अजीव को अनन्य-एकमेक जान | प्रत्येक 
द्रव्य की अपने परिणामों के साथ अभेदता है, किन्तु पर से भिन्नता है 


--ऐसा सर्वश्देव और सन्तो ने जाना है, 

“-सर्वज्ञ के श्रागम में--सून्त मे भी ऐसा कहा है, 

--और वस्तुस्वरूप मी ऐसा ही है, 

इसप्रकार ज्ञान, शब्द और अर्थ--इन तीनो की सधि है। 
प्रतिसमय क्रमबद्ध उत्पन्न होनेवाले अपने परिणामो के साथ द्रव्य तन्‍्मय 
है---ऐसा वस्तु का स्वरूप है, ऐसा ही सर्वेज्ञ और सन्‍्तो का ज्ञान 
जानता है श्रोर ऐसा ही सूत्र बतलाता है | इससे विपरीत बतलायें, 
अर्थात्‌ एक द्रव्य के परिणाम का कर्ता दूसरा द्रव्य है ऐसा बतलाथें, तो 


( १५२ ) 


बे देव गुद या शास्त्र सच्चे नहीं हैं और वस्तु का स्वरूप भी ऐसा 
महीं है । 
(! १) ज्ञायफस्पमाव फी इृष्टि ही मूल तात्पर्य 


यहाँ क्रमवद्धपर्याय में द्रव्य की प्रनस्यता वतलाकर व्रम्यटष्टि 
कराने का ही तात्पयें है। 
(१) “रण होदि भ्रप्पमत्तो ण पमत्तो जाणजो दु जो भाषो । 
एबं भरंति सुद्ध णाप्रो जो सो उ सो चैव ॥ 
“ऐसा कहकर बहाँ छठवीं गाथा में पर्याय के मेदों का 
प्रवसम्गम छुड़ाकर एक्रूप ज्ायकमाब की हष्टि कराई है । 


(२) वष्तग्यावु-- 
'वबहा रोउसूयर्यों भुगत्यो देसिदो ढ सुदणामो ! 
भूयत्पमस्सिदा क्षम्रु सम्माइट्टी हमद्न बीतो ।। 

---पभ्रृतार्षस्थमाब के प्राथ्यय से ही सम्पग्दर्धन होता है ऐसा 
गहुकर वहाँ ग्यारहवी गाया में भी एक्रूप शायकस्वमाव का ही 
अमुभव कराया है। 

(३) भौर संवर प्रधिकार में 'उबभोगे उबमोगो उपयोग 
में उपयोग है! ---ऐसा कहकर संबर की जो निर्मेल दशा अ्रगट हुई 
उसके साथ शआत्मा बी अमेदठा बतसाई प्र्थभातव्‌ शायरुस्वकूप में 
अमेदता से ही संबर दया प्रगट होती है--ऐसा बदलागमा है । 

इसप्रकार प्राघाय भगगान पहले से ही शायकस्वभाव के 
प्रवसम्बम को बाठ बहलते पाये हैं । यहाँ मी कृरमगठपर्माय में धरस्प की 
प्रनम्पता अठसाकर दूसरे इंग से जश्ञायकस्वभाव को ही दृष्टि मराई 
है। 'दबिय थ॑ उप्पज्ह गुणेद्दि ठ॑ तेहि जाएमु प्रणभ्णं'--ऐसा कह 
कर पर्याय-पर्याय में (-प्रश्येश्न समय की पर्पाय में ) अमेदस्प से सेरा 
शामषमाव ही १रिशमित हो रहा है--ऐसा बठसाया है। ( इस घंयभी 
बिस्वार के सिये प्रपम माम में प्रबघत भाटयाँ देसें ) 


( १४५३ ) 
(१२) बारम्बार मननकर अन्तर में परिणमित करने जैसी मुख्य बात 


देखो, ऐसा "ज्ञा य॒ क भा .व जीव का सिर है,--वह 
मुख्य वात है इसलिये उसे सिर कहा है। यह वात मुख्य प्रयोजनभरतत 


होने से वारम्वार रटने जेसी है, अन्तर मे निर्णय करके परिणमित 
करने जैसी है । 


(१३) जीपतत्त्व 


सात तत्त्वो मे से जीवतत्त्व कैसा है उसकी यह वात है। 
जीवतत्त्व का ज्ञायकस्वभाव है, उसके सन्मुख होकर ज्ञायकभावरूप से 
उत्पन्न हुआ श्रौर उस परिणाम में अभेद हुआ वही वास्तव में जीव है, 
राग मे अभेद होकर उत्पन्न हुआ वह वास्तव मे जीवतत्त्व नही है, वह 
तो श्राख़वतत्त्व है। ज्ञानी के परिणमन मे राग की मुख्यता नही है, 
उनके तो एक ज्ञायक की ही मुख्यता है, राग के वे ज्ञाता हैं। 
ज्ञायकोन्पुख होकर उसे “सिश्वयज्ञेय” बनाया वहाँ श्रस्थिरता का 
अल्पराग “व्यवहारज्ञेय'' हो जाता है । 


(१४) जीवन का सचा क॒तेव्य 


जीवन मे यह मुख्य करने जेसा है,--इस समझ से ही 
जीवन की सफलता है श्ररे | जीवन में ऐसी अपूर्व समझ बिना जीवन 
की घडियाँ व्यर्थ जाती हैं--ऐसी जिसे चिन्ता भी न हो--समभने की 
दरकार भी न हो, वह जीव समभने का प्रयत्न कहाँ से करेगा ? सच्ची 
समझ का मूल्य भासित होना चाहिए कि जीवन से सत्समागम से 
सच्ची समझ करना ही एक करनेयोग्य सच्चा कार्य है। इस समझ के 
बिना “जगत मे बाह्य कार्य मैंने किये/--ऐसा मानकर जो व्यर्थ ही 
पर का अभिमान करता है, वह तो साँड की भाँति घूरे तितर-बितर 
करता है ( जैसे कुंडेकचरे के ढेर को साँड ऊँचा-तीचा करता है, वैसे 
व्यय अहकार में समय गँवाता है ) उसमे आत्मा का किचित्‌ ह्वित 


नही है । 


ब्‌० 


(१५) प्रह् ! अपने क्वायकभाब को हक्ष में ले 


भगवान तेरा प्रात्मा भनादि-प्रनात चैतस्पपिण्ड निद्यमात 
है उसे सो एक घार सक्ष में क्षे | अमादि से बाहर देखा है किन्तु 
भीसर मैं कौत हँ--यह कमी नहीं देखा सिद्धपरमात्मा जसा 
अपना प्रात्मा है उसे कभी स्क्ष में महीं लिया। पेरा प्रात्मा ज्ञामक 
है। प्रभु ! श्ञामक उत्पल्तन होकर सायकमाव की रघना करेगा था राग 
की ? सुबरा उत्पन्न होरूर सुवर्स अबस्था की रचना करेगा कहीँ 
प्तोहे की वर्षा महीं रबेगा | उसी प्रकार भात्मा का शामंग्स्वभाव है 
वहू तो शामक्माव का ही रघयिता है--शामक के प्वसम्बन परे 
ज्ञायकमाव को हो रचना (-उत्पत्ति ) होती है किम्तु प्रमामी अपने 
शायगस्वमाब को धूसकर राग की रता करता है--रागादि का कर्ता 
बनता है। यहाँ श्रायकस्ममाव घतलाकर आज्ायबेव उप्त राग का 
कतू स्व छुड़ाते हैं । 


(१६) निर्मल पर्याय को प्लायकस्वमार फा दी संबलम्भन 


ज्ञानी प्रपगे जश्ञायगस्वमाष में एकाग्रता से क्ञायक्रमावश्प ही 
क्रमयद्ध उत्पन्त होता है. अपने ज्ञाममपरिणाम के साथ प्रमेद होकर 
उत्पस्न होता हुप्ता वह जीव ही है प्रजीब महीं है। बह किसी प्रस्य के 
प्रवसम्भम द्वारा मिमित्त के कारण राग के कारण मां प्रूर्षे पर्याय 
के कारण उत्पस्त महीं होता सथा भविष्य की पर्याम में केबसमान 
होना है. उसके कारण इस समय सम्पग्द्धनादि पर्याय होती है--ऐसा 
भी महीं हैं बतंमान में जोव स्वये श्ायकस्वमाबास्पुप होकर शायक 
माबकूप ( स्म्यर्ट्शनादिसप ) उत्पम हुआ है स्वोस्मुप हुई बतमान 
पर्याय गा क्रम ही ऐसा निमस्त है। इशाप्रकार अ्रग्तटोस्पुरा होकर 
शायकस्वमाब को पवड़ा वहाँ जिर्सस पर्याप जत्पप्त हुई अर्समाम 
स्वभाव गा प्रवसम्भम ही उसका कारण है इसके सिना प्रूरं-पम्मात्‌ 
का बोई बारण नहीं हैं दवा सिसिता या ब्यवद्र शा मवसम्यत 


मह्दी है। 


( १५५ ) 
(१७) “पुरुष प्रमाणे वचन प्रमाण” यह कब छामगू होता है १ 


प्रशन --ऐसा सूक्ष्म समझने मे बडी मेहनत होती है, इसकी 
अपेक्षा “पुरुष की प्रमाणता से वचन प्रमाण--ऐसी घारणा करके 
यह वात मान लें तो ? 


उत्तर --भाई, यह तो अकेला पर-प्रकाशक हुग्ना, 
स्व-प्रकाशक के बिता पर-प्रकाशकपना कहाँ से सच्चा होगा ? पुरुष 
प्रमाण है या नहीं, उसका निर्णाय ज्ञान के विना कौन करेगा ? ज्ञान 
का निर्णय करके सम्यग्ज्ञान हुए बिना पुरुष की प्रमाणता की परीक्षा 
कौन करेगा ? आप्तमीमासा (-देवागमस्तोत्र ) मे स्वामी समन्‍्तभद्रा- 
चार्य कहते हैं कि--है नाथ ! हम तो परीक्षा द्वारा आपकी सर्वज्ञता 
का निर्णय करके आपको मानते हैं । प्रयोजनरूप मूलभूत तत्त्वो की तो 
परीक्षा करके अपने ज्ञान में निर्णय करे, और फिर दूसरे श्रप्रयोजनरूप 
तत्वों मे न पहुँच सके तो उसे “पुरुष प्रमाणे वचन प्रमाण” करके 
मान लेना ठीक है, किन्तु एकान्‍्त “पुरुष प्रमाणे वचन प्रमाण” कहकर 
रुक जाये और श्रपने ज्ञान मे मूलभूत तत्त्वों के निर्णय का भी उद्यम न 
करे तो उसे सम्यस्ज्ञान नही होता । पुरुष की प्रमाणता का ( सर्वज्ञ 
का ) निर्णय करने जाये तो उसमे भी ज्ञानस्वभाव का ही निर्णय 
करता आता है। पुरुष की प्रमाणता तो उसमे है, किन्तु वह किस 
प्रकार है--यह्‌ तेरे ज्ञान मे तो भासित नही हुग्रा है, पुरुष की 
प्रमाणता का निर्णय तेरे ज्ञान मे तो भ्राया नही है, इसलिये “पुरुष 
प्रमारो वचन प्रमाण'---यह बात तेरे लिये लागू नही होती । 


(१८) क्रमबद्ध की या केवली की बात कौन कह सकता है ९ 


इसीप्रकार अकेले पर की या राग की ओट लेकर कोई श्रज्ञानी 
ऐसा कहे कि “विकार क्रमबद्धपर्याय मे होना था इसलिये हुआ, श्रथवा 
केवलीभगवान ने वैसा देखा था इसलिये हुआ --तो वहू स्वच्छन्दी है, 
भाई रे ! अपने ज्ञानस्वभाव की प्रतीति के बिना तू क्रमबद्धपर्याय की 
या केवली की बात कहाँ से लाया ? तू अ्रकेलि राग की ओट लेकर 


बात करता है दिस्तु झानस्वमाव की प्रतीति मर्दों करता, छो पूते 
घास्सव में केगलीमगवास को या ऋ्रमबद्धपर्याय को माना ही नहीं है । 
कैयलीभगबान को या रझूसबद्धपर्याय को सथयार्रूप से पद्िचाननेबासे 
जीव की हृष्टि तो प्न्तर में भपने ज्ञायकस्वमाव की ओर ढसी होती है, 
उसके तो ज्ञान की ही अषिकता होती है राग की अधिकता उसके 
होती ही नहीं । जश्ञानस्वमाव की धोर ढले विना धर्मे में एक पर भी 
नहीं बल सकता । 
(१९) ब्ञान के निर्णय गिना सदर मिथ्या है। हायकूमावरूपी तलवार 
से सम्पक्सी ने संघार फो छेद छाला है 
प्रष्न---तो कया भ्रभीतक क्या हुप्रा हमारा सब भूठा है ? 
उत्तर---हाँ, भाई ! सब मिष्पा है। अत्तर में “मैं ज्ञान हैं 
ऐसा प्क्त और प्रतीति म करे सवतक क्षार्मों की पढ़ाई या ए्यायादि 
सब मूठे हैं उनसे संसार का लाप्त हीं हांता। आत्मा का श्ास 
स्वमाव सर्वश्ञता भौर पदार्थों कौ क्रमवद्धपर्याम--इस सव का निर्णय 
करके जहाँ शामक की मोर ढसा वहाँ क्ायकर्मावश्सी ऐसो तलबार 
हाथ में लो है जो एक क्षण में संधार को जड़ को छेद डाले ! 
(२०) सम्पग्धर्ट मुक्त; मिथ्पाद्टि को ही सतार 
प्रग अगली गाधाप्ों में कहेंगे कि---शायतस्दमान की दृष्टि मैं 
सम्पनत्वी को संसार ही महीं है. जिसकी दृष्टि कर्म पर है ऐसे 
मिष्याहष्टि को ही संसार है। सम्यकत्वी तो शामासस्दस्तमाव को दृष्टि 
हे प्रपने छुदस्वभाष में निरत्रस होने से बास्तव में मुक्त ही है -- 
'घुद्धस्वभावनियत' स हि मुक्त एव। ( देखो कृप्तय् १६८ ) 
भायदस्वमाष की दृष्टिवासे शानों का सपर्द शव सिद्ध गरके 
प्रब ( ३१२-३१३ ) दो गराघराओं में धाचरायदेश कहेंगे कि जिसे 
ज्ञायन स्‍्वमाव को हष्टि रहीं है ऐसे मिच्याइड्टि को ही विभित्त-- 
शेंमित्तिक्माव से संसार है । 
कर्म के मिफ्तित का जीप पर प्रभाव पड़ता है भषपा एछंसा 


( ९४७ ) 


निित्त आये वैसा कार्य होता है, कर्म के उदयानुसार विकार होते 
है--ऐसी अज्ञानी की मान्यता तो दूर रही, किन्तु जीव स्वय मिथ्या- 
त्वादि करे तब कर्म को निभित्त कहा जाता है, और जीव निमित्त 
होकर मिथ्यात्वादि कर्मों का बन्ध करता है--यह वात भी मिथ्याहृष्टि 
को लागू होती है। कर्म का निमित्तक्र्ता मिथ्याहृष्टि है, ज्ञानी तो 
श्रकर्ता ही है, ज्ञानी को कर्म के साथ निमित्त-नेमित्तिकपना नही है, 
उसे ज्ञायक के साथ सधि हुई है और कर्म के साथ की सघि टूट 


गई है । 
(२१) सम्यस्दर्शन के विषयरूप जीवतत्त केसा है १ 
ज्ञानी अपने ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन से क्रमबद्ध ज्ञाता- 

भावरूप ही उत्पन्न होता है, किन्तु राग के कर्तारूप से उत्पन्न नही 
होता । “राग का कर्ता जीव” सम्यग्दर्शन का विषय नहीं है, किन्तु 
“ज्ञायकभावरूप से उत्पन्न होनेवाला जीव” सम्परदर्शन का विषय है। 
ऐसे जीवतत्त्व की प्रतीति करना सो सम्यग्दर्शन है । 

( १) “”सम्यर्दशनज्ञानचारित्रारि मीक्षमार्ग । 

(२) तत्वाथेश्रद्धान सम्यग्दर्शनम्र । और 

( ३ ) जीवाजीवास्रवबधसवरनिज रामोक्षास्तत्वम्‌ ।” 


“ऐसी मोक्षशाश्ष मे उमास्वामी महाराज ने कहा है, वहाँ 
ऐसे ज्ञायेकभावरूप से उत्पन्न होनेवाले जीव द्रव्य को पहिचाने' ती 
जीवतत्त्व की सच्ची प्रतीति है । ऐसे जीवतत्व की प्रतीति के बिना 
तत्त्वाथ॑श्रद्धानरूप सम्यरदर्शन या मोक्षमार्ग का प्रारम्भ नही होते । 


(२२) निमिच अकिचित्कर है, तथापि सत्‌ में सत्‌ निमिच ही होता है 

शअ्रभी तो सात तत्त्वों मे से जीवतत्त्व कँसा है उसकी यह 
बात है। ऐसे जीव को पहिचाने तो सच्ची श्रद्धा होती है और परश्चाव्‌ 
ही श्रावकत्व या मुनित्व होता है। वस्तु का स्वरूप तो ऐसा है, 
उसमे दूसरा कुछ नहीं हो सकता । स्वय अन्तर मे पात्र होकर समझे 
तो पकड में आ सकता है, दूसरा कोई दे जाये या समझा दे--ऐसा 


शश्ए ) 


नहीं है। यदि कोई दूसरा दे दे सो कोई तीसरा आकर छूट भी से 
किन्तु ऐसा नहीं होता। ऐसा होने पर भी--अर्थपात्‌ निमित्त 
अकिभित्कर है फिर भी सम्यग्जान प्राप्त करनेवाले को निम्मित्त 
कैसा होता है वह जानना भाहिये। प्रात्मा का प्रपूव ज्ञान प्राप्त 
करनेवाले जांव को सामने निमित्तरूप से भी शानी ही होते हैं। वहाँ 
सम्यसभातरूप परिणमित सामनेवासे ज्ञामी का मात्मा प्रस्तरम 
निमिश्त! है भ्ौर उमर ज्ञानी की वाणी बाह्यनिमित्त है। इस प्रकार 
सम्यस्शान प्राप्त करने में ज्ञामी ही निमित्त होते हैं शइज्ञानी निर्मित्त 
नहीं होपे भौर भ्रकेमो बड वाणों भी निर्मिस महों होती ।--यह 
बात नियमसार की ५३ वीं गाया के श्यास्यान में अत्यत स्पन्टरूप से 
कही जा 'पुकी है । ( देखो आत्मघर्म हिम्दी वर्ष ७ वा प्रद्धु-ह भां ) 
सा समभमे में कैसा निर्मिच होता है वहू न पदिणाने सो प्रज्ञानी- 
मूढ़ है. भ्ौर मिमित्त कुछ कर दे ऐसा मात्र सो वह भी म्रढ़- 
मिष्याहष्टि है । 


(२३) भास्मह्वित के लिए मेदजान की सीध्री-सादी बात 

देखो मद दो सीधी-सादी बात है कि प्रत्येक प्रभ्प स्वयं ही 
प्रपषत्ती क्मबद्धपर्मासरूप से परिणमित्त होता है सो द्रूसरा उसमें क्या 
करे ? ठदपरान्त यहाँ तो ऐसा समझना है कि भगबात सात्मा शायर 
है वह क्रमबद प्रपमे शायकमाबरूप से उत्पन्त होता हुप्ला ज्ञामक्ार्य 
को ही रचता करता है रागरूप से उत्पन्न हो या राग की रचता 
करे--ऐसा जीवतत्व का सचचा स्गरूप महा है वह तो आस़ब मोर 
बंघतत्य में जाता है। धस्तर में राग और जीव का भी मेदशान करने 
की महू बात है । सिमित्त बुछ करता है--ऐसा समानसेबास को तो खमी 
वाहुर का मेदज्लास भी गहीं है--पर से मिप्तता का भात मी सर्दी है 
तब फिर शायक्भाग राग का कर्ता सहीं है “7-ऐसा भस्तर का (शात 
भर राग के बोच का ) मेदम्ञात तो उसे कहाँ से होगा ? किस्तु जिसे 
धर्म कश्ता हो--प्रास्‍्मा का दुछ भी द्विद करमा हो उसे दूृसरप सद 
शक मोर रपकर यह सममला पड़ेगा। भाई! तेरे अंतम्प वा 


( १५६ ) 


प्रकाशक स्वभाव है, वह नई-तई क्रमब्रठ्पर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ, 
ज्ञायकस्वभाव के भानपूर्वक रागादि को या निमित्तों को भी ज्ञातारूप 


से जानता ही है, ज्ञातारूप से उत्पन्न होता है किन्तु राग के कर्तारूप 
से उत्पन्न नही होता । 


जीव राग के कर्नाल्‍्प से उत्पन्न नही होता, तो क्‍या वह 
कूटस्थ है ?--नहीं, वह अपने ज्ञाताभावरूप से उत्पन्न होता है, 
इसलिये कूटस्थ नही है । यहाँ तो कहा है कि “जीव उत्पन्न होता है- 
अर्थात्‌ द्रव्य स्वय परिणमित होता हुआ्ला अपनी पर्याय को द्रवित करता 
है, द्रव्य स्वयं अपनी क्रमवद्धपर्यायरूप से परिणमित होता है, वह 
कुटस्थ नही है, तथा दूसरा उसका परिणमन करानेवाला नही है। 
(२४) हे ज्ञायक वचिदानन्दप्रभु | अपने ज्ञायकतत्त को लक्ष में ले ! 
सर्वज्ञदेव, कुन्दकुन्दाचार्य --भ्रमृतचन्धाचार्य आदि सत और 
शास्त्र ऐसा कहते हैं कि ज्ञायकस्वरूपी जीव रागादि का अकर्ता है। 
अरे भाई | तू ऐसे जीवतत्व को मानता है या नही ?--या फिर 
निमित्त को श्रौर राग को ही मानता है ? निमित्त को श्रौर राग को 
पृथक्‌ रखकर ज्ञायकत्तत्त्व को लक्ष में ले, निमित्त को उत्पन्न करनेवाला 
या रागरूप उत्पन्न होनेवाला मैं नही हैं, मैं तो ज्ञायकरूप से ही उत्पन्न 
होता हैँ इसलिये मैं ज्ञायक ही है--ऐसा अनुभव कर, तो तुझसे सात 
तत्वों मे से जीवतत्त्व की सच्ची प्रतीत्ति हुई कहलाये, और तभी तूने 
देव-गुरु-शास्त्र को वास्तव मे माना कहा जाये। 


है ज्ञायक चिदानन्दप्रश्" | स्व-सन्मुख होकर प्रतिसमय 
ज्ञाताभावरूप से उत्पन्न होना वह तेरा स्वरूप है, ऐसे अपने ज्ञायक- 
तत्व को लक्ष मे ले । 
(२५) अरे ! एकान्त की बात एक भोर रखकर यह समझ ! 

यह बात सुनते ही, “अरे | एकान्त हो जाता है रे 
एकान्त हो जाता है !”---ऐसा कई भ्रज्ञानी पुकारते हैं । किन्तु अरे 
तैरी वह बात एक ओर रखकर यह सममझ यह समभने से, राग और 


( १६० ) 


ज्ञान एकमेक है ऐसा तेरा भ्रनाविकालीन मिभ्याएकास्त दूर हो जायेगा 
और शायर के साथ शामको एकतारूप सम्यकएडाम्त धोगा उस भाव 
के साथ सस्मक श्रद्धा आनन्द, पृरुषार्थ भादि प्रनन्त गुर्णों का परिणमत 
भी साथ हो है, इससिये अनेकान्त है । 


(२६) प्रम्पक्त्नी क्ष राम है या नहीं १ 

प्रतरृस्वमाव के प्रवशम्बत से सम्मरल्शत प्लौर सम्पस्भान 
हुए उसके साथ चारित का ध्रश्ठ भी विकसित हुप्रा है--स्वरूृपाण रण 
धारित्र प्रगट हो गया है। किसी को ऐसी घका हो कि सम्मग्दर्शन 
होने पर उसके साथ पूरा घारित्र बर्यो स हुमा ? “यो उसे शात 
चारित्र आदि के भिन्न-भिन्न क्ममझपरिणमने की झ्बर नहीं है। 
क्रमबद्धपरिणमम में कहीं ऐसा नियम महीं है कि धम्यक्सद्धा-श्ञाने 
होने पर उसी झरण पूर्ण चरारित्र मी प्रगट हो ही जाये । भरे क्षामिरक 
सम्मम्दप्तम होने के पएचाद सालो-करोड़ों वर्षों तक भावकत्व या 
मुमित्व ( पाँचर्गां या छठबाँ-सातवाँ धुण॒स्थान ) महीं घाता प्रौर 
किसीको सम्यरदशन होने पर जस्तर्मूहृर्त में ही मुमिवष्ता: 
झौर केवशशान हो जाता है । तथापि सम्यकत्वी 'बौसे ग्र॒ुणस्पान मै 
भी राग के शाता ही हैं यहाँ भपने स्थ-परप्रकाप्तक श्ञाते का बसा 
ही सामभ्य है --स प्रकार क्ञानसामर्ष्य की प्रतीत्ति के बस से शानी 
उस-ठस समय के राग को भी क्षेय अमा देते हैं। शायकस्वभाव की 
झ्रपिकता उनकी हष्ठि में से एक क्षण भी सहीं हुटती' शामक ढ़ 
रष्टि में ते शासामाबस्प ही उत्पन्न होते हैं. राग में ठ मयरूप से चत्पप् 
महीं होते ।---४स प्रकार झमवद्धपर्याय में झामी को राग की प्रधानता 
महीं है---शातृत्व की ही प्रधागता है। राग के समर्म 7 इस राम 
रूप उत्पन्त होता है --ऐसी जिसकी हृष्टि है और शायक की ह्ष्टि 
महीं है वह सास्थण में क्रमबद्धपर्याय का बास्तविक स्वरूप रामस्या ही 
महीं है 
(२१७) #मबद्धपर्याप फा सच्चा निणय कप दोठा है! 

ऋमबद पर्पाय मैं सुझे मिप्यात्य प्राना होगा तो ? --ऐसी 
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शका करनेवाले का सद्चा निर्णय हुप्ना ही नही है । सुत रे सुन मूढ | >» 
तूने क्रमबद्धपर्याय किसके सनन्‍्मुख देखकर मात्री ” अपने ज्ञायकद्रव्य 
की ओर देखकर मानी है या पर की ओर देखकर ? जिसने ज्ञायक- 
द्रव्यसन्मुख होकर क्रमबद्ध की प्रतीति की, उसके तो मिथ्यात्व होता 
ही नही । और यदि अकेले पर की श्रोर देखकर तू क्रमवद्ध की बात 
करता हो तो तेरा क्रमबद्ध का निर्णय ही मिथ्या है। तेरी ऋरमवद्ध- 
पर्यायरूप से कौन उत्पन्न होता है "--जीव, जीव कैसा ?-ज्ञायक- 
स्वमावी, तो ऐसे जीवतत्त्व को तूने लक्ष में लिया है? यदि ऐसे 
ज्ञायकस्वभावी जीवतत्व को जानकर क्रमवद्धपर्याय माने तब तो 
ज्ञातापने की ही ऋमबद्धपर्याय हो, और मिथ्यात्व होता ही नही, 
मिथ्यात्वरूप से उत्पन्न हो ऐसा ज्ञायक का स्वभाव नही है। 


(२८) ज्ञानी राग के अकर्ता हैं; “जिप्तकी म्ुख्यता उसीका कर्ता” 


प्रन्‍न --ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि होने के पश्चातु भी ज्ञानी 
को राग तो होता है ? 


उत्तर --वह राग ज्ञाता का कार्य नही है, किन्तु ज्ञाता का 
जशेय है। ज्ञायकस्वभाव परमार्थज्ेय है और राग व्यवहारज्ञेय है । ज्ञाता 
के परिणमन मे तो ज्ञान की ही मुख्यता है, राग की घुख्यता नहीं हि 
है। और जिसकी मुख्यता है उसीका कर्ता-भोक्ता है। पुनश्च, 
“व्यवहार है इसलिये परमार्थे है/--ऐसा भीं नही है, राग है इस- 
लिये उसका ज्ञान होता है---ऐसा नही है | ज्ञायक के अवलम्बन से 
हो ऐसे स्व-परप्रकाशकज्ञान का परिणमन हुआ है, राग कही 


ज्ञायक के श्रवलम्बन मे से नहीं हुआ है, इसलिये ज्ञानी उसका 
अकर्ता है | 


(२९) क्रमबद्धययोय समझने जितनी पात्रता कब ..९ 


प्रश्न--आप कहते हैं ऐसे ज्ञायकस्वरूप जीव को तथा 
क्रमबद्धपर्याय को हम मानें, ओर साथ ही साथ कृदेव-कुगुर-करुशास्त्र 
को भी मानें, तो क्‍या हर्ज ? 

२१ 
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उत्तर --अरे ! कुंदेव-कुगुरु-कुक्षास्त्र के पास इस बात की 
गष भी नहीं है तो उनके पास थो नहीं है वह वाव ठुम्में कहाँ पे 
जाई ? किसीके पास से धारणा करके--बोरी करके--इस बाते के 
नाम से तुझे अपने मान की पृष्टि करना है, यह बड़ा स्वच्छन्द है। 
जिसको ज्ञायकस्वभाव भौर क्रमबद्धपर्याम सममते बिसनी पार्तता हुई 
हो उस भ्रीव को कुलेंब-कुणुद-कुथास्त्र का सेवन होता ही नहीं। 
किसीके शम्द सेक्र रट से सो ऐसा महीं भ्रस सकता। सर्व प्रकार 
की पाजता हो तो यह यात समर में मा सकती है । 
(३०) मगवान ! यू फ्रौन और उंरे प्रिणाम करन ! 
ज्ञामी प्रपने ज्ञायकभाब की क्रमबद॒पर्यायरूप से धत्पन्त दोता 
हुमा जीव ही है प्रजीव नहीं है। श[यकभाब के स्िबा राग भी 
चास्सव में लीन तहीं है शानो उस रागरूप से उत्पन्न गहीं होता! 
कम जोग महीं है धारीर थोव महीं है, इसलिये शायकरूप से उत्पन्न 
होने बाला जीव कर्म धरीरादि का मिमित्तकर्ता भी सहीं है श्वायक 
लो ज्ञायक ही है, शायकमाबरूप ही बह उत्पभ्त होता है ।--ऐसा 
जीन का स्वशूप है । 
& भगमबाम [ तू कौम मोर तेरे परिणाम कौन ? 5्दें पहिचास । 
है तू जीन | शामक और शागरक के प्राथ्य से दर्शश-शाम- 
आरित्र की जो निर्मेस पर्याय उत्पन्न हुई बे तेरे परिणाय।!। 
ऐसे निर्मेल क्रमवद्धपरिणामह्प से क्त्पप्त होने का तैरा 
स्वमाव है गित्तु विकार का कर्ठा होकर पर को सउत्पन्त करे या पर 
सिमिस से स्वयं उत्पस्न हो--ऐसा तेरा स्वमाव नहीं है। एक थार 
प्रपनी पर्माथ को प्रस्तरोस्मुल कर, तो शायक के प्राथ्रय से तेरो 
क्रमपद्पर्याय में मिमल परिएमन हो। + 


(३१) हानी फ्री दया 


शायगरबसाब समरपुस होकर जो क्रमबद्धपर्याय का जाता 
हुपा है--ऐसे ज्ञाती को प्रमादक्ली महीं होठा मौर प्रावुलता भी गहीं 
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होती, क्योकि (१) ज्ञायकस्वभाव की सन्मुखता किसी भी समय टूर 
नही होती इसलिये प्रमाद नही होता, दृष्टि के बल से स्वभाव के अव- 
लम्बन का प्रयत्न चालू ही है, और ( २) क्रम बदलने की चुद्धि 
नही है इसलिये उतावली भी नही है--पर्यायदुद्धि की श्राकुलता नहीं 
है, किस्तु घैये है । ज्ञायकस्वभाव का ही अवलम्बन करके परिणमित 
होते है, उसमे प्रमाद भी कैसा और श्राकुलता भी कैसी ? 


(३२) “अकिंचित्कर हो तो, निमित्त की उपयोगिता क्या ९” 
थज्ञानी का प्रश्न 


जिसे ज्ञायक की हृष्टि नही है भौर क्रम बदलने को बुद्धि हैं 
वह भी मिथ्यादृष्टि है, तो फिर निरमित्त आकर पर्याय बदल दे--यह 
मान्यता त्तो कहाँ रही ? 


प्रदूल --यदि निमित्त कुछ न करता हो, तो उत्तकी उपयोगिता 
क्‍या है ? 


उत्तर --भाई ' आत्मा में पर की उपयोगिता है ही कहाँ ? 
उपयोगिता तो उपयोगस्वरूप श्ात्मा की ही है । निमित्त की उपयोगिता 
निमित्त मे है, किन्तु आत्मा मे उसकी उपयोगिता नही है । “मात्मा भे 
निमित्त की उपयोगिता नहीं है”--ऐसा मानने से कही जगत में से 
निमित्त के श्रस्तित्व का लोप नहीं हो जाता, वह ज्ञान का ज्ञेय है । 
जगत मे ज्ञेयरूप से तो तीन काल तीन लोक हैं, उससे कही श्रात्मा भे 
उन्तकी उपयोगिता हो गई ? अज्ञानी ऐसा कहते हैं कि---''निमित्त की . 
उपयोगिता मानो, अर्थात्‌ निमित्त कुछ कर देता है ऐसा मानो तो तुमने 
निमित्त को माना ऐसा कहा जायेगा ।” किन्तु साई ! निमित्त को 
निमित्त मे ही रख, शआ्रात्मा में निमित्त की उपयोगिता नहीं है--ऐसा 
भानने मे ही निंभित्त का 'निभित्तपना रहता है । किन्तु निमित्त उपयोगी 
होकर बात्मा में कुछ कर देता है--ऐसा मानते से ।निमित्त निमित्तरूप 
से नही रहता, किन्तु उपादान-निम्मित्त की एकता हो “जाती है अर्थात्‌ 
मिथ्यात्व हो जाता है । इसलिये 'निमित्त का अस्तित्व जैसा है बसा ही 
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जानना चाहिये। किन्तु जिन्हें शुद्ध उपादामरूप शायकस्वमाव की हष्टि 
महीं है और अकेले मिमित् को जानने णाते हैं उन्हें निमित्त का मपार्थ 
शान महीं होता बर्योकि स्थ-परप्रकाध्क सम्यकनज्ञाम ही उमके विकसित 
नहीं हुप्रा है। 


$# पवचन दूसरा # 


[ भारिएत दुक्ला ८, गीर स॑ २४८ |] 

(३३) “जीव” अधीन का फर्ता नहीं ऐ/--फ्पों नहीं है ? 

इस सर्वेबिधुद्धशान अधिकार में ऋमबठपर्याय का बणाग करने 
भ्राजायंदेव ने ध्रात्मा का भगत शव बससाया है । प्रश्रैक द्रम्य भपनोी 
कमवद्ध पर्यायरुप से उत्पन्त हीता है भीर उसोमें दग्मम है डिन्‍्तु दुसरे 
द्रम्य की पर्यायरूप से कोई उत्पन्न महीं होता, मर्पात कोई द्रब्प 
दूसरे ट्रम्प का दूसरे इस्य को प्रगस्था का कर्ता महीं है। धदुपरान्त 
ज्ञायकस्वभाष वी हृष्टि में क्रमबद उत्पप्त होमेवासा प्रीम राग गाया 
बम भा बर्ता मिमिप्तरूप से मी गहीं है--पह बात पहाँ बतसाई है । 

जीव पझजीव का हर्ठा नहीं है --बर्यो महीं है ?--बहते हैं 
कि भजीप भी धपमे क्रमबद्धपरिएामझूप से सत्पप्त होता हुआ उसमें 
सद्रप है, भौर जीव भपते श्ञापतस्थमाव की हममद्धपर्यायरुप रो उत्पप्त 
द्ोता हुमा शायत ही है. इसलिये बद्द रागादि वा बर्ता महीं है तपा 
प्रजीवदमों गा मि्तित्रर्ता भी मरदी है 

यहाँ जीप को सममागा है कि है जोव | त शाप है तेरो 
छपबदपर्याप शाता-हष्टारुप ही होना भाहिए, उसके बदसे तू राग बे 
बतस्प परिणमित हवा है बढ़ तेरा अजान है । 


(३४) करे रू साप का निमित-मै मिविह्मस्पघ तोड़ दिया उसने 
मंसार सोड़ दिपा 

जीब दूसरे को परिशधित करता है और दूसया निमिण 

होरर झीब को परिगमित करता है--ऐसा झज़ानों मानते हैं। प्रौर 


( १६५ ) 


कोई भाषा बदलकर ऐसा कहते हैं कि-“दूसरा इस जीव को परिणमित 
तो नही करता, किन्तु जैसा निमित्त श्राये वेसे निमित्त का अनुसरण 
करके जीव स्व॒त* परिणमित हो जाता है, नहीं तो निमित्त-नैमित्तिक- 
सम्बन्ध उड जाता है !”---ऐसा माननेवाले भी अज्ञानी हैं, उन्हे अभी 
निमित्त का अनुसरण करना है और उसके साथ सम्बन्ध रखना है, 
किन्तु ज्ञायकस्वभाव का अनुसरण नही करना है ।--ऐसे जीवो के लिये 
आचायंदेव अगलो गाथाओ मे कहेगे कि--श्रज्ञानी को कर्म के साथ 
निमित्त-नै मित्तिकभाव के कारण ही ससार है। ज्ञानी तो ज्ञायकस्वभाव 
की दृष्टि मे निमित्त का अनुसरण ही नही करते, ज्ञायक का ही 
अनुसरण करते हैं, ज्ञायकस्वभाव में एकता करके निमित्त के साथ का 


सम्बन्ध उन्होने तोड डाला है, इसलिये दृष्टि अपेक्षा से उनके ससार है 
ही नही । 


(३५) "ईश्वर जगत्कर्ता,', और “आत्मा पर का कर्ता”--ऐसी 
मान्यतावाले दोनों समान हें 
निमित्त पाकर जीव की पर्याय होती है, अथवा तो जीव 
निमित्त होकर दूसरे जीव को बचा देता है--ऐसा कतृ त्व माननेवाले 
भले ही जन नाम धारण किए हो तथापि, ईश्वर को जगत्कर्ता मानने- 
वाले लौकिकजनो की भाँति, वे मिथ्यादृष्टि ही हैं ।--यह बात भगवान 
कुन्दकुन्दाचार्य देव ने ३२१-२२-२३ वी गाथा मे कही है । 


(३६) ज्वानी की दृष्टि और ज्ञान 


अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से द्रव्य स्वयं ही प्तिसमय उत्पन्न 
होता है, उसमे अन्य कर्ता की अपेक्षा नही है, दूसरे से निरपेक्षरूप से 
द्रव्य मे कर्ता-कर्मंपना है । द्रव्य अपनी पर्याय को करे, वहाँ भ्रूमिका- 
नुसार निमित्त-न॑मित्तिकसम्बन्ध का मेल सहज ही भले हो, किन्तु ज्ञानी 
की दृष्टि तो ज्ञायकस्वभाव पर ही है, निमित्तसन्मुख ज्ञानी की दृष्टि 
नही है । ज्ञानी के जो स्व-परप्रकाशक ज्ञान विकसित हुआ है उसमे 
निमित्त का भी ज्ञान आ जाता है । 
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(३७) द्वब्प को सप्त में रसकर क्रमबद्धपर्याय की मात 
दब्य-दोत्र-कासत-मावरूप वस्तु स्वयं परिणंमित दोकर 
प्रधिसमय नहैेँसई ऋमदद अवस्पारूप से उत्पन्त होती है वस्तु में 
प्रसिसमम आम्दोसन हो रहा है पहले समय के व्रब्य-वीत्र-काल-माव 
दुसरे समय सर्वषा ज्यों के स्यों नहीं रहते किन्तु दूसरे समय में पहटकर 
दूसरी अनस्थारूपसे उत्पन्न होते हैं। इसलिये पर्योप के बदसने से 
ब्रष्प मी परिणमित होकर उस-उस समय की पर्याय के साथ तममरूप 
से वर्तता है ।---इसप्रकार हब्य को सद्ष में रखकर ऋमवद्धपर्याय की 
यात है। पहसी यार के आठ प्रव्ननों में यह बात अष्सोी तरह 
विस्वारपूर्वक आ गई है | 
(वैद्य प्रभम भाग प्रवश्नन ८ वाँ पेरा म० १८८ ) 


(३८) परमार्थतः समी शीब ध्वायकस्वमावी हैं;--किन्त ऐसा कौन 
जानता हे ९ 

सभी जीव प्रमादि-अमस्त स्म-परप्रकाधक शायकस्वभावरूप 
ही हैं। जीव के एकेन्द्रिय पे लेकर पंच्रेन्द्रियादि जो मेद हैं बे तो पर्याय- 
प्रपेश्ा से या धरीयदि निमित्तों की अपेक्षा से हैं। किम्तु स्वभाव से 
सो सब जीव झायक ही हैं ।--ऐसा मौौस जानता है ?--जिसने अपने 
में आामकस्वाव की हृष्टि की हो वह दूसरे ल्री्यों को मी मेसे स्वमाप 
डाणा झातता है । स्यवह्दार से जीब के अनेक मेद हैं. गिम्तु परमाय से 
सभी करीवों का शायवस्वमाव है --ऐसा जो जान से उसको श्यबहार 
मे भेदों का भात सादा द्वोता है। अजशानी ठो ब्यवद्वार को धामते हुए 
छसीबो जोव का स्वरुप मास सेवा है इससिये उसे पर्यायठुदि से 
अमस्तानुबर्धी राग-द्वेप होता है पर्मी गो ऐसा राग-#ंप महीं होता । 
(३९) “फ्रमबद्धपर्याय” मौर उसके चार दृष्टान्त 

यहाँ थ्राचरार्यमगबान बदते हैं गि जीव की ह-ममदपर्यायरूप 
से जीव स्पय उत्पन्न होठा है भोर अमीव गो क्रमबर॒पर्मापश्प से 
पजीब स्वये उत्पन्म होता है कोई शिसोझा इन्ता मा बदलनेवान्ता गहीं 
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है। पर्याय का लक्षण कऋ्रमवर्तीपना है। क्रमवर्ती कहो या क्रमबद्ध 
कहो, या नियमवद्ध-कहो, प्रत्येक द्रव्य अपनी व्यवस्थित क्रमबद्धपर्यायरूप 
से उत्पन्न होता है, आत्मा अपने ज्ञायकप्रवाह के क्रम मे रहकर उसका 


ज्ञाता ही है। + 


(१) पर्याय क्रमवर्ती है, उस क्रमवर्तीपने का अर्थ “पादविक्षेप 
करते हुए पचाध्यायी की १६७ वी गाथा मे कहते हैं कि--- 


“अस्त्यत्र य' प्रसिद्ध क्रम इति धातुग्य पादविक्षेपे । 
क्रमति क्रम इति रूपस्तस्य स्वार्थानतिक्रमादेष' ॥ 


क्रम' घातु है वह 'पादविक्षेप' ऐसे अर्थ मे प्रसिद्ध है, भर 
अपने अर्थ श्रनुसार 'क्रमति इति क्रम''--ऐसा उसका रूप है । 


'पादविक्षेप” अर्थातु--जब मनुष्य चलता है तव उसका दायाँ 
और वाँया पैर एक के बाद एक क्रमश उठता है, दाये के वाद 
वायाँ ओर वायें के बरद दार्यां-ऐसा जो चलने का पादक्रम है वह 
उलटा-सीधा नही होता, उसीप्रकार जीव-अजीव द्रव्यो का परिणमन 
भी क्रमवद्ध होता है, उनकी पर्यायो का क्रम उलठा-सीघा नही होता । 
इसप्रकार “क्रमवद्धपर्याय” के लिये एक दृष्टान्‍्त तो 'पादविक्षेप' का 
अर्थात्‌ चलने के प्राकृतिक क्रम का है । 


(२) दूसरा दृष्टान्त नक्षत्रों का है, वह भी प्रकृति का है। 
प्रभेयकमलमातड ( ३-१८ ) में 'क्रमभाव' के लिये नक्षत्रो का दृष्टान्त 
दिया है । जिसप्रकार कृतिका, रोहिणी, मृगशी्षं आदि सभी नक्षत्र 
क्रमबद्ध ही हैं, वतंमान मे 'रोहिणी' नक्षत्र उदयरूप हो तो, उसके 
पहले 'कृतिका' नक्षत्र ही था, और अब “मृगशीषं”” नक्षत्र ही आयेगा,-- 
ऐसा निर्णय हो सकता है । यदि नक्षत्र निश्चित्‌ृ--क्रमबद्ध ही न हो 
तो, पहले कौन-सा नक्षत्र था और अब कौन-सा नक्षत्र श्रायेगा उसका 
निर्णय हो ही नही सकता । उसो प्रकार प्रत्येक द्रव्य मे उसकी तीनोकाल 
को पर्यायें निश्चित्‌ ऋमबद्ध ही हैं, यदि-द्रव्य क्री क्रमबद्धपर्याये निश्चित्‌ 
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नहों तो ज्ञान तठीमकाल का किस प्रकार जानेगा ? आए्माका 
ज्ञामस्वमाव है भौर ज्ञाम में सबज्नवा को धक्ति है--ऐसा निर्णय करे 
तो उसमें क्रमवद्धपर्याय की स्तीज्ृति भा ही जाती है। यो ऋमबद्ध पर्याय 
को स्‍्तोकार नहीं करता उसे ज्ञानस्वमाव बा या सर्वश्ञ का यपाष 
निणय नहीं हुआ है । 

(६) ऋरमवद्धपर्याय के सिये सीसरा हृष्टान्त नक्ष्ों की भाँति 
सात वारों' का है। जिस प्रकार सात वारों में रवि के वाद सोम 
और उसके भाद ममप्त दुघ ग्रृद धुक्त शजि--हसप्रकार क्रमानुसार 
ही आपे हैं. रवि के वाद सीभा छुप भ्ौर डुप के आद प्वनि कभी गहाँ 
खाता । मिन्न-मिक्न देद्ों मा भिन्न-भिन्न भाषाओं में सात वारों के 
नाम भपे ही प्रशग-प्रसग योले जाते हों किम्तु सात भारों का जो क्रम 
है वह तो सबत्र एक-सा हो है सब देशों में रमि के दाद सोमवार ही 
आता है प्रौर घोमबार के पम्मातु मगसवार ही माता है। रविवार वे बाद 
शीचमें सोमबार आये दिना सीघा मंगसबार जा बासे---ऐसा कभी किसी 
वेश में नहीं होता । उसीप्रकार हम्प की जो ऋमवरद्धपर्याय है बह कमी 
किसी ध्रब्य में उन्तती-सीधी नहीं होती । सात वारों में बिस बार के 
पश्चात्‌ जिस गार का क्रम होता है बह्ली बार जाता है, उसीप्रकार 
द्रब्प में जिस पर्माय के पत्मातु जिस पर्याम का क्रम (स्वकास) होता है 

वही पर्याय होती है । मह शायकलीब अपने शायकपते को मूसकर उसमें 
कफेरफार करना चाहे तो बह मिष्याहष्टि है क्योंकि बहु पर में कतृ त्व 
मासक्र उसे दवलमा भाहता है | मैं शाता हैं“-इसप्रकार शानसस्मुल 
परिणमित म॒ होकर रागादिका कर्ता होकर परिणमित होता है बहू जीन 
कमबद्धपर्माय का ज्ञाता महीं है। क्रमबद्धपर्याय का ज्ञाता तो आयक- 
सम्मुख रहकर रागादि को भी धातता ही है। उसे स्वभावसन्मुस 
परिणमम में छुद्ध पर्गाम ही होती जाती है । 

(४) करमबद्धपर्याय' का चौथा हष्टास्त है--माला के मोती 
का । जिसप्रकार १ ८ मोतियों की माला में प्रत्येक मोसी का क्रम 
नियमित है" किसी मोती का क्रम इघर-उघर नहीं होता' उसीप्रकार 
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द्रव्य की अनादि-अनन्त पर्यायमाला-पर्यायों की पंक्ति-है, उसमे 
प्रत्येक पर्याय क्रमबद्ध है, कोई पर्याय इधर-उधर नही होती । (-देखो, 
प्रवचनसार गाथा €९ टीका ) 


देखो, यह वस्तुस्वरूप | 


(४०) हे जीव ! तू ज्ञायक को लक्ष में लेकर विचार 


भाई, यह समझने के लिये कही बढे-बडे न्यायज्ञाद्नो का 
अ्रध्ययन करना पडे ऐसा नही है । आत्मा का ज्ञानस्वभाव है उसे लक्ष 
में लेकर तू विचार कर कि इस ओर मैं ज्ञायक हँ--मेरा सर्वज्ञस्वभाव 
है,--तो सामने ज्ञेयवस्तु की पर्याय ऋ्रमबद्ध ही होगी या अक्रमबद्ध ? 
झपने ज्ञानस्वभाव को सामने रखकर विचार करे तो यह क्रमबद्धपर्याय 
की बात सीधी जम जाये ऐसी है, किन्तु ज्ञायकस्वभाव को भूलकर 
विचार करे तो एक भी वस्तु का निर्णय नही हो सकता । निर्णय 
करनेवाला तो ज्ञायक है, उस ज्ञायक के ही निर्णय बिना पर का या 
क्रमबद्धपर्याय का निर्णय करेगा कौन ? “मैं ज्ञायक हैँ ---इसप्रकार 
स्वभाव में एकता करके साधकजीव ज्ञायकभावरूप ही उत्पन्न होता है । 
जिसकी मुख्यता है उसीका कर्ता-भोक्ता है । ज्ञानी को राग की मुख्यता 
नही है इसलिये उसका कर्ता-भोक्ता नही है । राग को गौण करक्रे, 
व्यवहार मानकर पश्ृतार्थ कहा है इसलिये ज्ञानी रागरूप से उत्पन्न होता 
ही नही । इसप्रकार श्रमेद की बात है,--श्ञायक मे भ्रभेद हुआ वह 
जशान-आनन्द-श्रद्धादिख्प दही उत्पन्न होता है, राग मे अभेद नही है 
इसलिये वह रागरूप से उत्पन्न ही नही होता। श्रद्धा-ज्ञान-चा रित्र- 
आननन्‍्दादि के निर्मेल क्रमबद्धपरिणामरूप ही ज्ञानी उत्पन्न होता है। 
(४१) क्रमबद्धपना किस प्रकार है ९ 
यहाँ “क्रमबद्धपरिणाम” कहा जाता है, उसका क्या अर्थ ? 

पहले एक धुण परिणमित होता है, फिर दूसरा श्र उसके बाद तीसरा 
“>ऐसा क्रमबद्धपरिणाम का अ्रर्थ नही है । अनन्त गुण हैं वे कही एक 


के बाद एक परिणमित नही होते । गुण तो सत्र एकसाथ ही परिणमित 
श्र 
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होते हैं एइससिये अनन्त गुणों के अमम्त परिणाम एकसाथ हैं किन्तु 
गहाँ छो गुणों के परिणाम एक के घाद एक ( कर्क से ) उत्पन्त 
होते हैं उसको थात है। गुण सहमावरुप--एकसाप---हैं. किन्तु पर्याय 
क्रममावरूप---एक के याद एक--हैं। एक के घाद एक होने के उपरांत 
वह प्रत्येक पर्याय स्वकाल में नियमित--म्यवस्पित है ।--पह मात 
सोर्गों को मती महीं है प्ौर फेरफार करना--पर का कतू त्व-माने 
हैं। आचायेप्रमु समम्धदे हैं कि भाई ! शामस्वमाब तो सम को जानता 
है पा किसी को शदस देता है ? भ्पने ज्ञानस्वमाव की प्रतीति करके 
पू स्वोभ्मुस हो था और पर को वदलने की मिध्याव॒द्धि छोड़ पे । 


(४२) # ज्ञान भौर प्ेय की परिणमन घारा; 
# फ्लेजलीमगवान के र्टांत से साधफदशा की समझ्त 


क्ेबल्नशानी भगवात को परिपूण स्व-परप्रकाशकमाब परिणमित 
हो रह्ा है प्रौर सामते सम्पूर्ण शेय शात हो गया है। सारे श्लेय क्रमबदध 
परिणमित हो रहे हैं भौर महाँ पूर्ण ज्ञान तबा उसके साथ पूर्ण 
प्राममद बीर्मादि क्रमवद्ध पश्णिमित हो रहे हैं। ज्ञात प्रोर शेय बोसों 
ब्यवस्थित---हमबद्ध परिणमित हो रहे हैं तपापि कोई किसीकों 
अदसता महीं है, किसीके कारण कोई तहीं है । 
ज्ैयों में पहसे समय जो बर्तेमानरूप है वह ट्रूसरे समय सूतकप 
हो बाठा है भौर मविष्य उस बतेमातकूप होता जाता है इसप्रकार 
ज्ञान की पर्यायें भी बदलती हैं. परम्तु शाम तो भव भविष्य और 
वर्तेमाम तीनों को एकसाथ जातता है वह कहीं क्रम से महीं जानता । 
यहाँ पूरा शायकमाव ध्ौर सामसे सब शेय--हइस प्रकार ज्ञान भौर शेय 
की परिणमसघाएश भसी जाठी है, उसमें बीच में सगवाम को रागादि 
सही भाते | यहाँ केबसीमगबाल का उदाहरण देकर ऐसा समम्धना है 
कि--जिस्रप्रकार भगवान अकेले शायकभावरूप ही परिणमिठ होते हैं 
छस्तीप्रकार साधकज्ञानी मी प्रपने क्ञायकस्वमाव के प्रबसम्बत से 
शायकमाबशुप ही परिणमित होते हैं; उसका ज्ञाव राग को श्रेमरूप 
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से जानता है किन्तु राग के अवलम्बन से प्रवर्तित नही होता । “भगवान 
का केवलज्ञान लोकालोक का अ्रवलम्बन लेकर प्रवर्तित होता है -- 
ऐसा कहा जाता है, किन्तु वह तो ज्ञान के परिपूर्ण सामथ्यें की 
विशालता बतलाने के लिये कहा है, केवलज्ञान मे कही पर का 
अवलम्बन नही है । उसीप्रकार साधक के ज्ञान से अपने ज्ञायकस्वभाव 
के सिवा अन्य किसी का अ्रवलम्बन नही है । 


केवलीभगवान को तो रागादिरूप व्यवहार रहा ही नही है, 
साधक को भूमिकानुसार श्रल्प रागादि है वे व्यवहारज्ञेयरूप से हैं, 
इसलिये कहा है कि “व्यवहार जाना हुआ उस काल मे प्रयोजनवान 
है” किन्तु साधक को उस व्यवहार का अवलम्बन नही है, श्रवलम्बन 
तो भअ्रन्तर के परमार्थभ्ूत ज्ञायकस्वभाव का ही है। स्व-परप्रकाशक 
शानसामथ्य॑ भे उस-उस काल का व्यवहार भ्ौर निमित्त शेयरूप से हैं । 


(४३) “जीव” कैसा ? औौर जीव की प्रश्वुता काहे में ९ 


यहाँ स्वभाव के साथ अभेद होकर जो परिणाम उत्पन्न हुए 
उनन्‍्हीको जीव कहा है, रागादि मे अमेद होकर वास्तव मे ज्ञानी जीव 
उत्पन्न नही होता । ज्ञायकभाव के अवलम्बन से जो निर्मेल परिणाम 
उत्पन्न हुए वे जीव के साथ श्रभेद हैं, इसलिये वे जीव हैं, उनमे राग 
का या अजीव का अ्रवलम्बन नही है इसलिये वे श्रजीव नही हैं । 


देखो, यह जीव की प्रश्ुता | प्रभो। अपनी प्रभ्ुता मे तु है,-- 
राग में या अजीव मे तू नही है। तेरी प्रभ्चुता तेरे ज्ञायकस्वभाव के 
अवलम्बन मे है, अजीव के अवलम्बन मे त्तेरी प्रभ्ुता नही है, अपने 
ज्ञायकभाव के परिणमन मे तेरी प्रभ्नुता है, राग के परिणमन मे तेरी 
प्रभुता नही है। कोई भगवान जगत के नियामक हैं--यह बात तो मूठ 
है, किन्तु तेरा ज्ञानस्वभाव स्व-पर का निम्थायक है-निम्बय करनेवाला 
है--्ञाता है | ज्ञेय की क्रमबद्ध अवस्था के कारण यहाँ वैसा परिणमन 
होता है-ऐसा भी नही है। और ज्ञान के कारण ज्ञेयो का क्रमबद्ध 
ऐसा परिणमन होता है--ऐसा भी नही है । 
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(४४) "पर्याय-पर्याय में हायकपने का ही काम” 

देखो प्राम का स्टेशन घाजार से यिसकुभ मिकट है। दो 
मिनट में स्टेक्न पहुँचा जा सके---इतने निकट है | कभी गाड़ी में धाना 
हो मौर घर भोजन करने यैठे हों वहाँ गाड़ी की सीटी सुनाई ऐे। 
पहले धीरे-धीरे भोजन कर रहे हों भर गाड़ी आने की सूनता मिलते 
ही जल्दी साने की इच्छा हो जाये तपा और भी जल्दी से उठते प्तर्गे 
सथापि खब क्रमबद्ध अपते-मपतते कारण ही है । 


याड़ी आई इससिगे शान हुजा--ऐसा नहीं है भौर 
--प्नाम के कारण गाड़ी नहीं भाई है । 
--माड़ी आने का जाग हुमा इसलिये उस ज्ञान के कारण 
घल्पी सासे की इच्छा हुई--ऐसा भी महीं है 
“शान के कारण या इच्छा के कारण खाते की क्रिया में 
भीध्मता भाई--ऐसा भी गहीं है । 
---प्रत्येक दृब्प स्ववशरूप से प्रपनी--प्रपती क्रमबद्व योग्यतासुसार 
परिणमित होता है,--ऐसा समझे तो क्रायकल्म हुए बिता न रहे । 
इसी प्रकार कोई मतुष्य घूमने जाये ओर तीरे-भीरे चल रहा 
हो किस्तु जहाँ पानी अरसना प्रारम्भ हो कि एकदम तेजी से पैर 
उठने लगसे हैं --इसमें मी उपरोक्त हृप्ठास्त की साँति जीब-अजीब के 
परिणमस की स्वतभता समझ सेगा चाहिये भौर इसी प्रकार सर्वब 
समझता भाहिये । लोक में कहाबत है कि--- दाने-दाने पर लातेवासे 
का लाम' उसीमग्रकार यहाँ 'पर्याय-पर्माय में स्वकास का साम है 
शौर प्रात्मा में 'पर्माय-पर्याय में श्ञामकपने का ही काम' हो रहा है । 
किन्तु सूड़ जीब जिपरीतहदृष्टि से पर का कद त्व मानसा है । 


(४५) मूढ़ जीव ध्रेंद साये वैसा बकता है 

धारीर की दात यागे वहाँ अज्ञानी कहता है कि- 'लीस के 
बिता कहीं क्षरीर को क्रिया हो सकती है ? प्रीव हो धमी शरीर की 
क्रिया होती है। इसका श्र यह हुमा कि जीब हो तो अजीब के 
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परिणाम होते हैं, यानी श्रजीव मे तो मानों उुछ शक्ति ही न हो -- 
ऐसा वह मूढ मानता है। 


और जहाँ कर्म की बात श्राये वहाँ वह श्रज्ञानी ऐसा कहता 
है कि--"भाई ! कर्म का जोर है, कम जीव को विकार कराते हैं श्रौर 
कर्म ही उसे भटकाते हैं !-श्ररे भाई | अजीव मे बल तो नही था, 
फिर कहाँ से श्रा गया ? कर्म जीव को बलात्‌ परिणमित कराते हैं,-- 
यानी जीव में स्वाधीन परिणमन करने की तो मानो कोई शक्ति ही न 
हो+-ऐसा वह भूढ मानता है। जीव-अजीव की स्वतन्नता के भान 


बिना भ्रज्ञानी क्षण मे इधर श्र क्षण मे उघर, जैसा मुह आये वैसा 
चकते हैँ । 


(४६) अज्ञानी की बिलकुल विपरीत वात; ज्ञानी की अपूर्वदष्ट 


पुनम्य, थर्मामीटर का हृष्टान्त देकर कोई कोई ऐसा कहते हैं 
कि--जितना बुखार हो उतना ही थर्मामीटर मे आता है, उसीपघ्रकार 
जितना उदय हो तदनुसार ही विकार होता है ।--यह वात भी भुठी 
है। भाई, तेरी दृष्टि विपरीत है और तेरा दृष्टान्त भी उलटा है । किसी 
समय १०४५ डिग्री चुखार हो, तथापि थर्मामीटर मे उतना नही श्राता । 
उसी प्रकार उदयानुसार ही जीव को विकार हो--ऐसा कभी होता ही 
नद्दी । 


“उदयानुसार ही विकार होता है/---यह बात तो महान 
स्थूल-विपरीत है। किन्तु, जीव स्वय विकार करके उदय को निमित्त 
बनाये---यह बात भी यहाँ नही है । जो अ्रज्ञानी जीव विकार का कर्ता 
होता है उसीको कम के साथ सम्बन्ध है, किन्तु ज्ञानी तो ज्ञायकभावरूप 
ही परिणमित होते हैं, ज्ञायकभावे मे कर्म के साथ सम्बन्ध ही नही 
है---ऐसी ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि करके स्वसन्युख ज्ञातारूप से परिणमित्त 
होना ही अपूर्व घ॒र्म है, श्रौर वह जीव वास्तव में अकर्ता है| अकर्ता- 


पय्रेरूप अपना जो ज्ञायकभाव है उसका वह कर्ता है, किन्तु रांग का या 
कर्म कां कंता नही है । 


( !णए) 


(४७) “मूर्स ” 
वेखो श्वास में ऐसा आता है क्--- रुत्यनि मसिभो बीयो, 

कत्ववि कम्मादह हुँति वलियाइ. जर्थात्‌ कमी जीव _वसबान होता 
है सौर कभी कर्म बसबान हो जाते हैं --किस्तु अश्चामी उसका 
आधय नहीं सममते भौर विपरीत मामते हैं। जीव से पृष्वाष नहाँ 
किया ठम्र निमितत से कर्म को बलवान कहा । परन्तु कमें का उदम ही 
जीव को लबरस्‌ राम>प्ेषरूप परिणमित करता हैं-- ऐसा जो मामता 
है उसे तो प॑ बतारसीदासजी माटक समयसार में “मू् कहते हैं-- 

कोऊ झ्रख यों कहै राग दोष परिमाम । 

पुग्गल की शोराबरी बरसे आतमराभ ॥ ६२ ।॥। 


(२८) पिपरीत मान्पता क्ला श्लोर !| [ उस# चार उदाइरण ] 

(१) बिपरीत हृष्टि ही बीब को सीधा नहीं उमम्झो वेती | 
देशो 'उदयामुसार गिकार होता है --ऐसा माननेगाले को मी उदपा 
धुसार सो विकार होता ही गहीं उसके शारूस्वाध्यायाषि में ( भसे ही 
विपरीत हष्टिपूर्षंक ) मंदरयग तो बतंता है शात में भी इसी अ्रकार 
थासा है कमे के ठदयानुसार पिकार होता है--ऐसा कहीं उसके ज्ञान 
में दो क्लाठ नहीं होता धबापि उसकी बिपरीत हष्ठि का बल उसे ऐसा 
मनाता है कि 'ठदयानुसार विकार होता है। छसकी बिपरीत 
भान्यता में मिस्यात्थ का इतना जोर पड़ा है कि प्रमस्ता उदय भ्राये 
तो झुके बैसा होमा पड़ेगा--पेसा उसका अमिप्राय बसता है. इसपिये 
उसमें हीघ्र भिष्पात्थ सहित मिगोदद्ला की ही प्राराघना का जोर 
पड़ा है । 

(२) इसी प्रदार बिपरीठ हृष्टि का दूसरा उवाहरण+. 
स्वानकबासी के तेरापंभी सोग असममी के प्रति दमा-शानादि मार्बो 
को भी पाप मताते हैं। किसी जीव के अधाने का या दासादि का मा 
हो तब उसे अपतेको कोसल परिणामरूप सुमभाग है उस धमय 
उसके ज्ञान में भी ऐसा ही ह्पास बाता है कि यह कुछ घुमपरिणाम 
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है, उस समय ज्ञान में कही ऐसा ख्याल नहीं आता कि “यह पाप 
परिणाम है,” किन्तु विपरीत श्रद्धा का जोर ऐसा है कि अपने को 
घुभभाव होने पर भी उसे पाप मनाती है। दया-दान को पाप 
माननेवाले तेरापथी को भी दया-दान के समय कही पापभाव नही 
है, तथापि विपरीत्त दृष्टि के कारण वह उसे पाप मानता है । 

(३) उसी प्रकार तीसरा उदाहरण'--जिन प्रतिमा के दर्णन- 
पूजन-भक्ति आदि में शुभभाव है, तथापि स्थानकवासी उसे पाप मनाते 
हैं, जिनप्रतिमा के दर्शनादि मे उसे णुभभाव होते हैं तथापि, और ज्ञान 
में भी उस समय “यह शुभ है”---ऐसा आने पर भी, विपरीत मान्यता 
का जोर उस शुभ को भी पाप मनाता है । 

(४) एक चोथा उदाहरण यह है कि-दया, पूजा या ब्रतादि का 
भाव शुभराग है, वह कही धर्म नही है, तथापि मिथ्याहृष्टि की विपरीत 
मान्यता उसे धर्म मानती है । उस शुभराग के समय श्रज्ञानी को भी 
ज्ञान मे तो ऐसा आया है कि---“यह्‌ राग हुआ,” किन्तु धर्म हुआ--- 
ऐसा कही ज्ञान मे नही श्राया है, श्रर्थात्‌ राग के समय उस राग का 
ही ज्ञान हुआ है, तथापि विपरीत दृष्टि के कारण वह राग को घर्म 
मानता है। राग से धर्म माननेवाले को स्वय भी कही राग से घर्मं नही 
हो जाता, तथापि विपरीत मान्यता का जोर उसे इस प्रकार मनाता है । 


--वह विपरीत मान्यता कैसे दूर हो ?--यह बात आचार्य- 
देव समभाते हैं । 


(४९) ज्ञायक सन्मुख हो !--यही जैनमार्ग है 

हे भाई !' एक बार तू स्वसन्मुख हो और ज्ञायकस्वभाव को 
पतीति मे लेकर श्रद्धा-ज्ञान को सच्चा बना, तो तुके सब सीधा-सच्चा 
भासित होगा और तेरी विपरीत मान्यता दूर हो जायेगी । उपयोग 
को अन्तरोस्मुख करके “मैं ज्ञायक हूँ --ऐसा जब तक वेदत न हो तब 
तक सस्यग्दशत नही होता और विपरीत मान्यता भी नहीं टलती । 
बस ! ज्ञात को अन्तरोन्छुख करके आत्मा मे एकाग्र किया उसमे 
सम्पूरों मार्ग का समावेश हो गया, सारा जेनशासन उसमें आ गया । 


( १०६ ) 


प्रवचन तीसरा 


[ प्राहिबिस शुक्ला £, बीर स॑ एरषधप ] 
(५०) सम्पररष्टि-ह्राता क्या फरता हे १ 


"स्व विशुदशान”” कहो मा अमेदरूप से शानात्मक घुद्ध इब्य 
कहो--उसका यह अधिकार है। छुद्ध शायकद्रव्य की हष्टि से धम्यफ्ञानी 
को द्वान में क्या क्या होता है उसका यह वर्णोस है। सम्पग्वर्शत अप 
छहुद्ध गात्मा का श्राम हाने पर जीव गया करठा है ?--भ्रधवा 
सम्मग्हृष्टि श्वानी का क्‍या काम है ? वह यहाँ समझाते हैं। 


शत्त्वाबभ्द्धाल बह सम्यस्दर्शन है. सात रास्‍््वों में जीबतत्न 
क्रामकस्थरूप है। मैं श्ायकस्वरूप छीन हैं“/-ऐसा जासनेबाला सम्यमंत्वी 
पर्याम-पर्याय में ज्ञातामावरूप ही उत्पन्न होता है इसलिये ज्ञातृत्व का 
ही कार्य करता है। झञाता स्वय॑ प्रतिल्षण भपने को जामता हुआ उत्पप्त 
होता है | ज्ञामकस्ममाव की हष्टि से उत्पन्त होमेवासा शायक शाता- 
हष्ठापने का ही कार्य करठा है, उस क्षय बत॑ते हुए राय का बह ज्ञायक 
है. किम्तु उसका कर्ता सहीं है। शाता उस कास बतंते हुए रागादि कौ- 
व्यवहार को जानता है. बह राम के कारण तहीं किम्दु रस समय के 
अ्रपते ज्ञान के कारण बहु राग को भी जामता है। इसप्रकार श्ञागी 
लीन अपने क्रमबद शानपरिणामसूप से उत्पन्न होता है। 


(५१) निमित्त फ्या सस्तित्व व्यय की प्रापीनता प्रुचित नहीं करता 

श्रजीग भी प्रपण्ती क्रमबठपर्यायश्प से स्वयं उत्पन्न होता है 
कोई दूसरा उसका उत्पन्न करतेबाला महीं है। देशो घड़ा होता है 
बहाँ मिट्टी के परमाणु स्वयं उस पर्यायरूप से उत्पन्न होते हैं कुम्हार 
उन्‍हें उत्पन्न नहीं करता । कुम्हार मे घड़ा बनाया--ऐसा कहमा तो 
मात्र निमित्त के संयोग का कथन है। निमित्त! कहीं मैमिशिककार्य 
की परयधीनता नहीं बदसाता । एक बस्तु के कार्य के समय निमित्तरूप 


से दूसरी वस्तु का अस्तित्व हो, वह कही कार्य की पराधीनता नही 
बतलाता, किन्तु ज्ञान का स्व-परप्रकाशक सामथ्यं वतलाया है। 


(४२) श्री रामचन्द्रजी के दष्टान्त द्वारा धर्मात्मा के कार्य की समझ 


जिस समय श्री राम-लक्ष्मण-सीता वन में थे, तब वे हाथ से 
मिट्टी के बतेन बनाकर उनमे भोजन बनाते थे । रामचन्द्र जी बलदेव 
थे और लक्ष्मण वासुदेव | वे महान चतुर, बहत्तर कला के ज्ञाता 
हऋाका पुरुष थे। जगल में हाथ से मिट्टी के बर्तेत बनाकर उनमे 
भोजन बनाते थे । “राम ने बतेन वनाये--ऐसा कहा जाता है, किन्तु 
वास्तव मे तो मिट्टी के परमाणु स्वय उन बतंनो की श्रवस्थारूप से 
उत्पन्न हुए हैं । रामचन्द्र जी तो भ्रात्मज्ञानी थे, और उस समय भी 
वे श्रपने ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से ज्ञाताभावरूप ही उत्पन्न होते थे, 
मिट्टी की पर्याय को मैं उत्पन्न करता हुँ--ऐसा वे नही मानते थे, 
स्व-परप्रकाशक ज्ञानरूप से क्रमबद्ध उत्पन्न होते हुए उस समय के 
विकल्प को और बतंत बनने की क्रिया को जानते थे । ज्ञातारूप से ही 
उत्पन्न होते थे किन्तु राग के या जड की क्रिया के कर्तारूप से उत्पन्न 
नही होते थे । देखो, यह धर्मी का कार्य ! ऐसी धघर्मी की दशा है, 
इससे विपरीत माने तो वह श्रज्ञानी है, उसे धर्म के स्वरूप की खबर 
नही है । 


(४३) आहारदान प्रसंग के दृष्टान्त से ज्ञानी के कार्य की समझ 


सुगुप्ति ओर ग्रुप्ति नाम के मुनिओ का ऐसा श्रभिग्रह था कि 
राजकुमार हो, वन मे हो और अपने ही हाथ से बनाये हुए बतंन मे 
विधिपू्वक आहार दे तो वह आहार लेंगे। ठीक उसी समय राम-लक्ष्मरा- 
सीता वन में थे, हाथ से बनाये हुए बरतंन मे आहार बनाया था और 
ऐसी भावना कर रहे थे कि कोई म्ुुनिराज पघारें तो उन्हे आहार दें, 
वही सयोगवशात्‌ वे छुनिवर पधारे और उन्हे विधिपूर्वक पडगाहन करके 
नवघा भक्तिपूर्वक आहारदान दिया। इसप्रकार मुनियो के अभिग्नह का 


भ्राकृतिक सयोग मिल गया। ऐसा संयोग अपने श्राप हो जाता है। 
रे 


किस्तु झामी जानते हैं कि मैं तो शायर है, मह आहार देते-सेसे की 
किया हुई वह मेरा कार्य नहीं है सुनिवरों के प्रति भक्ति का श्ुमभाव 
हुप्मा वह भी बास्तव में ज्ञाता का कार्य तहीं है । रामबम्द्रजी शानी थे 
उन्हें इस सबकी खबर थी। ध्राहारदान की वाह्मक्तिया के या उस मोर 
के विकल्प के, परमा्थे से ज्ञानी कर्ता महीं हैं. उस समय असर में 
ज्ञायकस्वमाव के प्रवसम्वन से प्रतिक्षण ज्ञान-अश्ा-मझानम्दादि की 
पर्याय का स्वयं प्पने को वास देता है उस दान में स्वय ही वेनेवासा 
है और स्वयं ही सेनेवास्ता । मिमस्त पर्यायकरुप से छत्पन्त हुआ उसका 
कर्ता भी स्वयं प्रौर सम्प्रदान भी स्वयं । क्ञान-प्रानन्द की पंफ्ति के 
छिब्रा रागादि का या पर की पर्याय का धात्मा शाता है किस्तु कर्ता 
नहीं है. अपनी सिर्मल ज्ञाम-आनन्ददक्षा का ही ज्ञानी कर्ता है । 


छठ्बें-सास्वें ग्रुगस्थात में मूखते हुए सन्त मुतिबरों को 
देशकर शामी कहें कि-- हे साय ! पशारो पधारो [! ममझुद्धि- 
वचमसुयि-कायशुद्धि-भाद् रण्गुद्धि है प्रमो ! हमारे प्रॉगम को पावस 
कीजिये ! हमारे जाँगत में भ्राण कस्पवृक्ष फले हमें जंगल में मंगस 
हुआ । --उथापि उससमम ज्ञाभी उस भाषा के और रागके कर्तास्पसे 
परिणमित महीँ होते किन्तु शामकपने की ही क्रमबद्धपर्माम के कर्ता 
हछूप से परिणमिस होते हैं। अज्ञानियों को यह बात बैठना कठित 
होता है। 
(५४) राभचन्द्रशी के पनपास्त के ध्शान्द द्वारा हानी के कार्य 
की समप्त 
राजगद्ी क॑ बदसे रामचस्जी को बतबास हुमा--सयो क्या 
बह अन्मबय हुपा ? प्रभगा राजगही का क्रम था किन्तु छ्षकेयी 
साता के कारण बह बदस गया--एंसा है “नहीं माता-पिता के 
या किसी गौर के कारण बनवास की प्रबस्था हुई ऐसा म्दी है. तबा 
भ्रवस्पा का क्रम बदश गया ऐसा भी नहीं है । रामचतम्द्रयी जानते थे 
कि मैं तो ज्ञात है. इस समय ऐसा ही क्षेत्र मेरे ज्ञाम के क्षेयरूप से 
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होगा;--ऐसी ही स्व-परप्रकाशक-शक्तिरूप से मेरी ज्ञानपर्याय उत्पन्न 
हुई है । राजभवन मे होऊँ या वन मे होऊँ, किन्तु में तो स्व-परप्रका- 
शक ज्ञायकरूप से ही उत्पन्न होता हैं। राजमहल भी ज्ञेय है श्रौर 
यह वन भी भेरे ज्ञान का जैय है, इस समय इस वतन को जाने ऐसी 
ही मेरे ज्ञान की स्व-परप्रफाणकशक्ति विकसित हुई है । इस प्रकार 
ज्ञानी को ज्ञायकद्ृष्टि नही छूटती, ज्ञायकदृष्टि मे वे निर्मेल ज्ञानपर्याय- 
रूप ही उत्पन्न होते हैं । 


(५५) ज्ञानी ज्ञाता रहता है; भज्ञानी राग का कर्ता होता है और 
पर को वदलना चाहता है 


में ज्ञायक हैं--ऐसी दृष्टि करके ज्ञातारूप से न रहकर भनज्ञानी 
रागादि का कर्ता हो कर पर के क्रम को बदलने जाता है । उसे 
अभी राग करना है मौर पर को बदलना है, किन्तु ज्ञातारूप से 
नही रहना है, उसे ज्ञादत्व नही जमता इसलिये उसे ज्ञान के प्रति 
क्रोध है, तथा पर के क्रमवद्धपरिणमन पर ( वस्तु के स्वभाव पर ) 
हेष है इसलिये उसके क्रम को बदलना चाहता है,--इस प्रकार यह 
मिथ्यादृष्टि के श्रतत राग-ह्वष हैं। अमसुक समय अम्ुक प्रकार का 
राग बदलकर उसके बदले ऐसा ही राग करू--इस प्रकार जो हठ 
करके राग को बदलना चाहता है उसे भी राग के साथ एकत्वबुद्धि 
से मिथ्यात्व होता है। भूमिका अश्रनुसार जो राग होता है उसे साघक 
जानते हैं, उस राग को ज्ञान का ज्ञेय बना देते हैं, किन्तु उसे ज्ञान 
का कार्य नही बनाते, और राग होने पर ज्ञान मे शका भी नही 
पडती । हठपूवेक राग को बदलने जाये तो उसे उस समय के ( राग 
को भी जाननेवाले ) स्व-परप्रकाशक ज्ञान की प्रतीति नही है इस- 
लिये ज्ञान पर ही द्वेष है। ज्ञानी तो _ज्ञायकदृष्टि के बल में ज्ञातारूप 
से ही उत्पन्न होते हैं, रागरूप से उत्पन्न नही होते, राग के भी 
ज्ञातारूप से उत्पन्न होते हैं किन्तु उसके कतरूप से उत्पन्न नही 
होते । सम्पर्हृष्टि का ऐसा कार्य है। अज्ञानी तो ज्ञायकस्वभाव की 
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प्रतौधि न रक्षकर, पर्मायश्रृढ़ होकर पर्याय को बदसना भाहता है 
प्रयवा पर श्वेयों के कारण ज्ञान मानता है इससिये वह शैेमों रो 
जानते हुए उम्हींमे राग-द्वेप करके प्रटकफ जाता है किन्तु इपर 
ज्ञायकस्वभाव की ोर महीं ढसता । 


(११) बैन के पेष में मौद्ध 

के मोौद् मती ऐसा कहते हैं कि- 'जेयों के कारण शाम होता 
है. धामने पड़ा हो तो महाँ घड़े का ही शान होता है | भड़े के समय 
घड़े का ही शाम होता है कि “यह हाथी है' --ऐसा शात महीं 
प्ीवा इससिये शेम के कारण ही भान होता है) किस्तु उनकी 
पघह बात मिध्या है | शेर्यों के कारण शान नहीं होता किस्तु सामास्प 
ज्ञान स्वयं ही बिशेप शासरूप परिणमित होकर जानता है इससिये 
ञान की प्रपी ही थेसी गोग्यता से घड़े भ्रादि का ज्ञाम होता है' 
उस ज्ञाम के समम पड़ा भ्रादि शेय तो भाज निमित्त हैं ।--ऐसा 
मुक्तिपूवंक सिद्ध करके भकलकदेब आ्ाचार्यादि महान संतों से 
"शोगों के कारण ज्ञाम होता है' ---यहू वात उड़ा दी है। उसके यदसे 
साज जेस साम धारण करसेगासे कुछ विद्वांत भी ऐसा मामते हैं 
कि 'निमित्त के कारण शान होता है निमिश के कारण कार्य होता 
है! तो थे भी ग्रौद्मती णेसे मिम्यारष्टि सिद्ध हुएए यौद्ध के और 
घमक्े अभिप्राय में कोई अन्ठूर मे रहा । 


छ्े पुनप्प॒ जिस प्रकार झेय के कारण भाम महीं है, उसी 
प्रकार शान के गारण शेय को धयस्या द्वी--ऐसा भी नहीं है । जित 
प्रकार सेय के कारण ज्ञान होना गोद कहते हैं पसी भरकार जैन में 
भी यदि बोई ऐसा माने कि-- 'शाम के का रए शेय की मवस्था होती 
है ---जीय है इससिये पड़ा होता है जीव है इधसिये धरीर पता है 
जीव है इसलिये भाषा योप्ता जाती है --त। यह मास्पता भी मिष्पा 
है। शान पोर शेय दोनों का प्रवस्था ऋमदठ स्वत परूप रे अपने- 
प्रपने कारण ही हो रही है। 
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४8 और, राग भी व्यवहार से ज्ञाता का ज्ञेय है। जिस 
प्रकार जशेय के कारण ज्ञान, या ज्ञान के कारण ज्ञेब नही है, उसी 
प्रकार राग के कारण ज्ञान या ज्ञान के कारण राग भी नही है । 
राग हो वहाँ ज्ञान मे भी राग ही ज्ञात होता है वहाँ श्रज्ञानी को ऐसा 
भ्रम हो जाता है कि यह राग है इसलिये उसके कारण राग का ज्ञान 
होता है, इसलिये राग से पथक्‌ू--राग के अवलम्बन से रहित--ऐसा 
ज्ञान उसे मासित नही होता । मैं ज्ञायक हैं भ्रोर मेरे ज्ञायकस्वभाव 


में यह ज्ञान का प्रवाह श्राता है--ऐसी प्रतीति मे ज्ञानी राग का 
भी ज्ञाता ही रहता है । 


(१७) सच्चा समझनेवाले जीव का विवेक कैसा होता है १ 


प्रदन --प्रत्येक वस्तु की क्रमवद्धपर्याय स्वय अपने से ही 
होती है--ऐसी क्रमवद्धपर्याय की बात सुनेंगे तो लोग देव-ग्रुइ-शास्त्र 
का वहुमान छोड देंगे, और जिन-मन्दिरादि नही बनवायेगे ? 


उत्तर--श्ररे भाई ! जो यह बात समझेगा उसीको समभ्राने- 
वाले का सच्चा बहुमान भ्रायेगा । निश्चय से अपने ज्ञायकस्वभाव को 
जाना तब क्रमवद्धपर्याय का ज्ञान सच्चा हुप्रा । ज्ञायकस्वभाव के 
सन्मुख होकर ऋमवद्धपर्याय की अपूर्व वात जो समझा, उसे वह बात 
समम्रानेवाले वीतरागी देव-गुरु-शास्त्र के प्रति भक्ति का भाव आये 
विना नही रहेगा। “मैं ज्ञायक हैँ--इस प्रकार ज्ञायक की श्रद्धा 
करके जो क्रमबद्धपर्याय को जानेगा वह अपनी भूमिका के राग को 
भी जानेगा। किस भूमिका मे कैसा राग होता है भौर कैसे निमित्त 
होते हैं उनका भी वह विवेक करेगा | यह तो जाग्रतमार्ग है, यह कही 
झ्रधमार्ग नही है। साघकदशा में राग होता है, किन्तु उस राग की 
वृत्ति कुदेवादि के प्रति नही जाती, किन्तु सच्चे देव-गुर के बहुमान 
की ओर वृत्ति जाती है । जो सच्चा समझे वह स्वच्छन्दी हो ही नही 
सकता, सच्ची समझ का फल तो वीतरागता है। वीतरागी देव-गुरु 
का बहुमान आने से बाह्य मे जिनमन्दिर बनवाने आदि के भाव 


( श्र ) 


थ्रात्ते हैं. किन्तु याहा में तो उसके भपने कास में जसा होने योग्य हो 
वसा होता है। इसी प्रकार यष्ट द्र्स्यों से भगवान शी प्ूादि में भी 
समझ; सेना चाद्टेये। उस काल वैसा राय होता है मोर उस समय 
ज्ञान भो यसा ही जानता है तथापि उस ज्ञान के या राग के कारण 
माह्मक्रिमा महीं होती । उस समय भी भाती भीव तो सपने शानमाम 
का ही कर्ता है। 

जशानमाव जीवसस्व है 

शाग मासषतस्य है भोर 

माह्य धरीरादि वी किया भडीवदर्व है । 


उसमें बिसी के कारण कोई नहीं है। एरा प्रवार प्रत्येक 
हत्तव फा भिप्त-भिन्न स्वरूप पहिचानमा 'पाहिये तमी सच्ची तत्वार्ष 
श्रद्धा होती है । 
(५८) मपनी पर्याय में ही सपना धर भाव ऐ 

कोई कहता है झि--मापके प्रमाय से यह रब रपता हुई !- 
पह राप यो विनय को भाषा है। मास्तय में प्रभाव” डिसी फा दियो 
दर गहीं है। सब मी पर्याय में पपता-मपना हो प्र भाव ( विशेष 
प्रराए श॑ भवन ) है। साहा सपते शानरप विशेषमाब से परिण 
म्रिय हो उसीे उरादा प्रमाप है रयर्य अपने जिम तिमत सावरूप 
से परिगामित दो छगोर्ते प्रपमा प्रमाष है। विस्पु जोज था प्रमाव 
भजीप पर सा घजीय था प्रभाव जीव पर सदी है प्रत्पेर तत्प भिन्न" 
[अन्न है. एबब़ दूपरे में प्रभाद है. इफ्लिपे (डी बा प्रभाग दूसरे पर 
गह्ीं वहुता । एड पर द्रुमरे का प्रमाय गद़सा माय मिमिषत को जपम 
है। ( विष 4 तिये देशा प्रयम भाग प्रते्न षौपा सम १०६८ ) 


(४९) फ्रमरद फ्र मास पर मूड जी थी गड़पदी 


बुए करा साए टैगा परयड्ों कर्ते है वि--र्याय ब्यदण 
बेड हामा को रे ये जाता है. इंगित चाहे जिग केय थे पौर थे 
दिए देशों थे मुतियया मो जाता है। दिख परदे जेते मिष्यापरद भप 


(शघ३ ) ८: 


को मानता हो और चाहे जैसे निमित्त मे विद्यमान हो, तथापि क्रम- 
बद्ध मे मुनिपना या सम्यस्दर्शन आ जाये--ऐसा कभो होता ही नही । 
श्ररे भाई! क्रमवद्धपर्याय क्‍या वस्तु है उसकी तुझे खबर नही है, 
सम्यग्दर्शन और मुनिपने की दशा कसी होती है उसकी भी तुझे 
खबर नही है। श्रतरण ज्ञायकभाव में लीन होकर मुनिदश्ञा प्रगट हुईं 
वहाँ निमित्तरूप से जडदरीर की दशा नग्न ही होती है। भ्रव यह 
वात प्रसिद्धि में आने से कुछ स्वच्छुन्दी लोग क्रमबद्ध के शब्द पकड- 
कर वात करना सीखे हैं । किन्तु यदि ऋमवद्धपर्याय को यथार्थ समझें 
तब तो निमित्त आदि चारो पक्षों का मेल बराबर मिलना चाहिये । 


(६०) ज्ञायक और क्रमबद्ध का निर्णय करके स्वाश्रय का परिणमन 
हुआ, उसमें ब्त-प्रतिक्रमण भादि सारा जेनशासन आ 
जाता है 


प्रइलत --इस क्रमवद्धपर्याय में क्रत-समिति-ुप्ति-प्र तिक्रमण- 
प्रत्याख्यान-प्रायद्चित आदि कहाँ आये ? 


उत्तर---जिसका ज्ञान पर से हटकर ज्ञायक मे एकाग्र हुआ 
है, उसीको क्रमबद्ध पर्याय का निर्णाय है, भौर ज्ञायक मे एकाग्र होकर 
परिणमित हुआ उसमे ब्रत-समिति आदि सब कुछ आ जाता है। 
ज्ञायकस्वभाव मे ज्ञान की एकाग्रता-वह ध्यान है श्रौर उस ध्यान मे 
निरचय ब्रत-तप-प्रत्याव्यानांदि सबका समावेश हो जाता है। 
लियमसार की ११६ वी गाथा में कहा है कि--- 


श्रात्मस्वरूपालम्बन भावेन तु सर्वेभाव परिहारम्‌ । 
शकक्‍तोति कर्तू जीवस्तस्मादु ध्यान भवेत्‌ सर्वंघ्‌ ॥ ११६॥ 


लिज आत्मा का आश्रय कर के ज्ञान एकाग्र हुआ वह निम्धय 
घर्मध्यान है, और वह निम्वय धर्मध्यान ही से परभावों का अ्रमाव 
करने मे समर्थ है, “तम्हा कारण हवे सव्व”-इसलिये ध्यान सर्वस्व 
है, छुद्ध आत्मा के ध्यान से स्वे निमश्नय आचारो ( पचाचार ) का 
समावेद्द हो जाता है । 


( १८४ ) 


जो आत्मा के ज्ञामकस्वमाव का और क्रमबद पर्याय का 
निणय नहीं करता, उसे कमी धमस्यान नहीं होता। ध्याम प्रर्पादे 
ज्ञाम फी एकाग्रता । ज्ञायक की ध्रोर न ठले क्रमबद्ध पर्यायको न जाने 
और पर में फेरफार करना माने--ऐसे जीव का ज्ञान परसन्मुखता से 
हटबर स्व र्में एकाग्र होता ही महीं इसलिये उसे धर्मध्यान होता ही 
महीीं पर में एकाग्रता द्वारा उसे सो विपरोत ध्यान होठा है। ज्ञानी 
लो ज्ञायकक का मौर क्रमसद्ध पर्याय का निरणेग करके ज्ञायक में ही 
एक़ाग्रदृष्टि से ऊ्मवदशाठारूप से हो परिणमित होता है। ज्ञायक 
में एकाग्रता का णो क्रमवद्धपरिणमन हुप्ला उसमें निषमय प्रतिक्रमण- 
प्रत्याह्यान-सामामिक-प्रत-ठपादि सव आ गया । शाता तो कृमबठ 
ग्रपने झायकमामरूप ही परिणमित होता है--शायक के प्रवसम्बन से 
ही परिणमित द्वोता है वहाँ मिर्मस पर्याय होती जाती हैं। पी 
में जो भ्यवद्वार परिणति द्वोती हैं उसे ज्ञान जामता है किन्तु उसमें 
एकाग्र होकर प्रब्तित महीं होता स्वमाज में एकाग्ररूप से ही वतता 
है भौर उसमें जनघासम प्रा जाता है । 
(६१) “भमाद, भतिमाव (--बिभाव ), भौर सममाव” 
झायगस्वमाव के झयस्तम्दन से ही सच्चा सममाव होता है 
उसके बदसे जो संयोग के भ्राथम से सममाव होना ममाये उसे बस्तु 
स्पकष्प की छवर तहीं है --जेमशासन की सबर महीं है । गोई 
प्रश्ञानी ऐसा गहते हैं वि---“गरीबों गे पास पनादि का 'अ भाव 
है मौर पनवार्मों के पाय उसका मतिभाव है इससिये जगत 
में प्रतिद्रम्दिता भ्ौर बसेय होता है मदि प्रतिमायबाले अ्रतिरिक्त का 
ए्याग बर में श्रभावजालों वो दे दें ढो सममाय/ हो जाये पौर 
खबरों धांति हो इसलिये हम प्रणुम्रठ बा भ्रपार बरते हैं। --यह 
शाप प्रज्ञामी वी रंयोगहष्टि को यातें हैं।बलेश या समसाव कया 
संयोग व कारण हाता है ?--पद गात ही मूरी है। क्ामफसबमाय 
रे गर्मी जीव समान हैं “रात्तिये शापब्रस्यभाव को हृष्टि में द्वी गरष्ता 
'सममाब” है पर का पघारमा में परमाथ है और जो "विभाज 


( ८४५ ) 


है वह उपाधिभाव होने से त्यागने योग्य है। इसके सिवा वाह्म मे 
“अभाव, अतिभाव और समभाव” की बात तो सयोगदृष्टि की बात 
है, वह कही सच्चा मार्ग नही है । 


इसी प्रकार “वैभव कम हो तो खर्च घटे, ओर खर्चे घटे तो 
पाप कम हो'“-यह भी वाह्मदृष्टि को वात है । निगोदिया जीवो 
के पास एक पाई का भी वेभव या खर्च नही है, तथापि वे जीव 
श्रनतपाप से महा दु खी हो रहे हैं। कोई सम्यक्‍्त्वी जीव चक्रवर्ती 
हो, छह खण्ड का राज्यवेभव हो श्रौर प्रतिदिन करोडो-अरबो का 
खर्च होता हो, तथापि उसके पाप अत्यल्प हैं, श्लौर वास्तव में तो 
श्रसण्ड उतन्यवैभव की दृष्टि मे उसे पाप नही है, वह ज्ञायकभावरूप 
ही उत्पन्न होता है, अल्प रागादि हैं वे तो ज्ञेय में जाते हैं, उनमे 
एकतारूप से ज्ञानी उत्पन्न नही होते । 


(६२) अश्ञानी विरोध की पुकार करते हैँ तो भले करें; उससे उनकी 
मान्यता मिथ्याहोगी, किन्तु वस्तुस्थरूप नहीं बदल सकता ! 


आत्मा अपनी क्रमवद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होता हुआ अपनी 

पर्याय के साथ अ्नन्य है और पर के साथ अनन्य नही है--ऐसा अने- 
कान्‍्त है, जीव अपनी पर्याय में तन्मय है इसलिये उसका कर्ता है, और 
पर की पर्याय में तन्मय नहीं है इसलिये उसका कर्ता नहीं है--ऐसा 
अनेकान्तस्वरूप है। आत्मा अपना करे और पर का भी करे---ऐसा 
अज्ञानी मानता है किन्तु वस्तुस्वरूप ऐसा नही है। वस्तु का शने- 
कास्तस्वरूप ही ऐसी पुकार कर रहा है कि आत्मा श्रपना ही करता 
है, पर का तीन काल मे नही करता । अज्ञानी विरोध की पुकार 
करते हैं तो भले करें, किन्तु उससे कही वस्तुस्वरूप नही बदल 
सकता । “आप्तमीमासा” गाथा ११० की टीका मे कहते हैं कि-- 
“वस्तु ही अपना स्वरूप अनेकान्तात्मक आप दिखावें है तो हम कहा 

करे ? बादी पुकारे है “विरुद्ध है रे विरुद्ध है ” तो पुकारो, 

किछु निरथेक पुकारने मे साध्य है नही ।--वस्तु ही स्वय अपना 


( १८६ ) 


स्यरूप भ्नेगान्तात्मक दिखलातो है ठो हम जया करें ? बादी-प्रज्ञानी 
पुकारते हैं कि “ विरुद्ध है रे विरुद है --सो भसे पुकारो' उतकी 
निरय्षक पुकार से गुछ्ध साध्य महीं है। अज्ञाती विरोध की पुकार करें 
तो उससे कहीँ वस्तुस्वरूप बदल महीं णायेगा। प्रत्येक वस्तु 
अपने द्रस्य-क्षेत्र-कास-मावरूप स्वचतुष्टयरूप है भौर पर के घतुष्टय 
सूप वह नहीं है --ऐसा ही उसका अमेकान्तस्वरूप है । पर के घतुष्टम 
रुप से प्रात्मा प्रभावरूप है तो पर में वह क्या करेगा ? प्रज्ञानी 
जिल्ल-पों मचाते हैं सो मसे मघायें किन्तु वस्तुस्वरूप तो ऐसा हो है । 
उसी प्रकार इस क्रमवदपर्याय के सम्बन्ध में मी अज्ञानी भनेब प्रकार 
से विरुद्ध मानते हैं थे बिरुद्ध मानते हैं तो भछते मारने” उससे उनकी 
माम्यता मिथ्या होगी गिस्‍्तु बस्तुस्वकूप दो जो है वद्दी रहेगा वह 
महीं बदल सकता । ज्ञायक प्राट्मा एक साथ तीनकास-सोनसोज को 
सम्पूएाठया जानता है भोर जगठ के समस्त पवार्थ क्रमबद्पर्यायरूप 
से परिणमित होते हैं“"-ऐसा घो बस्तुस्वरूप है थह मिसी से महीं 
थदसा जा सगता । शामी ऐसा यस्तुस्वरूप जानकर शायकसन्मुस्त 
शानभावरूप से उत्पन्त होते हैं थशामी विपरीत मानरर मिप्पाहष्टि 


द्वोग़ा है। 
% प्रवचन : चोथा # 


( ध्ारिदत पुपता है ,बीरम्॑ शए८ ह] 


(६३) फ्रमपद्व में क्ञापर्मस्धुसा निमंठ प्ररिणमन फी धारा 
प्रयादित हो-ठमीफी ध्रुरुभ्य बात है 


एग एव विशुद्शान मपिशार में मुख्य बाद यह है झि--अपने 
जश्ापररश्मायगम्पुस हो रर छणो विघृद् परिणाम उत्पप्त हुए उर्हीता 
इगयें मुर्दता है छमरयव्णिस में जानी को मिर्मेत परिणाम ही 
होठे है। शाता रपसरदुग शोरए संदा-शाम-प्रानर्चर के निर्मल 


( (८७ ) 


परिणमन की नियतधारा मे परिणमित होता है, उसको क्रमबद्धपर्याय 
मे शुद्धता का प्रवाह चलता रहता है । 

समस्त पदार्थों में मुख्य तो आत्मा का ज्ञानस्वभाव है, क्योकि 
ज्ञान ही स्व-पर को जानता है। ज्ञानस्वभाव न हो तो स्व्र-परु को 
जानेगा कौन ? इसलिये ज्ञानस्वभाव ही झुख्य है। ज्ञानस्वभाव के 
निर्णय मे सात तत्त्वों का तथा देव-गुरु-शात्ष का और क्रमबद्ध पर्याय 
का निर्णय समा जाता है। यहाँ लोकालोक को जानने के सामसर्थ्यरूप 
से ज्ञान परिणमित होता है और सामने लोकालोक ज्ञेयरूप से क्रमबद्ध 
परिणुमित होते हैं, ऐसा ज्ञेय-ज्ञायक का मेल है किन्तु किसीके कारण 
कोई नही है । सब अपने-अपने क्रमबद्ध प्रवाह भें स्वयं परिणमित हो 
रहे हैं। 
(६४) ज्ञायकभातर के क्रमबद्धपरिणमन में सात तत्तवों की प्रतीति 

अ्पते क्रमबद्ध होनेवाले परिणामों के साथ तनन्‍्मय होकर 
प्रत्येक द्रव्य प्रतिसमय परिणमित हो रहा है, द्वव्य-क्षेत्र-काल-भाव 
चारो प्रतिसमय नई-तनई पर्यायरूप से परिणमित हो रहे हैं । स्वस्व- 
भावसन्युख परिणसित आत्मा अपने ज्ञाताभाव के साथ अभेद है श्रौर 
राग से पृथक्‌ है ।--ऐसे आत्मा की प्रतीति जीवतत्व की सच्ची 
प्रतीति है। 

मेरा ज्ञायकआत्मा ज्ञायकभावरूप से क्रमबद्ध उत्पन्न होता 
हुआ उसीमे तन्‍्मय है, और अजीब मे तनन्‍्मय नही है--राग मे तनन्‍्मय 
नही है,--ऐसी स्वसन्मुख प्रतीति मे साततत्त्वों की श्रद्धारूप सम्य- 
ग्दशेन आ जाता है । 


(१) ज्ञायकभाव के साथ जीव की अमेदता है--ऐसी श्रद्धा हुई 
उसमे ज्ञायकस्वभावी जीव की प्रतीति आ गई। 


(२) अपने ज्ञायकमाव की क्रमबद्धपर्या यरूप से उत्पन्न होनेवाले 
जीव का अजीव के साथ एकत्व नही है, तथा श्रपती ऋमबद्धपर्यायरूप 
से उत्पन्न होनेवाले भ्रजीव का जीव के साथ एकत्व नहीं है,--इस 
प्रकार अजीवत्तत्त्व की श्रद्धा भी श्रा गई । 


( एप्स) 


(३-४) प्रव ज्ञायकमावरूप से परिणमित होनेवाला साधकजीब 
उस-ठस काप्त के रागादि को भो जामता है,--किम्तु उन रागावि 
को प्रपने शुद्धजीव के साथ ठस्मय नहीं प्ानता उस्हें प्रालव-अंघ के 
साथ त्मय प्रानता है --इस प्रकार आख्रव और यम तत्वों की 
अद्धा भी आा गई। 


(५-६) ज्ञायकस्वमाव के आशय से सपने को श्रद्धा शान 
झ्राममद झादि के निमल परिणाम होते हैं बहू संगर-निर्जया है, एउप्ते 
भी ज्ञानी जानते हैं ओर इससिये सवर--मिगरा को प्रतीति भी 
भरा गई। 

(७) छंबर-निर्जरारूप भ्रष्ठ में क्ुद॒पर्यायरूप से तो स्वयं 
परिणमित होठा ही है और प्रूणों झुढतारूप मोक्षवश्या कैसी होती 
है--वह भो प्रतीति में भा गया है, इसलिये मोक्षततत्य की श्रद्धा भी 
प्रागई। 

“-एस प्रकार शायकमाम की क्रमवद॒पर्यायरूप से परिणमित 
प्रीब को सार्सो दत्त्वों की प्रतोति घा गई है। ( क्रमवद्धपर्याय के 
मिणय में सासों सत्त्वों की सदा भौर जैमशासन' ---इसके सिमे देखिये 
झ्राष्मघर्म प्रंक १११-२० प्रवचनत पौधा म० ६३--६५ ) 

(६५) मद्ठानी फे सातों तत्त्नों में भूल 

(१-२) प्रज्ञामी को अपने शायकर्माव की क्षवर नहीं है 
ओर धरीरादि प्रजीब की क्रमबद्धपर्यायों को मैं अदस सकता हैं--ऐसा 
वह मामता हैं यानीं थजीव के साथ भ्रपनी एकता मामता है, इसंसिये 
उसकी जीव अ्रजीगदल्व की थद्धा में भ्रूस है । 


(६-४) झौर प्रो घुमरागादि पुण्पमाव होते हैं बे शासव 
के साथ हस्मय हैं उसके बदले उाहेँ भर्म मातता हैं यामी धुद्ध जीब के 
साथ एकमेब मातता है इससिये उसकी श्ास्नव-वंध तत्वों को थद्धा 
में भूछ है । 


( रै८६ ) 


(५-६) श्रात्मा की शुद्ध वीतरागीदशा सवर-निर्जरा है, 
उसके बदले पंचमहात्रतादि के शुभराग को संवर-निर्जेरा मानता है, 
इसलिये संवर-निजेरा तत्त्व की श्रद्धा मे भ्रूल है । 


(७) और मोक्ष का कारण भी उसने विपरीत माना इस- 
लिये मोक्ष की श्रद्धा मे भी उसकी भूल है । 
---इस प्रकार अज्ञानी की सातो तत्त्वो की श्रद्धा मे भ्रल है। 


(६६) भेदज्ञान का अधिकार 


जीव-अजीव की क्रमबद्ध पर्याय को पहिचाने तो उसमें भेद- 
ज्ञान और सातो तत्वों की यथाथे श्रद्धा श्रा जाती है । इस प्रकार यह 
भेदज्ञान का अधिकार है । 


(६७) “क्रमबद्धपर्याय” की उत्पत्ति अपनी अंतरंग योग्यता के सिवा 
अन्य किसी बाह्यकारण से नहीं होती 


ऋमबद्ध पर्याय कहो या “योग्यता” कहो, तद्वेनुसार ही कार्ये 
होता है। पर्याय की योग्यता स्वयं ही श्रतरगक्रारण है, दूसरा निमित्त 
तो बाह्यमकारण है । श्रतरगका रण के श्रनुसार ही प्रत्येक कार्य होता 
है, बाह्यकारण से कार्य की उत्पत्ति नही होती | श्री पट्खण्डागम' 
की घवलटीका में वीरसेनाचार्यदेव ने' इस सम्बन्ध मे भश्रति अलौकिक 
स्पष्टीकरण किया है । 


सोहनीय कर्म के परमाणु उत्कृष्ट ७० कोडाकोडी सागरोपम' 
तक रहते हैं, जब कि आ्रायुकर्म के परमाणुझ्रो की स्थिति उत्कृष्ट ३३ 
सागरोपम की होती है --ऐसी ही उस-उस कर्मप्रकृति की स्थिति है । 
कोई पूछे कि मोहकर्म की उत्कृष्ट स्थिति ७० कोडाकोडी सागर की 
झौर श्रायु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति मात्र ३३ सागर की हीः--ऐसा 
क्यो ? तो षट्खण्डागम में आचायंदेव कहते हैं कि प्रक्ृतिविशेष होने 
से उस प्रकार स्थितिबन्ध होता है, भ्र्थातु उन-उन विशेषप्रकृतियो 
की वैसी ही श्रतरग योग्यता है, और उनकी योग्यतारूप श्रतरंग- 


(१४० ) 


कारण से ही वैसा झार्य होता है ।--ऐसा कहकर पहाँ आधार्यदेव मे 
महान सिद्धान्त बतलाया है कि--- सवत्र प्रतरंगकारण से ही कार्य 
की उत्पत्ति होती है--ऐसा निश्चय करमा चाहिये | ' 


दूसरा दृष्टाण्त सें“--दसभें गुणस्पाम में जीव को क्षोम का 
सूक्ष्म प्रण धोर योग का कम्पन है" वहाँ उसे मोह और आयु को 
छोड़कर क्षेप सह कर्मों का वष होता है” उनमें ज्ञानावरणादि की 
भ्रतर्मूह्तें की स्थिति पड़ती है भोर साताबेदनीम की स्थिति १२ मुहूर्त 
की सभा गोत्र और नामकम की स्थिति आठ मुह्ृर्त की वेंघती है। 
छह्ों कर्मो का वस्णम एक साथ होने पर मी स्थिति में हस प्रझार 
भ्रन्तर होता है। स्थिति में क्यों ऐसा अस्तर होता है ?--ऐसा प्रपन 
उठने पर ग्राघायदेव उत्तर देते हैं कि 'प्रकृतिबिणेष होने प्रे' --भर्षाद्‌ 
उस-उस मुश्य भ्रकृति का प्रतरग कारण ही बेसा है" भौर उस 
अन्तरग कारण से ही कार्य की उत्पत्ति होती है । 


अपर मिश्न-मिप्ठ कम की भिन्न-मिस्न स्थिति के सम्बन्ध में 
कहा उसी प्रकार बेदसीम कर्म में परमाणुओं को संस्पा अधिक भौर 
दूसरे कर्म में योड़ौ--ऐसा क्यों ? --ऐसा प्रपवत कोई करे शो उसका 
भी यही समाषान है कि उमर उन भ्रकृतियों का बैसा ही स्वभाव है। 
पर्याय का स्वमाव कही योग्यदा कहो या जन्तरमकारण कहो--- 
उसीसे कार्य की उत्पक्ति होती है। इश्रके अतिरिक्त वाह्मकारणों से 
कार्य की उत्पत्ति नहीं होती । यवि कमी वाह्यकारणों से कार्य की 
उत्पचि होती हो तो 'बाबस के वीज में से गेहूं की उत्पत्ति होमा 
अहिए; किन्तु ऐसा कभी नहीं होता । 


निमित्त ठो वाह्मकारण है। उस बाह्यकारण के कोई ह्रब्य 
क्षेत-काल या माब ऐसे सामर्ष्यवाम महाीं हैं कि जिनके अस से मीम 
के वृक्ष से आमों की पेदाबार हो या चावन्ल के पौधे से गेहूं की 
उत्पत्ति हो भषवा जीब में से प्रजीब हो जाये | यदि बाह्मकारणा 
मुसाए बाय की उत्पत्ति होती हो तब तो भ्रजोव के निमिस से जीव 


( १६१ ) 


भी अजीवरूप हो जायेगा ।-किन्तु ऐसा कभी नही होता, क्योकि 
बाह्मकारण से कार्य की उत्पत्ति नही होती, अ्न्तरंगकारण से ही 
कार्य की उत्पत्ति होती है । (देखो, पट्खण्डागम पुस्तक ६- पृष्ठ १६४) 


(६८) निमिच और नेमिचिक की स्वतंत्रता 


द्रव्य में किस समय परिणमन नही है ?“--और जगतमे किस 
समय निमित्त नही है ?--जगत के प्रत्येक द्रव्य मे प्रतिसमय परिण- 
मन हो ह रहा है और निमित्त भी सर्देव होता ही है,-तव फिर 
इस निमित्त के कारण यह हुआ-यह वात कहाँ रहती है? श्ौर 
निमित्त न हो तो नही हो सकता--यह प्रश्न भी कहाँ रहता है ? 
यहाँ कार्य होने मे और सामने निमित्त होने मे कही समयमभेद नहीं 
है। निमित्त का अ्रस्तित्व कही नेमित्तिककायें की पराधीनता नही 
बतलाता, किन्तु निमित्त किसका ?--कहते हैं भैमित्तिककार्य हुआ 
उसका,--इस प्रकार वह नैमित्तिक को प्रगट करता है ।--ऐसी निमित्त 
-मैमित्तिक की स्वतत्रता भी जो न जाने उसे स्व-पर का भेदशान 
नही है और अतर मे ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि तो उसे होती ही नही । 
यहाँ तो ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि होने से निमित्त के साथ का सम्बन्ध 
टूट जाता है-ऐसी सुक्ष्म बात है। ज्ञानी की दृष्टि में कर्म के साथ 
का निमित्त-नेमित्तिकसम्वन्ध छूट गया है । 


(६५९) ज्ञायकदृष्टि में ज्ञानी का अकतेत्व 


ज्ञायकभावरूप से उत्पन्न होनेवाले जीव को परके साथ कार्ये- 
कारणपना नही है, अर्थात्‌ वह नवीन कमंबन्धन मे निमित्त नही 
होता ओर पुराने कर्मों को निमित्त नहीं बनाता । कोई पूछे कि---राग 
का तो कर्ता है न ? तो कहते हैं कि नही, राग पर दृष्टि न होने से 
ज्ञानी राग के कर्ता नहीं हैं, ज्ञायकदृष्टि मे ज्ञायकभावरूप भी उत्पन्न 
हो--भौर रागरूप भी उत्पन्न हो ऐसा नही होता । शायक तो ज्ञायक- 
रूप से ही उत्पन्न होता है---रागरूप से उत्पन्न नहीं होता, राग के 
ज्ञातारूप से उत्पन्न होता है । 
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कारण से ही वसा कार्य होठा है ।--ऐसा कहकर वहाँ आधारयदिव मे 
महान सिद्धान्त बतलाया है कि-- सर्वत्र प्रदरंगकारण से हो कार्य 
की उत्पत्ति होती है--ऐसा निएचय करमा घाहिये । 


दूसरा इष्टान्त में --दसवें गुणस्पाम में जीव को सोम का 
सूक्ष्म भ्रष्त प्रोर योग का कम्पन है वहाँ उसे मोह और आयु को 
छोडकर ऐशेप छह कर्मों का बण होता है उनमें शज्ञानावरणाटि की 
प्रतर्मुहर्त की स्थिति पड़ती है प्रौर सातावेदनीय की स्थिति १२ मुहूर्त 
बी तथा गोत्र भौर नामकर्मे की स्पिति आठ मुहूर्त को मेंपतों है। 
छहों कर्मों का पम्प एक साम होने पर भी स्थिसि में इस प्रकार 
पम्तर द्वोता है। स्थिदि में कर्यो ऐसा अख्तर होता है ?--ऐसा प्रप्न 
घठने पर भाषायंदेव उत्तर देसे हैं कि 'प्रकृतिविशेष होने से' ---प्र्धाव्‌ 
उस-उस मुक्य प्रकृति का प्रतरंग कारण ही वैसा है' और उस 
अन्सरग कारण से ही कार्य की उत्पत्ति होती है! 


ऊपर मिन्न मिन्न कर्म की मिन्न-भिस्न स्थिति के सम्बन्ध में 
बहा उसी प्रकार ' वेदनीम कर्मे में परमाणुओं की संस्या भपिक भौर 
दूसरे कर्म में थोड़ी--ऐसा क्यों ? --ऐसा प्रइन कोई करे सो उसका 
भी यही समायान है झि उन उम प्रहृतियाँ का बेखा ही स्वमाव है। 
पर्याय पा स्त्रमाव कद्दो याग्यता बद्धो या खस्तरंगकारण कहो-- 
उसीसे गाये बी उत्पत्ति होती है। इम्नके अतिरिक्त बाह्मफ्रखों रे 
गार्य की उत्पत्ति महीं होती। यदि बमी बाह्यफ़ारणों से बाय की 
उरपत्ति द्वोती हो तो बावस्त ने यीज में सै गेहूँ की उत्पत्ति होता 
भाहिए, विम्तु ऐसा कमी नहीं होता । 


मिमित्त तो याह्य्रारण है। उस याह्ाकारए के कोई ट्रम्प 
छेज-जास या भाव ऐसे सामप्पवाम महीं हैं कि शिमझे बस से मीम 
के वृद्य से भार्मो वी पैदावार हो या घायस के पौपे से मेहू की 
उतार दो शवया जीव यों से धरीक हो आवे। यदि पाहापारणा 
मुगाए बार्य को उत्पत्ति होती हो ठव तो प्रजोय ने मिमित ये जीव 
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दूसरे के परिणाम का उत्पादक नहीं है। जसे कि--कुम्हार अपने' 
हाथ की हलन-चलनरूप अवस्था का उत्पादक है, किन्तु मिट्टी मे 
से जो घडारूप अवस्था हुई उसका वह उत्पादक नहीं हैं, उसका 
उत्पादक तो मिट्टी ही है,--मिट्टी स्वय ही उस श्रवस्था में तन्मय 
होकर घडारूप से उत्पन्न हुई है--कुम्हार नहीं। उसी प्रकार जीव 
अपने क्रमबद्ध ज्ञानादिपरिणामो का उत्पादक है, किन्तु श्रजीव का 
उत्पादक नही है। ज्ञानस्वभाव में तन्‍्मय होकर ज्ञानभावरूप से उत्पन्न 
होनेवाला जीव अपने ज्ञानपरिणाम का उत्पादक हैं, किन्तु रागादि 
का उत्पादक नही है, क्योकि वह रागादि के साथ तन्मय होकर उत्पन्न 
नहीं होता, और रागादि का उत्पादक न होने से कर्मवघन में वह 
मिमित्त भी नही है, इस प्रकार वह जीव अ्रकर्ता ही है। यह सारा 
विषय अन्तहं ष्टि का है। अतर्‌ की ज्ञायकदृष्टि के बिना ऐसा अकर्ता- 
पता या क्रमबद्धपना समझ में नहीं भा सकता । 
(७२) ज्ञानी को फेसा व्यवहार होता है, और कैसा नहीं होता ९ 
देखो, तत्त्वार्थसूत्र ( श्रध्याय ५, सूत्र २१ ) में जीव के 
परस्पर उपकार की बात की है। वहाँ उपकार का अर्थ “निमित्त! 
है । एक जीव ने दूसरे का उपकार किया--ऐसा निमित्त से कहा 
जाता है। किन्ही ज्ञानोग्रुर के निमित्त से अपूर्वे श्रात्मज्ञान की प्राप्ति 
हो, वहाँ ऐसा कहा जाता है कि--"भहो ! इन गुरुदेव का मुझपर अनत 
उपकार हुआ “यद्यपि गुरु कह्दी शिष्य के ज्ञान के उत्पादक नही 
हैं, तथापि वहाँ तो विनय के लिये निमित्त से गुरु का उपकार कहा 
जाता है, लेकिन उसी प्रकार यहाँ ज्ञानी को तो मिथ्यात्वादि कर्मों 
के साथ ऐसा निमित्त-नैमित्तिकभाव भी लागू नही होता। ज्ञानी 
निर्मित्त होकर मिथ्यात्वादि कर्मों की उत्पत्ति करें--ऐसा नहीं होता । 
“श्रहो | गुरु ही मेरे ज्ञान के उत्पादक हैं, ग्रुरु ने ही मुझे ज्ञान दिया, 
शुरु ने ही श्रात्मा दिया/--ऐसा गुरु के उपकार के निमित्त से कहा 
जाता है--ऐसा व्यवहार तो ज्ञानी के होता है, किन्तु निमित्त होकर 


मिथ्यात्वादि कर्म के उत्पादक हो--ऐसा व्यवहार ज्ञानी को लागू नही 
श्र 


(१६२ ) 


(७०) जीव फे निमित्त पिता पुदृगठ ता परिणमन 
प्रश्ा---पुरुगस तो भजोय है कहीं जीव के निमित्त बिता 
उसकी प्रवस्पा हो सकती है ? 
उत्तर---भाई | जगत में प्रमम्तानस्त ऐसे सूद्म परमाणु-- 
पृषभ्‌ तथा स्कन्धकूप--हैं कि जिनको परिणमन में कासद्रग्म ही 
निमित्त है' जीव बा निम्मित्तपना नहीं है। जीब के साभ निमित्त- 
ममित्तिकसम्यस्प तो भमुझ पुदुमसस्कर्यों को ही है डिनन्‍्तु उमसे प्रनत 
ग्रुने परमाणु तो जीव के साथ निमिधच-ममित्तिकसम्ब"घ बिना ही 
परिणुमित हो रहे हैं। एक पृथक परमाणु एक प्रद् में से दो प्रथ 
हसेपन या पिक्मेपनशुप परिणमित हो वहाँ कौन-सा श्रीब निमित्त 
है !|--उसे मात कालद्रस्य ही मिमित्त है। मजझानी को सयोग में से 
ही देखमे को दृष्टि है इसलिये बह वस्तु के स्वाथीस परिणमत को महीं 
देखठा । ( मिमित्त न हो तो ? कया तिमित्त के बिना हो सकता 
है ?-.-शस्यादि प्रएनों के स्पष्टीकरण के सिये प्रद्भु म० १११-१२० में 
पहुसी बार के भ्रबचममिं मं० १! -१०१ ११४ और १५० देखिये |) 


(७१) ज्ञापफ्माइरूप से उत्पन्न होनेबाठा ज्रानी फर्म झा निमिचर्र्ता 
मी नहीं है 

यहाँ तो 'सबबिशुद्धआान' की यागी जीव के स्वमाष की 
बात चअस रही है। जीव का शानस्वमाव है बह पर का अकर्ता है ।--- 
निर्मित्तरूप से भी बह पर का प्रकर्ता है। पर में यहाँ मुस्यरूप से 
मिध्यात्वादि कर्मों की वात है। ज्ञामस्वमाबझूुप से उत्पन्न होनेवाले 
प्लीब को मिध्यात्यादि कर्मों का निमित्तकर्तापता भी नहीं है । जीव 
को प्रशोव के साथ उत्पाद्य-उत्पाइकमाव का अभाव है हससिये 
जीव प्रपने श्ायकस्वमावरूप से उत्पन्न होता हुमा भिमित्त होकर 
जड़ कर्म को भी उत्पन्न करे--ऐसा कमी सहीं होता । 

सर्व इर्म्यों को दूसरे इर्ष्यों के साथ उत्पाध उत्पादकमाब का 
अमाव है । प्रस्पेक हृभ्य प्रपते कृमबद्परिसाम का उत्पावक्ष है किन्तु 
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है ही मही, इसलिये उसके लोप होने--न होने का प्रश्न ही नहीं 
रहता । अज्ञानी को विपरीतदृष्टि में कम के साथ निमित्त-नैमित्तिकपने 
का व्यवहार रहता है; इस ज्ञायकद्ृष्टि मे मिथ्यात्वादि कर्म के कतृं त्वरूप 
उस व्यवहार का लोप हो जाता है। अज्ञानी को व्यवहार का अभाव 
नही करना है, किन्तु भ्रभी व्यवहार रखना है, इसलिये कर्म के साथ 
निर्ित्त-नैमित्तिकसबघ का व्यवहारसबध रखकर उसे ससार मे भटकना 
है--ऐसा उसका अर्थ हुआ । शायकस्वभाव की दृष्टि से कर्म के साथ 
का निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध तोड डाला वहाँ दृष्टि-अ्रपेक्षा से तो 
सम्यक्त्वी मुक्त ही है। इस प्रकार दृष्टि मे व्यवहार का निषेध करने के 
पग्चातूं साघकपने मे जिस-जिस भूमिका मे जेसा-जेसा व्यवहार होता है 
उसे वह सम्यकज्ञान द्वारा जानता है। भौर पश्चात्‌ भी, ज्ञायकस्वभाव 
मे एकाग्रता द्वारा शुभरागरूप व्यवहार का अभाव होगा तो वीतरागता 
होगी । किल्तु व्यवहार के अवलम्बन की ही जिसे रुचि और 

उछास है उसे तो ज्ञायकस्वभावोन्घुख होकर सम्यग्दशेन करने का 

भी अवकाश नही है। अन्तर मे ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन बिना 

अपनी क्रमबद्धपर्याय में सम्यर्दरशनादिं निर्मल पर्यायें नहीं होती। 

ज्ञानी तो अपने ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन से ही सम्यग्दर्शनादि निर्मल 


क्रमबद्धपर्यायरूप परिणमित होता है, उसका नाम घर्मं भौर मुक्ति का 
सार्ग है । 


प्रवचन पाँचवाँ 


[ भ्राश्विन छुक्का ११, घीर स० रे४८० ] 


(७४) क्रमबद्धपर्याय कब की है १--और वह कब निर्मल होती है ९ 


आत्मा ज्ञायकस्वभाव है, वह पर का श्रकर्ता है, यह बतलाने 
के लिये ऋमबद्धपर्याथ की बात चल रही है । 


प्ररच'-- यह क्रमबद्धपर्याय कब से चल रही है ? 
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होता । श्ञायकस्वभाव की दृष्टि से निमश्भय प्रकतृ त्व को जान से, तव 
भूमिकामुसार कैसा स्यवहार होता है उसकी खबर पड़े । ज्ञायकस्वमाव 
की इृष्टि के बिना जो भ्रकेसे स्यवद्वार को जानने जाये वह प्रघा है' 
स्व-परप्रकाप्तकशान जागृत हुए बिमा व्यवहार को जानेगा कौन ? 
अज्ञानी तो स्यवहार को जानते हुए उसीढों भ्रात्मा का परमार्पस्वकूप 
भान सेता है. इससिये उसे निम्भय या स्यवहार का सच्चा ज्ञाम नहीं 
होता । ज्ञाता जागृत हुया वही व्यवहार को यचावत्‌ बामता है । 
(७३) “मूलभूत प्रानकला” फैसे उत्पन्न होती है ! 
सूसभूछ मेदशाम क्‍या वस्तु है. उसे स्ोग भूल गये हैं। प« 
बनारसीदासजी कहते हैं कि--- 
बैतमरूप अनूप अमूरति सिदसमान सदा पद मेरो। 
मोह महात्म प्राउम भंग कियो परसंग महासम पेरो ॥ 
ज्ञामकला उपनी प्रब मोहि कहूँ एस भाटक आगम केरो | 
चासु प्रसाद सपे सिवमारग वेमि मिटे भबवास यसेरो ॥११॥ 
--एसमें कहते हैं कि मेरे ज्ञामकसा उत्पन्न हुई; किस प्रकार 
उत्पन्न हुई ? कमा किसी बाह्यसाथस से या स्पवहार के अवस्तम्मन पे 
हातकला उत्पन्न हुई? महीं प्रम्तर में सेरा स्वरूप सिद्धसमास 
चैदरमश्तूति है--ठसीके अपसम्बन से भेदहामरूपी भ्रपूर्ण शानकसा 
उत्पन्न हुई, जेसे सिद्धभगवान ज्ञायकबिम्ब हैं, उसी प्रकार मेरा स्वभाव 
भी ह्लायक ही है--इसप्रकार शामकस्वमाब की हृष्टि यौर धतमव पे 
श्ञातकसा उत्पस् हुई। इसके सिवा अस्य रीठि माने तो बह सिद्ध 
मणवान या पंचपरमेष्ठीपद को मह्ढी मासना है । 
(७४) “रूपपद्दार का छोप !!”-सेकिन किस स्परशार का ? और 
किसे ९ 
अरे ! इसमें हो ब्यवहार छा सोप हो छागेगा !/-“परंसा 
कोई पूछे शो उसका उत्तर-- साई ! कौत से स्पंबहार का सोप 
होगा ? प्रपम हो बाह्म में शरीरादि जड़ की क्रिया तो मात्मा की कमी 
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है ही नही; इसलिये उसके लोप होने--न होने का प्रइन ही नहीं 
रहता । भज्ञानी को विपरीतदृष्टि मे कर्म के साथ निमित्त-नैमित्तिकपने 
का व्यवहार रहता है; इस ज्ञायकदृष्टि मे मिथ्यात्वादि कर्म के कतू त्वरूप 
उस व्यवहार का लोप हो जाता है। अज्ञानी को व्यवहार का अभाव 
नही करना है, किन्तु अ्रभी व्यवहार रखना है, इसलिये कर्म के साथ 
निमित्त-नैमित्तिकसबध का व्यवहारसबध रखकर उसे ससार मे भठकना 
है--ऐसा उसका आर्थ हुआ । ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से कमें के साथ 
का निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध तोड डाला वहाँ दृष्टि-श्रपेक्षा से तो 
सम्यक्त्वी मुक्त ही है । इस प्रकार दृष्टि मे व्यवहार का निषेध करने के 
पप्मातूं साघकपने मे जिस-जिस भूमिका में जैसा-जैसा व्यवहार होता है 
उसे वह सम्यकज्ञान द्वारा जानता है। शौर पश्चात्‌ भी, ज्ञायकस्वभाव 
मे एकाग्रता द्वारा शुभरागरूप व्यवहार का अभाव होगा तो वीतरागता 
होगी । किन्तु व्यवहार के अवलम्बन को ही जिसे रुचि भौर 

उक्लास है उसे तो ज्ञायकस्वभावोन्मुख होकर सम्यप्दशेंन करने का 

भी अवकाश नही है। भ्रन्तर मे ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन बिना 

अपनी क्रमबद्धपर्याय में सम्यग्दशेनादि निर्मल पर्यायें नहीं होती। 

शात्ती तो अपने ज्ञायकस्वभाव के अवलम्बन से ही सम्यग्दशंनादि निर्मल 


क्रमबद्धपर्यायछप परिणमित होता है, उसका नाम धर्म और सुक्ति का 
मार्ग है । 


प्रवचन पाँचवाँ 


[ भ्रादिवन शुक्ला ११, खीर स« २४८० ] 


(७४) क्रमबद्धपर्याय कब की है. ९--और बह कब निर्मल होती है ९ 


आत्मा ज्ञायकस्वभाव है, वह पर का अ्रकर्ता है, यह बतलाने 
के लिये क्रमबद्धपर्याय की बात चल रही है । 


प्रश्न*-- यह क्रमबद्धपर्याय कब से चल रही है ? 


( १६३ ) 


उत्तर--भनादि से चल रही है। जिस प्रकार #म्य प्रनादि 
है, उसी प्रकार उसकी पर्याय का क्रम मी भनादि से भस ही रहा है! 
जितने तीमकास के समय हैं उतमी ही प्रस्येक द्रमब्य की पर्यामें हैं। 


प्रषम'---मभनादिकास से क्रमबदपर्याय हो रही है, तथापि 
अमी निर्मल पर्याय गर्यों नहीं हुई 
छत्तरः--समस्त जीवों को प्रनादि से क्रमबठपर्याय हो रही 
है. तथापि शासक की ओर के सच्ले पर्याय बिना निर्मेस पर्याय हो 
पराये--ऐसा कमी नहीं होठा । विपरीत पुरुपार्थ हो वहाँ क्रमबद्धपर्याय 
भी विकारी ही होती है। शज्ञानी को जझ्ञायकस्वभाव फे भान बिना 
क्रमयठपर्माय की सच्ची प्रतीति गहीं है, भौर श्ञायकस्वमाज के पुरुषाय 
बिना निर्मेस पर्याय महीं होती । ज्ञामी को अपने शामकस्थमाव को 
प्रतीति होने से क्रमबद्धपर्याय की भी सच्ची प्रतीति है सौर शायक- 
स्वमागसम्पुण के पुरुषार्ष हारा उसे मिमस क्रमदद्धपर्याम होती है। 
इस प्रकार श्ायकस्वमावस मुस्त का पुरुषार्थ करने का यह एपदेष्त है 
--ऐसा समझे वही क्रमवरदपर्याय को समम्य है । 
(७६) क्रमबरद्धपर्याय के निर्णय का मूल 
कमबदपर्पाय रूप से उत्पन्त होता है 
--#»ौन उत्पप्त होता है ? 
डब्प उत्पन्त होता है 
+जँसा द्रम्प ? 
कायकस्वमादी द्रम्य । 
जिसे ऐसे द्रस्पस्भमाव की समुप्तता हो उसीको ऋममदपर्याय 
यथार्थ समर में माती है। इस प्रगार श्ञायकस्वमाव को समता ही 
क्मबद्धपर्याप के शिशय का सूस है। 
(७७) हम समय पर्पाय का पर में “मक्तृत्य/ सिद्ध फरने फी 
प्ुम्प्पता ई, पर में निरपेक्नता सिद्ध करने की मुरुयता नहीं ईं 
यहाँ पर्याय का पर में अऊद रव बतसाता है इसप्तिये “द्ृष्य 


श्ध्छ ) 


उत्पन्न' होता है”--यह बात की है। द्रव्य अपनी क्रमबद्धपर्यायरूप से 
उत्पन्न होता है, भौर उत्पन्न होता हुआ उस पर्याय मे वह तनन्‍्मय है,-- 
इस प्रकार द्रत्यु-पर्याय दोतो की अभेदता बतलाकर पर का श्रकतृ त्व 
सिद्ध किया है। 


जब सामान्यघर्म और विशेषधर्म--ऐसे दोनो धर्म ही सिद्ध 
करना हो तब तो ऐसा कहा जाता है कि पर्याय तो पर्यायधर्म से ही 
है--द्रव्य के कारण नहीं है। क्योकि यदि सामान्य श्रौर विशेष 
( द्रव्य और पर्याय ) दोनो धर्मों को निरपेक्ष न मानकर सामान्य के 
कारण विशेष मानें तो,, विशेषधर्म की हानि होती है, इसलिये पर्याय 
भी अपने से सत्‌ है ।--पर्यायधर्म को निरपेक्ष सिद्ध करना हो तब इस 
प्रकार कहा जाता है । 


४४ श्री समन्तभद्रस्वामी *?शभ्राप्तमीमासा” मे कहते हैं कि--- 


( इलोक ७३ )-जो धर्म धर्मी श्रादि के एकान्त करि 
प्रापेक्षिक सिद्धि मानिए, तो धर्म घर्मी दोऊ ही न ठहरे । बहुरि अपेक्षा 
विना एकान्त करि सिद्धि मानिए तो सामान्य विशेषपणा न ठहरे । 


( इलोक : ७५ ) धर्म अर धर्मी के अविनाभाव है सो तो 
परस्पर अपेक्षा करि सिद्ध है, धर्म विना धर्मी नाही । बहुरि धर्म धर्मी 
का स्वरूप हैं सो परस्पर श्रपेक्षा करि सिद्ध नाहो है, स्वरूप है सो 
स्वत'-सिद्ध है । 


४8 प्रवचनसार की १७२ वी गाथा मे “अलिंगग्रहण'” के अर्थ 


में कहा है कि---“)<८»८>८इस प्रकार आत्मा द्रव्य से न आलिगत ऐसा 
शुद्ध पर्याय है ४” 


8४ फिर १०१ वी गाथा मे कहते हैं कि--“श्रशी ऐसे द्रव्यके 
नष्ट होता हुआ भाव, उत्पन्न होता हुआ भाव ओर श्रवस्थित रहता 
हुआ भाव, इन स्वरूप तीन शझ्रश---मग-उत्पादक-भ्रौव्य-स्वरूप-निज- 
धर्मो द्वारा आलम्बित एक साथ ही भासित होते हैं ।” व्यय नष्ट होते 


( शध्म ) 


हुए भाव के भराथित है; उत्पाद उत्पन्न होते हुए भाव के प्राथ्रित्त है 
बोर शौम्प अवस्थित रहते हुए भाव के आधिव है । 


छ एफिर श्री स्‍ध्रमितगवि आधभागंकृत योगसार में कहते 
हैं कि-- 
शानरृष्टि आरित्राणि हियते साक्षगोचर । 
झ्ियस्ते मे चर मुर्बाध सरेम्यमानैरनारत ॥१५।॥ 
उत्पच्चते विनष्मम्ति बीवस्म परिणामिन' । 
ठठ' स्वय स दाता न परतो न कदाघन ॥१९॥ 


-+ इसमें कहते हैं कि बार्मा में शानादिक की हीनता या 
ध्रषिकता प्रपनी पर्माय के कारण ही होठी है। शान-इर्शन-चारितर 
का न तो इंद्रियों के विषय से हरण होता है जौर म सो प्ररर्ओों की 
निरन्तर सेवा से उमकी उत्पत्ति होतो है; परम्तु जीव स्बय परिणमत- 
प्ीसत होनेसे प्रतिसमम उसके गुणों की पर्याय बदसती है >मतिशामादिक 
पर्यायों की उत्पत्ति प्रौर विनाप्त होता रहता है. इससिये मतिज्ञानाबि 
का उत्पाद या बिमाश पर से भी महीं है प्रौर #ब्य स्वयं सी उसका 
दाता पहीं है | प्रतिघ्मय पर्याय की योग्यठा से पर्याय होती है' स्तामा 
प्य प्रष्य को उसका दाता कहमा बह सापेक्ष है पर्याय की मिरपेक्षरूप 
से देखें तो बह पर्माय स्वयं बेसी परिणमित हुई है। उप समस का 
पर्मामघमें ही बेसा है। सामास्य्रब्य को उसका बाता कहता गह 
सापेक्ष है. झिन्‍तु हृब्य-पर्याय की सिरपेक्ता के कथन में मह यात 
शहीं जाती ! निरपेकता के बिमा एकान्त सापेदाता ही मार्मे सो 
सामाष्य-पविप्तेष दो धर्म ही सिठ महीं हो सकते । 


# प्रवचचनसार की १६ वीं थावा में आजार्यदेव कहते हूँ 
कि--श्ुद्धापयोग से होनेवासी झृद्धस्वमाव की प्राप्ति भ्रस्प कारकों से 
निरपेश होने से अध्यन्द बात्माधीन हैं। क्ृद्ोपपोग पे कैबलज्ञात की 
प्राप्ति हो उसमें झ्रात्मा स्बयमेब छह कारकरूप होता है इसभिये 

'स्थयंघू' कहा जाता है। दृष्य स्वयं ही प्रपती मनस्त झक्तिरूप सम्पवा 


६ १६६ ) 


से परिपूर्ण है इसलिये स्वय ही छह कारकरूप होकर श्रपना कार्य 
उत्पन्न करने मे समर्थ है, उसे वाह्मयसामग्री कुछ भी सहायता नही 
दे सकती । श्रहो ! प्रत्येक पर्याय के छहो कारक स्वतत्र हैं । 


#& पट्खण्डागम-सिद्धान्त मे भी कहा है कि---“सवेत्र अन्त- 
रगकारणा से ही कार्य की उत्पत्ति होती है--ऐसा निरंचय करना 
चाहिये ।” वहाँ अन्तर गकारण कहने से पर्याय की योग्यत्ता बतलाना 
है। भिन्न-भिन्न कर्मों के स्थितिवध में हीनाधिकता क्यो है ?--ऐसे 
प्रदन के उत्तर मे सिद्धातकार कहते हैं कि--प्रकृतिविशेष होने से, भ्रर्थात्‌ 
उस-उस प्रकृति का वैसा ही विशेषस्वभाव होने से, इस प्रकार हीना- 
घिक स्थितिवध होता है, उसकी योग्यतारूप अ्रन्तरंगका रण से ही 
कार्य की उत्पत्ति होती है, वाह्यकारणो से कार्य की उत्पत्ति 
नही होती । 


--(विशेष के लिये देखिये---इस का ही चौथा प्रवचन, न ६७) 


& ( यहाँ समयसार गाथा ३०८ से ३११ मे ) कहते हैं 
कि--अन्य द्वव्य से निरपेक्षरूप से, स्वद्रग्य मे ही कर्ता-कर्म की सिद्धि 
है, और इसलिये जीव पर का अकर्ता है । 


इस समय इस चालू अ्रधिकार मे पर्याय की निरपेक्षता सिद्ध 
करने की मुखूयता नही है, किन्तु प्रत्येक द्रव्य को अपनी कऋरमबद्ध पर्याय 
के साथ तन्मयता होने से पर के साथ उसे कर्ताकमंपना नही है---इस 
प्रकार झकतृ त्व सिद्ध करके, “ज्ञायक आत्मा कर्म का भ्रकर्ता है-- 
ऐसा बतलाना है। क्रमवद्धपर्यायरूप से उत्पन्न होनेवाले द्रव्य को अपनी 
पर्याय के साथ अभेदता है। ज्ञायकआत्मा स्वसन्मुख होकर निर्मल 
पर्यायरूप से उत्पन्न हुआ उसमें वह तन्मय है, किन्तु रागादि मे 
तन्‍्मय नही है, इसलिये वह रागादि का कर्ता नही है और कर्मों का 
निमित्तकर्ता भी नही है | इस प्रकार आत्मा अकर्ता है । 


( २०० ) 


(७८) साधक को चारित्र फ्री एक पर्याय में अनेक बोढ; उसमें 
घवेता हुमा भेदझ्ान; सौर उसके दृष्टान्त से निश्चय-्यबद्ार 
का आवश्यक स्पष्टीकरण 

साधकदशा में ज्ञानी को भरद्धा ज्ञान चारित्रादि पनंत प्रु्यों 
की पर्यायें स्वमाव के भवलंबन से निर्मत्र होती जाती हैं। यद्यपि 
सभी 'खारित्रगुण की पर्याम से भ्रम्कक रागादि भी होते हैं परन्तु 
ज्ञानी को उनमें एकता महीं है इसल्लिगे बास्थव में उनके रागादि का 
बसु त्व नहीं है। चारिष्त की पर्याय में जो रागादि हूँ उन्हें वे प्रास्रव 

--अंघ का कारण सममते हैं पौर स्वभाव के अवलमम से जो छुद्धता 

हुई है उसे संबर-निर्यंया मानते हैं ---इस प्रकार प्रास्रव और संवर 

को भिन्न-भिन्न धामते हैं। 

देखो ज्ञानी को चारित्र गुण की एक पर्याय में सवर निर्जरा 
झासब ध्ोर धष--पह भार्रो प्रकार एकसाथ बतंते हैं, उनमें समय 
सेव सहीं है. एक ही पर्याय में एकसाथ चारों प्रकार यर्तसे हैं. तथापि 
छममें शो भ्रासव है बहू सबर महीं है, प्रौर सवर है वह प्रा्नन हीं 
है। प्रौर उसके कर्ता-कर्म आदि छह्ों कारक स्वतंत्र हैं। जो संवर 
का कठतृ एव है बहू आस्व का हीं है भौर थो आसव का कर्तृत्य है 
बह संवर का नहीं है । 

पग्रास्नणष बंध छंवर भौर निर्यरा--ऐसे 'भारों प्रकार एक- 
साथ तो 'चारितशुण भी पर्माय में ही होते हैं सौर बह धाघक के हो 
होती है । 

झट्ो एक पर्याय में प्रास्रव प्रौर सबर दोनों एकसाथ वर्तों 
तथापि दोनों के छुद कारक भिन्न | प्रमी खो वाह्मपारणों से श्राख्नव 
था सबर मातता हो वह प्रस्तरण सूदम मेदज्ञान की यह बात कहाँ 
से समफझेगा ? प्रालव के कारण आख्रव श्र संवर के कारण 
सवर,--दोगों एकसाप हैं हयापि दोनों के गारण मिप्त हैं। यदि 
आलव के कारण संबर माने तो वह मिध्याहष्टि है। 
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--इसी प्रकार, व्यवहार और निशचय दोनो एकसाथ 
( साधक को ) होते हैं, किन्तु वहाँ व्यवहार के कारण निश्चय माने, 
अथवा ऐसा माने कि व्यवहारसाधन करते करते उससे निश्चय प्रंगट 
हो जायेगा, तो वह भी मिथ्यादृष्टि है, उसे आस्रव और सवर तत्त्व 
की खबर नही है । व्यवहार रत्नचय का जो घुभराग है वह तो आखवबे 
है, और निश्चय सम्यर्दर्श न-ज्ञान-चारित्ररूप जो सोक्षमार्ग है वह 
सवर-निजं रा है, आस्रव शौर सवर दोनो भिन्न-भिन्न तत्त्व हैं, दोनो 
के कारण भिन्‍न हैं। उसके बदले जिसने व्यवहार के कारण निर्रचय 
होता माना, उसने आख्व से सवर माना है, आस्रव और सवर तत्त्व 
को भिन्न न मानकर एक माना, इसलिये उसके तत्त्वार्थश्रद्धान में ही 
भूल है--वह मिथ्याद्ृष्टि है । 
(७९) क्रमबद्धपर्याय की गहरी बात ! 
यहाँ तो ज्ञायकंदृष्टि की सुक्ष्म बात है। ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि 
मे ज्ञानी निर्मल पर्याय के ही कर्तारूप से परिणमित होता है। अन्य 
कारको से निरपेक्ष होकर, श्रपने-अपने' स्वर्भाव के ही छहो कारकों 
से श्रद्धा-शान-प्रानन्‍न्दादि अनन्तग्रुण ज्ञायर्क के अवलम्बन से निर्मल 
क्रमबद्धपर्थायरूप से ज्ञानी के पर्रिणमित हो रहे हैं, इसका नेाम' श्रभूत- 
पूर्व धर्म है और यही मुँक्ति का भागे है। ज्ञायकंस्वभावं के ही 
अवलम्बन बिना, राग के या व्यवहार के अवलम्बन से मोक्षमार्ग 
माने' तो वह जीव खात्मा के ज्ञायकस्वभाव को, केवलीभगवान को 
या सात तत्त्वों को नही जानता है । मिर्मल पर्याय की क्‍या स्थिति 
है अर्थात्‌ किस प्रकार क्रमबद्ध पर्याय निर्मेल होती है उसे भी वह नही 
जानता, इसलिये वास्तव में वह क्रमबद्धपर्याय नही जानता । भाई, 
यह तो बडी गहरी बात है । 
(८०) “मोती हूँ ढ़नेवाला” ( गोताखोर ) गहरे पानी में उतरता 
है; उसी प्रकार जो गहराई तक उतरकर यद्द बात सममेगा 
वह निहाल हों जायेगा ! 


प्रदत --गहरे, पानी में उतरने से डूब जाने का डर्र है?! 
२६ 
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उत्तर--हप्त पानी में उतरे तो गिकार का मैस घुस जाये; 
हस गहरे पानी में उतरे ब्रिमा वस्तु हाथ में नहीं आा सकती | सम्रुद्र में 
से मोती दूंढ़ने के लिये मी गहरे पानी में उतरमा पड़ता है! किनारे 
पर शडे-शड़े हाथ सम्बाये तो मोती हाप में नहीं थ्रा सकते । उसी 
प्रकार प्तर के ज्ञायकस्वमाव की और क्रमबद्ध पर्माम की यह वात 
अन्पर में महराई तक उतरे बिना समर में नहीं मा सकती। यह 
दो अस्लौकिक बाद प्रगट हो गई है यो सममेगा बह निहाल हो 
जागेगा। 
'सहेजे समुद्र उश्लसियों ध्यां मौसी तणाया जाय 
भाग्यवान कर बापरे सेनो सूठी मोठीए मराय ।* 
गहाँ “माग्यवात' अर्थात्‌ प्रम्तर के पुरुषार्थबान ! प्रस्शर 
स्वमाव की हृष्टि का प्रयत्त करे उसकी मुद्धी मोतियों से मर जाये 
अर्थात्‌ निर्मेत-मिर्मेस्त क्रमबदधपर्माें होती जायें किन्तु जो ऐसा अ्रमत्न 
महीं करता उसके स्िये कहते हैं कि--- 
“माग्महीस कर बापरे सैनी धाखसे सूठी मराय 
घमझने का प्रगत्म करके प्रन्तर में न उतरे भौर यों ही 
प्रकेसे शुममाव में दका रहे तो उसकी “दंखसे से म्रृठी भरायों यानी 
पुष्यबंध हो किम्तु स्वसाव की श्राप्ति महीं हो सकती--पर्म का साम 
सहीं हो सकता । 


(८१) बेजलड़ान की खड़ी 

यह हो केबलज्ञास की सडी है। प्राय से पपास-साठ बप 
पहले जब पाठशाप्ता में पढ़ने बाते थे हब सब से पहसे “सिद्ो बण 
समाम्ताय' --ऐसा रटाते थे मागी बर्रोष्चार का समुदाय स्वम 
सिद्ध--भरादि से चसा भा रहा है वही हम सिसपायेंगे --ऐसा 
इसका भ्रप है। ठसी प्रकार यहाँ भी जो वात कही जा रही है बह 
झमादि केबलझात से सिद्ध हो गई है। प्रोर जो सड़ी सिखाते पे उत्त 
में ऐसा भी प्राता भरा कि-- कमरा केबसोी का उसी प्रकार यहाँ 
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भी यह केवलज्ञान की खडी सिखाई जा रही है। इसे समभे विना 
घमम का प्रारम्भ नही होता । “खडी” में ही केवलज्ञान की वात करते 
हुए “ब्रह्मविलास” मे कहा है कि-- 

“कक्‍्का” कहे करन वश कीजे, कनक कामनी दृष्टि न दीजे । 

करिके ध्यान मिरजन गहिये, “केवलपद' इहि विधिसो लहिये ॥ 
(८२) क्रमवद्धपर्याय ही वस्तुस्वरूप है 

देखो, यह क्रमवद्धपर्याय वस्तु का स्वरूप है; ज्ञायक का 

स्वभाव सब व्यवस्थित जानने का है और ज्ञेयी का स्वभाव व्यवस्थित 
क्रमबद्ध नियमित पर्याय से परिणमित होने का है| इस प्रकार इसमे 


यथार्थ वस्तुस्थिति का निर्णय श्रा जाता है, इससे विपरीत माने तो 
वह वस्तुस्वरूप को नही जानता । 


कोई ऐसा कहे कि---“निशचय से तो पर्यायें क्रमबद्ध हैं, कितु 
व्यवहार से अक्रम हैं---तो वह बात भिथ्या है । 


और कोई ऐसा कहे कि-'केवली भगवान के लिये सब 
क्रमबद्ध है क्योकि उन्हे तो तीनकाल का पूर्ण ज्ञान है, किन्तु छद्मस्थ 
के लिये अक्रमबद्ध है क्यो कि उसे तीनकाल का पूर्ण ज्ञान नहीं है 
तो यह बात भी मिथ्या है । इसकी मान्यता केवली से विपरीत हुई। 
कही केवली के लिये श्रलग वस्तुस्वरूप हो भौर छद्मस्थ के लिये 
अलग--ऐसा नही है । 


(८३) क्रमबद्धपर्याय में निश्रय-व्यवहार की संधि, निमिच- 
नैमिचिक की संधि;--आदि संबंधी आवश्यक स्पष्टीकरण 
ओर तत्संबंधी स्वच्छन्दियों की विपरीत कल्पनाओं का 
निराकरण 

ओर क्रमबद्धपर्याय मे ऐसा भी नही है कि वस्त्रादि सहित 
दशा मे भी मसुनित्व का या केवलज्ञान का क्रम आा जाये ! आत्मा मे 
मुनिदशा का क्रम हो वहाँ शरीर भे दिगम्बरदशा ही होती है। वबस्त्रो 
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का छोड़ता कहीं जीव का कार्य महीँ है किन्तु उस समय ऐसी ही 
दया होती है । सुनिदर्शा का स्वरूप इससे विपरीत माते सतो उसे 
निएनयण्यगहार को कोई खबर नहीं है, सथा क्रमवद्धपर्याम के नियम 
की या देव-गुद के स्वरूप की खबर महीं है । 

पौर णहाँ मुनिपना होता है वहाँ राड़े-सड़ै हाथ में ही 
प्राहार लेने की किया होती है पात्रादि में प्राहयर की क्रिमा वहाँ महीँ 
छोटी, तथापि वहाँ प्रजीव की ( हाथ की या भाह्यार की ) बसी पर्याय 
णोव ने उत्पन्न की है--ऐसा नहीं है इसी प्रकार सदोप भाहार के 
ह्यागादि में मी समझ सेना बराहिये | उस-उस दष्या में ऐसा ही सहज 
निमित्त-नेमिततिकमेस होता है उसका मेल महीं दूटता' और जीन 
ज्ञायक मिटकर अबीव का कर्ता मी महीं होठा। शायकस्तमान का 
निर्णय करे तो प्रजीग के कतृ त्व का सब भ्रम छूट जाये और मिस्पा 
श्वादि कर्मो का निमित्तकर्तापना भी मे रहे । 

ऊपर णेसा ध्रुनिदक्षा के सम्बत्ध में कहा है पेसी ही समस्त 
पर्यायों में मंघामोम्प समझूमा चाहिये । जेसे कि--धम्यकत्मी के भांसादि 
का प्राह्मर होता ही नहीं | महाँ जीव को सम्यग्दर्नपर्याम का क्रम 
हो भौर सामने मांसावि का प्राहार भो हो--ऐसा कभी पहीं होता । 
तिर्यचच--सिंह भ्रावि को जब सम्मक्‍त्य प्राप्त हो जाता है तब ततको 
मी मांसादि का आहार प्ूट ही जाता है--ऐसा ही उस ड्रमिका का 
स्वरूप है। ठयापि पर की क्रिया का उत्पादक आत्मा सहीं है, ज्ञायक 
तो पर का अकर्ता ही है। 

"हम तो सम्यगत्वी हैं, प्रघणा हम तो मृति हैं' फिर बाह्य में 
भले ही चाहे बंसे प्राह्मरावि का योग हो --ऐसा कहे तो गह 
मिस्पाहष्टि स्वच्छुस्दी ही है । किस सूमिका में केसा बव्यबह्वार होता 
है बेसखा भिमित्त होता है था कंसे निमित्त प्रोर कसा राग छुट बाता 
है उसकी एसे क्षबर महीं है ।--ऐसे स्वच्षयल्दी स्ीब को क्रमबद्धपर्याय 
की प्रतीति या सम्मम्दर्धतादि गहीं होते' फिर सुतिबक्षा तो होगी 
ही कहाँ पे ? 
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ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि मे निर्मेल-निर्मल क्रमवद्धपर्यायें होती 
जाती हैं और उनत्-उन पर्यायों मे योग्य निमित्त होता है वह भी क्रम- 
वद्ध है, इसलिये “निमित्त जुटाऊँ?--यह वात नही रहती । जैसे कि-- 
“मुनिदशा मे निमित्तरप से निर्दोष आहार ही होता है, इसलिये 
निर्दोष श्राहार का निमित्त जुठाऊँ तो मेरी सुनिदशा बनी रहेगी --- 
ऐसा कोई माने उसकी निमित्ताधीन दृष्टि है। स्वभाव में एकाग्रता 
से मुनिदशा स्थित रहती है उसके बदले सयोग के आधार से मुनि- 
दर्या मानता है उसकी दृष्टि ही विपरीत है। निमित्त को जुटाना नहीं 
पडता, किन्तु सहजरूप से उसी प्रकार का निमित्त होता है, निमित्त- 
नैमित्तिकसम्बन्ध सहज ही वन जाता है ।--“अपने को जैसा कार्य 
करने की इच्छा हो, तदनुसार निमित्त जुटाना चाहिये --ऐसा माने 
तो उसे ज्ञानस्वभाव की या क्रमवद्धपर्याय की श्रद्धा कहाँ रही ?--- 
उसके तो अभी इच्छा का श्र निमित्त का कर्तृ त्व विद्यमान है । 
श्ररे भाई | निमित्तो को जुटाना या दूर करना कहाँ तेरे हाथ की 
बात है? निमित्त तो परद्रव्य है, उप्तकी क्रमबद्धपर्याय तेरे आाधीन 
नही है । 

(८४) "ज्ञा,..य. . .क” क्या करता है ९ 


ज्ञायक क्रमबद्ध अपने ज्ञायकप्रवाह की धारारूप से उत्पन्न 
होता है, ज्ञायकरूप से उत्पन्न होता हुआ वह किसे लेगा ? किसे 
छोडेगा ? या किसे बदलेगा ? ज्ञायक तो ज्ञायकभाव का ही कर्ता है, 
पर का- अकर्ता है। यदि दूसरे का कर्ता होने जाये तो यहाँ अपने में 
जश्ञायकस्वभाव की दृष्टि नही रहती इसलिये मिथ्यादृष्टिपना हो जाता 
है । ज्ञायक पर का ज्ञाता भी व्यवहार से है, निश्चय से ( तनन्‍्मयरूप 
से ) स्वय ज्ञायक का ज्ञाता है। ज्ञायकसन्मुख एकाग्रता मे परज्ञेय का 
भी ज्ञान हो जाता है, किन्तु पर का उत्पादक नहीं है। इस प्रकार 
शायक श्रात्मा श्रकर्ता है। सर्वेज्ञभगवान स्व-पर के “ज्ञायक” हैं, ज्ञेयो 
को जैसे का तैसा प्रसिद्ध करते हैं इसलिये "ज्ञापक” भी हैं, और श्रपने 
“कारक” भी हूँ, किन्तु पर के कारण नही हैं। पर के ज्ञायक तो हैं 


( २०६ ) 


किम्तु कारक नहीं हैं ।--हस प्रकार समस्त आत्माभों का ऐसा शायक 
स्वभाव है ओर पर का प्रकद॒ शव है ।--यह घात यहाँ समम्ाई है । 


(८४) ज्ञायफस्वमाप की दृष्टिपूषिक घरणानुयोग फ्री विधि 


धास्त्रों में चरणातुयोग की विधि का भ्रतेक प्रकार से वर्णत 
जाता है किम्तु उस सबमें इस शझायरुस्वभाव की स्रूल हष्टि रश कर 
समझे तभी समर में प्रा सकता है। सुनि-दीक्षा लेते के साष हाँ 
सब माता-पितादि के निकट लाकर इस प्रकार बसा माँगना 
चाहिये उन्हें इस प्रकार समम्मामा 'बाहिये इसका बर्रत प्रवचरनसार 
आदि में भ्रक्छी परह किया है और दीक्षा सेनेबाले को भी ऐसा 
विकस्प प्रासे प्रौर माता के निग्ट भाकर कहे कि--- हे मातामी ! 
झब मुझे दीक्षा की प्रान्ना दीजिये | हे इस धारीर की जननी भेरा 
अताविकासीस जमक ऐसा 'भो प्रात्मा है उसके मिकट छाने की मुझे 
पनुमति दीजिये | भगवती दीक्षा की बनुमति दीजिये । प्रथापि प्रवर 
में उस समय ज्ञान है कि इस गचन का कर्सा मैं महीं हैं मेरे कारण 
इस वचन का परिणमम महीँ होता । 


साता-पितादि की शाज्ञा सेकर फिर गुद के मिकट--भात्रार्य 
मुमि के पास लाकर बिनयपूर्वक कहते हैं कि हे प्रमो | मुफ्े छुद्धात्म 
तस्य की उपलब्धिरुप सिद्धि से प्रमुगहीस छीजिगे | हे नाथ | मुझे 
इस मबबंदत से छुड़ाकर मगबठी भुनिदीक्षा दीडिये | -शब भीगुद भी 
झसे- यह तुमे छुद्धात्मतत््य की उपलब्धिरूप सिद्धि ---ऐसा कहकर 
वीक्षा वेते हैं ।--इस प्रकार बरणानुयोय की विधि है तमापि बहाँ 
दीक्षा पेनेवासे और सेनेबाले दोर्मो जानते हैं कि हम तो श्ायक हैं 
इस जबेतन भाषा के हम उत्पादक नहीं हैं प्रौर इस विकल्प के भी 
वास्व॒वर्मे हम उत्पादक सहीं हैं हम तो अपने श्रायकमावके ही उत्पाशक 
हैं, क्ायकर्माब में ही हमारी दस्मयठा है ।--ऐसे यथार्थभान के बिना 
कदापि मुमिदरशा महीं होती । 


( २०७ ) 


में ज्ञायक हैं-ऐसा श्रतरुभान, और क्रमवद्धपर्याय की प्रतीति 
होने पर भी, तीर्थंकर भगवान आदि के विरह मे, अथवा पुत्रादि के 
वियोग मे सम्यकत्वी की आँखों से आँसू बहे, तथापि उस समय उन 
श्रांसुओं के वे उत्पादक नही है, श्रौर अतर में शोक के किचित्‌ परि- 
खाम हुए उनके भी वास्तव में वे उत्पादक नही हैं, उस समय भी वे 
अपने ज्ञायकस्वभावरूप से उत्रन्न होते हुए ज्ञाता ही है,--हपे-शोक 
के कर्ता-भोक्ता नही हैं। यह अतर्दृष्टि की श्रपूवे वात है। यह दृष्टि 
प्रगट किये बिना कभी किसी को धर्म का श्रश भी नही होता । 


(८६) साधकदशा में व्यवहार का यथाथ ज्ञान 
ज्ञायकस्वभाव पर दृष्टि रखकर ज्ञायकजीव व्यवहार को भी 

यथार्थरूप से जानता है। क्रमबद्धपर्याय के यथार्थज्ञान से व्यवहार 
का ज्ञान भी आ जाता है | परचाध्यायी मे भिन्न प्रकार व्यवहार के 
चारो प्रकारो का वर्णन है'--- 

(१) व्यक्तराग, वह असदुभूत उपचरित व्यवहारनय का विषय, 

(२) अव्यक्तराग, वह जसदभूत अनुपचरित व्यवह्वा रवय का विषय, 

(३) ज्ञान पर को जानता है, वहाँ “परका ज्ञान अथवा रागक़ा 
ज्ञान” कहना वह सद्भ्त उपचरित व्यवहारनय का विषय है, 

(४) ज्ञान सो आत्मा--ऐसा शुण-गुणी मेद वह सद्भ्नृत श्रनुप- 
चरित व्यवहारनय का विषय है। 

( “नय के इन चारो प्रकारी का स्वरूप तथा ज्ञायक के 
आश्रय से--निम्वय के आश्रय से उन का निषेध” इस सम्बन्ध में पूज्य 
भुरेव के विस्तृत प्रवचन के लिये देखिये--आत्मघर्म भ्रक ६० 
तथा ६४ ) 

एकाकार ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि से जहाँ निः्मय सम्यग्दर्शन 
और सम्यग्ज्ञान प्रगट हुए और रागादि से भिन्नता जानी वहाँ साधक- 
दशा में उपरोक्तानुसार जो-जो व्यवहार होते हैं उन्हे ज्ञानी अपने ज्ञान 
का ज्ञेय बनाते हैं । यद्यपि दृष्टि तो ज्ञायकस्वभाव पर ही पडी है, कितु 


( रेन्ड ) 


पर्माय मैं ज्यवहार है ही नहीं, राग है ही लहीं--ऐसा नहीं मानते' 
और इस व्यवहार की शतौती परमार्य में मी महीं करते --अर्भातु 
फस ध्यवहार के अवशम्बन से क्म्म मर्दीं मानते, उसे झ्वान के -शे 

हप से ज्यों का स्पों जागते हैं। यहाँ शायकसस्मुद्ध ज्ञान के क्रम से 
“रहकर राग के क्रम को भी ययावत्‌ जानते ही हैं, किस्तु शायक 
की अधिकता में उस राग के भी भकर्ता हैं -ऐसे श्ामकस्गमाव को 
डष्टि धर्म की घूस मींव है । 


( महाँ क्रमबद्धपर्याय के प्रवनन पूर्ण हुएए इन अ्रव्ननों के 
प्रसे में तत्सबत्घी बहुत हुछ भर्भा हुई थी” वह मी उपयोगो होने से 
पहाँ दी जा रही है। ) 

(८७) “क्षेदछी के ज्ञान में सब नोट है”, पर को भानने की ज्ञान 
की सामर्थ्य हे, पह फड्ढी मभूता्थ नहीं है 


यहू क्रमबदपर्याय ठो वस्तु का ही स्वरूप है' उठे सिद्ध करने 
के लिये केवसक्लात की दलीस देकर ऐसा सिद्ध किया जाता है कि--- 
सर्येक्षदेव ने केबसश्ान में एकसमय में तीनकास-तीसलोक के स्व-पर 
समस्त पदार्थों को प्रत्यक्ष देखे हैं. मौर सदनुसार ही परिणमत 
होता है । 
हब इसके समक्ष कुछ प्लोग ऐसा भी कहूठे हैं कि-- केवलों 
भगवात पर को ठो श्पयवह्यार से बासते हैं भौर स्यषहार थो पस्तू 
दार्ष है-ऐसा प्रास्त्र में कहा है' इसलिये केजमली पर को नहीं 
बानते । “““-रैसा कहकर ये इस क्रमबदुपर्याय का विरोध करना भाहते 
हैं। किन्तु वास्ठव में दो थे केबलशान की घौर शास्त्र के कथन की 
मज़ाक उड़ाते हैं क्षास्त्र की श्रोट सेकर भ्रपते स्वच्छुल्द की पुष्ति 
करता चाहते हैं। अरे माई] केबसी को स्‍्म-परप्रकाक्क प्र 
झामपामर्ध्य प्रगट हो ग्रया है, वह ज्ञाय कहीं भरसृतार्ष गहीं है । 
गया ज्ञाम का जो पस्प्रकाशक सामर्य है वह कहीं भरमृता्ष हैं -- 
गहीं । जिस प्रकार समयसार की ७ यीं साया में दस त-झानत-घारित 


(्‌ २०६ ) 


के गुणभेद को अभूतार्थ कहा--तो क्‍या श्रात्मा मे वे गुण हैं ही 
नही ?--हैं तो श्रवश्य । उसी प्रकार केवलीभगवान पर को जाने-- 
उसे व्यवहार कहा है, तो क्या पर का ज्ञादृत्व नही है ? पर को 
भी जानते तो हैं ही । केवली पर को जानते ही नहीं--ऐसा नही 
है। केवली को पर का आश्रय नही है--पर में तन्‍्मय होकर नही 
जानते--पर सन्मुख होकर नही जानते--इसलिये परप्रकाशकपने को 
व्यवहार कहा है। परप्रकाशकपने का ज्ञान का जो सामर्थ्य है वह 
कही व्यवहार नही है, वह तो निश्चय से अपना स्वरूप है। भगवान 
के केवलज्ञान में त्रिकाल के पदार्थों की नोध है । प राजमलजी समय- 
सार कलश की टीका मे कहते हैं कि--ससारी जीवों मे एक भव्य- 
राशि है, और एक अभव्यराशि है, उसमे अभव्यराशि जीव तो 
तीनकाल मे मोक्ष प्राप्त नही करते, भव्य जीवों में से कुछ जीव 
मोक्ष जाने योग्य हैं श्रौर उनका मोक्ष मे पहुँचने का कालपरिमाण है 
अर्थात्‌ यह जीव इतना कालव्यतीत होनेपर मोक्ष जायेगा--ऐसी केवल- 
ज्ञान में नोध है--'“यह जीव इतना काल वीत्या मोक्ष जासे--इसौ 
न्यौघु केवलज्ञान महे छे |” ( पृष्ठ १० ) केवलीभगवान के ज्ञान मे 
तीनकाल-तीनलोक की सारी नोध है। जिस जीव को श्रतर्‌॒स्वभाव 
के ज्ञान का पुरुषार्थ हुआ उसे श्रल्पकाल में मोक्ष होना है--ऐसा 
केवलज्ञान की नोध मे आ गया है। जिसके ज्ञान मे सर्वज्ञभगवान 
विद्यमान हो गये उसकी मुक्ति भगवान के ज्ञान मे लिखी गई। 


प्रशत --केवली भगवान को विकल्प तो नही है, तब फिर 
विकल्प के बिना पर को किस प्रकार जानेंगे ? 


उत्तर --पर को जानते हुए केवली को कही पर की ओर 
उपयोग नहीं डालना पडता, किन्तु अपना ज्ञानसामथ्यें ही ऐसा स्व- 
परप्रकाशक विकसित हो गया है कि--स्व-पर सब एकसाथ विकल्प 
बिना-ज्ञान मे ज्ञात हो जाता है। पर को जानना वह कही विकल्प 


नहीं है । ( ज्ञान को सविकल्प कहा जाता है उसमे श्रलग अपेक्षा है । 
बर्‌्७ज 


( २१० ) 


यहाँ रागरूप विकल्प की बात है। ) क्रेवसीसंगमास को शासर का 
सामर्थ्य ही ऐसा परिणमित हो रहा है कि राग के विकल्प बिसा ही 
स्व-पर सब प्रत्यक्ष ज्ञात होता है । 
वही प्रात्मा रा शानस्वमांव है, उस स्वमाग में से मो केवल 

शाम विकसित हुआ उसका मर्वित्य सामस्य है। वह जेबसशास-- 

ग्रस्पष्ट महीं जानता ! 

विकल्प से महीं जामता। 

परस मुख होकर नहीं बानता । 

तथापि जाने बिमा कुछ भी नहीं रहता । 

“-हऐसा केवसमाम है । 

ऐसे केबसज्ञाम को यपभायंसरूप से पहचाने ठो भात्मा के 
शायक्‍स्कभाव की समुलता होकर सम्यरदधेन हुए बिना ने रहे। 
प्रवभमसार को ८० थीं पाया में भाक्षार्यमगवान मे यही बात भनौ 
बिक रीति से कही है । 


(८८) भविष्य फ्री पर्याय द्वोने से पूर्ण क्रेपठज्ञान उसे किस अफ्ार 
खानेगा १--उसफ्ा स्पष्टीकरण 

प्रप्न--मविष्य की ओ पर्यायें मद्दी हुई हैं, किरयु होमेवासी 
हैं. परहेँ शान वर्तेमाम में जाम सकता है ? 

उत्तर--हाँ कबसज्ञाम एक समय की बर्तेमाम पर्यायर्से 
तीमेंगाल का सब बुद्ध जान लेटा है। 

प्रबता--तो क्या भविष्य में जो पर्याय होनेवाप्ती है उसे 
शठमाम में प्रगटशए से णावदा है ? 

उत्तरः--भविष्य की पर्याय को भविष्यरूप रे जानता है, 
विश्ु पहु पर्योप वर्तमान में प्रगटरुप से बतेती है-- ऐसा म्दी जानता । 
णामता धो श्र बर्तमाम में है रिम्तु जसा हो येसा झानता है! 
भविष्प में जो होगा हो बसे वर्तमान में मपिप्यरप से जानता हैं। 
रपष्टस्प ते जानता है । 


(२११ ) 


प्रघन'--ज्ञान में भविष्य की पर्याय को भी जानने की शक्ति 
है, इसलिये जब वह पर्याय होगी तब ज्ञान उसे जानेगा,--इस 
प्रकार है ? 


उत्तर---नही, ऐसा नही है | भविष्य को भी जानने का 
कार्य तो वतंमान में ही है, वह कही भविष्य में नही है | जैसे कि--- 
भ्रमुक जीव को श्रम़ुक समय भविष्य में केवलज्ञान होना है, तो ज्ञात 
वर्तमान मे ऐसा जानता है कि इस जीव के इस समय ऐसी पर्याय 
होगी, किन्तु शान कही ऐसा नही जानता कि इस जीव को इस 
समय केवलज्ञान पर्याय व्यक्तरूप से वर्तती है ! श्रोर भविष्य की वह 
पर्याय होगी तव ज्ञान उसे जानेगा--ऐसा भी नहीं है। भविष्य की 
पर्याय को भविष्य की पर्यायरूप से वर्तमान मे ही ज्ञान जानता है। 
जिस प्रकार भ्रूतकाल की पर्याय व्ंमान मे वर्तती न होने पर भी 
वर्तमानज्ञान उसे जानता है, उस प्रकार भविष्य की पर्याय वर्तमान 
में वर्तती न होने पर भी ज्ञान उसे प्रत्यक्ष जानता है । 


(८९) केवली को क्रमबद्ध, और छम्नस्थ को अक्रम--ऐसा नहीं है 


प्रदतत ---सव क्रमबद्ध है“--यह वात केवली भगवान के लिये 
वराबर है। केवली भगवान ने सव जाना है, इसलिये उनके लिये तो 
सब क्रमबद्ध ही है, किन्तु छद्मस्थ को तो पूर्णाज्ञान नही है, इसलिये 
उसके लिये सब क्रमवद्ध नही है, छम्मस्थ के तो फेरफार भी हो सकता 
है--इस प्रकार कोई कहे तो वह बराबर है ? 


उत्तर ---नही, यह बात वराबर नही है । वस्तुस्वरूप सब के 
लिये एक-सा ही है | केवली के लिये अलग वस्तुस्वरूप भौर छद्मस्थ के 
लिये अलग--ऐसा दो प्रकार का वस्तुस्वरूप नही है। केवली के 
लिये सब क्रमबद्ध और छटद्मस्थ के लिये अक्रमबद्ध श्रर्थात्‌ छम्मस्थ 
उसमे उल्टा-सीघा भी कर सकता है--ऐसा माननेवाले को क्रमबद्ध- 
पर्याय के स्वरूप की खबर नही है । केवली भगवान भले ही पूर्ण प्रत्यक्ष 
जानें भ्रोर छद्मस्थ पूर्ो प्रत्यक्ष न जानें, तथापि वस्तुस्वरूप का (क्रमबद्ध- 


( रह२ ) 


पर्याप भावि का ) निणय तो दोनों को एक-सा ही है। केवसीभगवाम 
सर्व द्रम्यों की क्रमबद्धपर्याय होसा जानें भौर छप्तस्थ उनका प्रक्म से 
छोना माने तब तो उसके मिणुय में ही विपरीतठा हुई। मैं ज्ञायक है 
शोर पदार्पों को क्मघद्ध प्रवस्पा है-ऐसा निर्णय करके जझ्ञायक- 
स्वभावसम्मुख परिणमित होनेवासे ज्ञानी को तो ज्ञाताभाव का ही 
परिणमन विकसित होते-होते प्रमुक्रम से केवसल्लान हो जाता है। 
परस्तु अमी जिसके मिर्णय में ही भूस है उसके ज्ञातापने का परिणमत 
नहीं होता किन्तु गिकार का ही कर्तापना रहता है। 


(६०) ज्ञान भौर क्षेप स्म्र मेठ, तथापि दोनों की स्वतंत्रता 


प्रएतः--कैबसीमगबान मे जैसा जामा उसी प्रकार इस जीग 
को परिणमित होना पड़ता है? भा जैसा महू जीव परिणमित हो 
बसा केवस्तीमगवाम णजामते हैं ? 


उत्तर---पहली थास यह है कि बे वसज्ञान का सिशम करने 
वासे ने "ज्ञामघक्ति” के प्रवसम्बन से यह मिर्णेय किया है इसलिये 
छसम निर्मल परिणमन ( पम्पम्दर्शनादि ) हो यया है भ्ौर गेवत्ती 
भगाने में भी बेसा ही जाना है। 

बेबसीमगवान का शान भौर इस जीब का परिणमत--६म 
दोनों बा शेय-श्ायकपने का मैस हीसे पर भी कोई किसी के आपीस 
शहीं है। कैबसीमगबान मे तो सव पदार्थों की शीसोक्रस की अवस्थार्ये 
पुण्य साथ जाम सी हैं भोर पदार् में परिणमत तो एक के बाद एक 
प्रपवस्पा का होता है। कंबलसी मैं जाता इसलिये पदाय को बसा 
परिणमित होता पड़ता है ऐसा महीं है घपवगा पदाथ वा परिण 
प्रित होता है इससिये केबसौ बसा जासते हैं--ऐसा भी नहीं है । 
ऐसा होते पर भी शेवसशाम धोर शेय भी सपि गहीं दूटठी बेवसज्ञाद 
में जाता उससे दुसरे प्रगार से वस्तु परिणभित हो भ्पया तो बस्तु 
परिणमित हो उससे दूगरे प्रकार से जेबसम्ास जाने ऐसा कभी 
महीं होता । 


( २१३ ) 


इसमे, केवलज्ञान की अर्थात्‌ आत्मा के ज्ञायकस्वभाव को 
महत्ता समभना चाहिये और ज्ञायकसन्मुख होकर परिणमित होना 
चाहिये, वही मूलभूत वस्तु है । 
(९१) आगम को जानेगा कौन ९ 


प्रशझमत --यह पर्याय की जैसी वात आप कहते हैं वैसी श्रागम 
में नही मिलती । 


उत्तर --अरे भाई | अभी तुझे सर्वेज्ष का तो निर्णय नही 
है; तब फिर सर्वेज्ञ के निर्णय विना, “सर्वज्ञ के आगम कंसे होते हैं 
और उनमे क्‍या कहा है” उसकी तुझे क्या खबर पडेगी ? ग्रुरगम के 
बिना, अभ्रपनी विपरीतदृष्टि से आगम के यथार्थ अर्थ भासित हो ऐसा 
नही है । भ्ागम' कहता है कि श्रात्मा का श्ञानस्वभाव है श्रोर उसमे 
सर्वज्षता का सामथ्यं है । यदि ऐसे ज्ञानस्वभाव को और सर्वज्ञता को 
न जाने तो उसने भ्रागम को जाना ही नही है । ओर यदि ऐसे ज्ञान- 
स्वभाव को माने तो क्रमबद्धपर्याय का निर्णय उसमे श्रा ही 
जाता है । 

जो ऋमबद्धपर्याय को सीधी रीति से न समझे उसे समभाने 
के लिये यह केवलज्ञान की दलील दी जाती है; बाकी वस्तु तो स्वय 
ही वैसे स्वभाववाली है, क्रमबद्धपर्याय वह वस्तु का ही स्वरूप है, 
वह कही केवलज्ञान के कारण नही है । 


(९२) केवलज्ञान के और क्रमबद्धपर्याय के निर्णय बिना धर्म क्‍यों 
नहीं दोता ९ 


प्रपतत ---आप केवलज्ञान और क्रमबद्धपर्याय पर इतना श्रधिक 

भार देते हैं, तो क्‍या सर्वेज्ञ के निर्णाय बिना या ऋरमबद्ध पर्याय के 
निर्णय बिना धर्म नही हो सकता ? 

उत्तर --नही, भाई ! यह केवलज्ञान का या कऋ्रमबद्धपर्याय 

का निणुय त्तो ज्ञानस्वभाव के अवलम्बन से होता है, भौर इसके बिता 


(२१४ ) 


कमी धर्म नहीं होता । शानस्वभाव कहो, गेघलज्ञाम कहो या रूममद 
पर्याय कही --इम तीनों में से एक के निण॒य में दूसरे दो का निर्णय 
भी प्रा जाता है भौर यदि केवलश्ान को या क्रमवद्धपर्याय को से माने 
दो वह वास्तव में भात्मा के शामस्वभाब को ही महीं मानता । यह सो 
पैनधम की मूस वस्तु है उसके सिर्णाम बिना धम का प्रारम्भ हो ऐसा 
कमी नहीं होता। स्वसम्मुख होकर मैं ज्ञान हैं “ऐसी शाताइदि 
होमे से स्बश्षता का निर्णय भी हो गया' क्रमबद्धपर्याम का भी निर्णय 
हो गया कहीं फेरफार करमे की ब्रुद्धि न रही --इसका नाम धर्म है। 


(९३) विर्यच-सम्पकक्‍्स्वी को भी क्रमबद्धपर्याप फी प्रतीति 


प्रपन-सिर्यंघ में मी कोई-कोई जीब ( मेंढक आदि ) 
सम्यगस्थी होते हैं सो क्या उन तियँच सम्यकित्वियों को भी ऐसी छम- 
यठपर्याय की अद्धा होती है ? 


उत्तर--हाँ' “कु म ब ठ' ऐसे शब्द की मसे ही उसे 
कबर त हो किन्तु मैं ज्ञायक हूँ मेरा आत्मा सब लानने के स्वभाव 
वासा है| --ऐसे पंतर्बेदत में ऋमबद्धपर्याय की प्रतीति भी उसे भा 
जाती है क्रमबद्धपर्याय की प्रतीति का जो कार्य है वह कार्य उसे हो 
ही रहा है। उसका शान श्ातामाबरूुप ही परिणमित होता है। पर 
का कर्ता या राग का कर्ता--ऐसी बुद्धि उसके नहीं है शाठाजुद्धि ही 
है और उसमें क्रमदद्धपर्याय की प्रधीति समा थाती है। क्तानपर्याय को 
प्रस्सरोन्सुस करके “मैं ज्ञामकमायरूप बीबतत्व हैँ --ऐसी प्रतीति 
हुई है बहाँ क्रमबद्ध॒पर्याय का शादृत्व ही है। 

मौर वेशो उन मेंढक या बिड़िया मादि तिय॑त्रों को सम्य 
स्दशन होते से स्वसन्मुल होकर सबर-नियं रादशा प्रमट हुई है, ड््स्ति 
अभी केबलसज्ञान गहीं हुमा है। पर्मास में अमी अरूपता और रास भी 
है. तबापि उस पर्याय को जानते हुए उन्हें ऐसा विकल्‍प या संदेह 
महीं उठता कि 'इस समय ऐसी पर्याय क्यों ? और केबसशानपर्याय 
बरयों महीं ? ऐसा ही उस पर्याय का ऋस है ऐसा जानते हैं। केबसशास 


(२१४५ ) 


नही है इसलिये कही सम्यग्दर्शन मे शका नहीं पडती । इसी प्रकार 
उस पर्याय मे राग है उसे भी जानते हैं, किन्तु उस राग को जानते 
हुए वे तिय॑च सम्यवत्वी उसका स्वभावरूप से वेदन नही करते, राग 
से भिन्न ज्ञायकस्वभावरूप ही स्वय का अनुभव करते है। राग है 
उतने श्रश में उसका वेदन है, किन्तु ज्ञायकदृष्टि मे उसका वेदन है ही 
नहीं । शायकस्वभाव की दृष्टि से ज्ञान समाधानरूप से वर्तता है, कही 
पर को इधर-उधर करने की मिथ्याबुद्धि नहो होती, यही क्रमबद्ध- 
पर्याय की प्रतीति का फल है । 


--इस प्रकार, जो भी सम्यक्त्वी जीव हैं उन सबको श्रपने 
जश्ञायकस्वभाव के निर्णय मे, सर्वज्ञ की श्रोर क्रमबद्ध पर्याय की प्रतीति 
भी साथ में आ ही जाती है,--इससे विपरीत माननेवाले को सम्य- 
गशंन नही होता । 


सम्यग्द्शंन कहो, "के व ल” ज्ञान ( अर्थात्‌ राग से भिन्न 
ज्ञान ) कहो, भेदशान कहो, क्रमबद्धपर्याय का निर्णय कहो, जैनशासन 
कहो, या धर्म का प्रारम्भ कहो--वह सब इसमें एकसाथ भा 
जाता है॥। 


(९४) क्रमबद्धपर्याय के निर्णय का फल-- अवंधता,” “ज्ञायक 
को बंधन नहीं है” 


जीव और श्रजीव दोनो की क्रमबद्धपर्याय अपने-अपने से 
स्वतत्र है, ज्ञायकस्वरूप जीव शअ्रपने ज्ञायकपने की क्रमबद्धपर्याय मे 
परिणमित होता हुआ उसका ज्ञाता है, किन्तु पर का श्कर्ता है। 
इस प्रकार अ्रकतरूप से परिणमित होते हुए ज्ञायक को बन्धन 
होता ही नही । 

-+ऐसा होने पर भी, श्रज्ञानी को बन्धन क्यो होता है ? 
आाचार्यदेव कहते हैं कि यह उसके अज्ञान की महिमा प्रगट है, उसके 
अज्ञात के कारण ही उसे बन्धन होता है । ज्ञायकस्वभाव की महिमा 


(६१६ ) 


जाने छो यम्पनत न हो। शायकस्वसाथ की महिमा भ्वूसकर जो पर का 
कर्ता होता है उसके भज्नान बी महिमा प्रगट हुई है भीर इसीसे इसे 
बंपन होता है| 


जायकस्वभावरूप परिणमित होनेवाला जीव, मिध्यात्वादि 
कर्म के वधम में निमित्त मी नहीं होता, निमिप्तरूप से भी बहू मिभ्या 
ल्मादि का प्रकर्ता हो है । 


अमीव को क्रमवठपर्याय भी स्वतत्र है, इससिये उसमें जो 
मिध्यात्यकर्मरेप से परिणमित होने का उपादान हो घो हमें भी 
मिध्यास्वमाव करके उसे निमित्त होना पड़ेगा |! --ऐसी जिसकी दृष्ठ 
है उसके प्रशान की महिमा प्रगट है प्र्भातु बह महान अश्ञानी है! 
शायकस्वमाव की था ऋमबद्धपर्याम की उसे खबर गहीं है। ज्ञानी ने 
तो शानस्वभाव पर हष्टि रखकर ऋ्रमबठ् पर्याय का मिर्णैय किया है 
इंसपिये उसकी हष्टे का परिणाम तो स्वभावोन्सुक हो गमा है. कर्म 
को सिमित्त होने पर उसकी हष्टि नहीं है। मिष्यात्वादि कर्म उसके 
बता ही महीं है । 


कमबदध॒पर्याथ का यधार्थ मिर्णय करमेवाले को बपने में 
मिध्यात्व का क्रम नहीं होता--यह बात पहले की धौर निमित्तर्प से 
झ्रश्रीब में मो उसे मिध्पाप्व का क्रम नहीं होता । 


जड़ में मिध्यात्व का क्रम हो तो श्रीब को मिध्मात्व करमा 
पड़ता है --यह्‌ वक्लीस तीद्र मिस्याहष्टि भश्लाती की है बह भ्रजीम को 
ही देखता है किम्तु मीम को महीं देशता चीब के स्‍्वमाष का तिर्णम 
करके जीवन की ओर से म सेकर घजीव की हष्ति की प्रोर से लेता है बह 
विपरीतहष्टि है---5सके प्रश्मात की गहतता है। क्रमबद्ध के निर्णय का 
फल तो स्वोस्मुल होमा प्रासा है स्वमानोस्पुख होकर ह्ायक हुआ उसे 
मिव्यात्व नहीं होता और मिस्यात्वकर्स का तिमित्तकर्तापनां मी उसके 
लहीं रहुता' अजीब में दर्क्ृतमोह होने का ऋम उसके सिसरे होता ही 


( २१७ ) 


नही। इस प्रकार कर्म के साथ का निमित्त-नैमित्तिकसम्बन्ध भी 
उसको छूट गया है । 


श्ात्मा निश्चय से भ्रजीव का कर्ता नहीं है; इसलिये कोई 
ऐसा कहे कि--“पुदुगल के मिथ्यात्व का निश्चय से श्रकर्ता, किन्तु 
उसमे मिथ्यात्वकर्मं बंधे तब जीव मिथ्यात्व करके उसका निमित्तकर्ता 
होता है श्रर्थात्‌ व्यवहार से उसका कर्ता है ।--इस प्रकार निश्चय से 
अकर्ता और व्यवहार से कर्ता--ऐसा हो तो ?” 


--तो यह भी मिथ्यादृष्टि की ही बात है। ज्ञायकस्वभाव की 
दष्टि मे कर्म का निमित्तकर्तापना आता ही नहीं । मिथ्यात्वादि कर्मो 
का व्यवहार कर्तापना मिथ्यादृष्टि को ही लागू होता है, ज्ञानी को वह 
किसी प्रकार लागू नही होता। यहाँ ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि कर के 
स्वय ज्ञायकभाव से ( सम्यग्दशंनादिरूप से ) परिणमित हुआ, वहाँ 
निश्चित्‌ु हो गया कि मेरी पर्याय मे मिथ्यात्व होने की योग्यता नहीं 
है, भौर मेरे निमित्त से पुल मे मिथ्यात्व कमें हो--ऐसा भी हो ही 
नही सकता--यह भी निरंय हो गया । अहो ! श्रतर में ज्ञायकस्वभाव 
का निर्णय करके ऋमबद्धपर्याय का ज्ञाता हुआ, अन्तरोन्म्रुख होकर 
ज्ञायक हुआ अकर्ता हुआ, वह अब बन्धन का कर्ता हो यह कंसे हो 
सकता है ?? नहीं ही हो सकता । ज्ञायकभाव बन्धन का कर्ता हो ही 
नही सकता । वह तो निजरस से--ज्ञायकभाव से शुद्धरूप ही परिणु- 
मित होता है--बन्धन के अकर्तारूप से ही परिणमित॒ होता है। 
इस प्रकार श्ञायक की बन्धन होता ही नहो है | ऐसा अबन्धपना क्रम- 
बद्धपर्याय के निर्णय का फल है । अबन्धघपना कहो या मोक्षमार्ग कहो, 
या धर्म कहो--उसकी यह रीति है । 

(९५) स्वच्छन्दी जीव इस बात के श्रवण का भी पात्र नहीं है 

जीव ज्ञायकस्वभाव है, उस ज्ञायक की कऋ्रमबद्धपर्याय मे 

विकार के कतृ त्व की बात नही श्राती । क्योकि ज्ञाता के परिणमन से 


विकार कहाँ से श्राया ? भाई अपने ज्ञायकत्व का निर्णय करके 
र्ष 


( श९८) 


पहले सू शाता हो छो तुझे ऋमबद्धपर्याय की खबर पड़ेगो। ज्ञाता के 
क्रम में राग धाता ही नहीं; वह शेयरूप में पने हो | वास्तव में तो 
राग को शैय करने की भो सुख्यता नहीं है, भतर में शायकस्व्माव 
को ही श्ेय बमाकर उस में अमेद हो--उसीको मुश्यता है। शामक- 
स्वमाब को शेम बनाये बिता, राग का ययायें शाम नहीं हो सकता । 
क्रमबद्धपर्याम का ताम लेकर रागादि का मय न रखें, और 
स्वच्छुम्दरूप से गिषय-कषार्मों में वर्त--ऐसे मिम्याहष्टि जीबों की 
मंहाँ बात ही नहीं है. वहु ऐो इस माठ के श्रवण का पात्र महीं है। 
क्रमयद की ओट लेकर स्वच्छुस्दरूप से वर्ते तो म रहा पाप का 
भय और स रहा सह्य के अवशणा का भी प्रेमः इससिये सत्य के भ्रषण 
की भी मोग्यता स हो वहाँ ज्ञान के परिणमन की तो मोम्पता हो 
कहाँ से हो ? घो स्वच्छस्द को छुड़ाकर मोक्षमार्गे में से थाने को बात 
है उसी को भोट में जो ढिठाई से स्वच्छुन्द की पुष्ठि करता है उसे 
पझ्रारमा की दरकार नहीं है मबश्नमण का भय प्दी है। 
(९६) सम्पम्दर्शन कब होता है १--तो फइते हैं पुरुपार्थ करे तंग 
कुछ भज्जञामी इस बात को समझे बिना ऐसा कहते हैं कि“ 
हमें हो कृमबंद पर्याय में सम्परदर्शनादि निर्मल पर्मायें होमा होंगी तो 
हो णायेंगीं ।--फिन्‍्सु उनकी बात विपरीत है, वे सिर्पे पर की भोर 
बेस कर कमदस पर्याय की वात करपे हैं बहु ठीक हीं है। भाई ऐे 
तू पपने झामकस्वभाव की ओर का पुंरुषा्ष करेगा तभी सेरी निर्मंस 
पर्माय होगी । क्रमबद्धपर्याय की समझ का फल तो शायकस्थसाजी- 
हमुल होना है जो ज्ञायकस्वमाओोन्ध्ुल हुप्रा है उसके तो सिर्मेस 
पर्याय का हम हो हो गया है घौर जिसकी उस्मुलता शामयकृत्यमाव 
की प्रोर नहीं है बह गास्तव में क्मबद्धपर्याय को जामता हो महीं है । 
अध्तरोस्मुस्त॒ होकर शायकस्वमाव पर जोर देते हुए भगवात से कम 
यद्भवर्याय में जिस निर्मेस पर्याय का होना देता है वढ्ढी पर्याव भा 
सड़ी होतो है । किसी भी जीव को ज्ञापकस्वमाब की धोर के पुशुषापें 
बिना मिमप्त पर्याय होती है--ऐसा मगवान मे गहीं देसा है । 


(२१६ ) 


“समस्त पर्यायें क्रमबद्ध हैं इसलिये जेसा क्रम होगा वेसी 
पर्यायें होती रहेगी, अब अपने को पुरुषार्थे की कोई श्रावश्यकता नहीं 
हैं”'ऐसा कोई माते तो उससे कहते हैं कि भाई | ज्ञायक की शोर 
के पुरुषार्थ के बिना तू क्रमबद्ध का ज्ञाता कंसे हुआ ? अपने ज्ञायक- 
स्वभाव के निर्णय का प्रयत्न किये बिना क्रमबद्धपर्याय को तू किस 
प्रकार समझा ? स्वसन्मुख होकर ज्ञायकस्वभाव का निर्णय करे 
उसीको क्रमबद्ध पर्याय समझ में श्राती है और उसकी पर्यायमे निर्मलता 
का क्रम प्रारम्भ हो जाता है। इस प्रकार, स्वसन्मुख पर्याय और 
क्रमबद्धपर्याय के निर्णय की सन्धि है । 


(९७) क्रमबद्धपर्याय भौर उसका कवेत्व 


प्रश्न --क्रमबद्धपर्याय है उसमे कतृ त्व है या नही ? 


उत्तर --हाँ, जिसने स्वसन्मुख होकर अपने ज्ञायकस्वभाव 
का निर्णय किया है, उसे अपनी निर्मल क्रमबद्धपर्याय का कु त्व है, 
और जिसके ज्ञायकस्वभाव की दृष्टि नही है तथा पर में कतुंत्वबुद्धि 
है उसे अपने मे मिथ्यात्व आदि मलिन भावों का, कतृंत्व है । 


भ्रजीव को उस श्रजीव की क्रमबद्ध अवस्था का कतृत्व है। 
क्रमबद्धपर्याय का निणेय कर के जो जीव ज्ञायकस्वभाव की ओर ढल 
गया है उसे विकार का करत त्व नही है, वह तो सम्यग्दश ल-ज्ञान- 
चारित्ररू्प निर्मेल ज्ञानभाव का ही कर्ता है। 


(९८) प्रक्ष्म-किन्तु समझ में आ जाये ऐसा 


प्रशन*--आप कहते हैं वह बात तो बहुत सरल है, किन्तु 
बडी सूक्ष्म बात है ! 


उत्तर --भाई ! सूक्ष्म तो अ्रवश्य है, किन्तु समझ मे आा 
सके ऐसा सूक्ष्म है या न श्राये ऐसा ? आत्मा का स्वभाव ही सूक्ष्म 
( अतीन्दिय ) है, इसलिये उसकी बात भी सूक्ष्म ही होती है। यह 
सूक्ष्म होते पर भी समर में श्रा सके ऐसा है। भात्मा की सचमुच 





ऐसा बहुमान क्ञाकर सममममा चाहे पं 

सकता है। छक्का और सीफड्राफाः (०४) 
£ हे एम प्रो हरात्र प्रकी पम्प्राप्ता विझनासकै। इमफप्रह्यात्मगिच्या 

छ्राधिनफ़्मानी धिछूमा: सुड़ आत्म शातत्व 

हो जेश्शविश्नाजज़ल/ी कपड़े माता, है प्ूछ डी 

कीहाल हद्यूकर अन्ततशास में म्रह डीत मैहीजाससा/इसलिेश कफ) 

उयापि जिर्मोस होकर धभर्मेमार बजीतोः परम यक्षए पत्ती: ह 

माई 3 2 उम्कीसक्र पड पु, आुममः 

प्रा ९7772: 2207 है: 


अंक महक़ाओ को हे का ु 
के सह्यारे-सह्दा रे भरम्तर मैं, (4 ३: प्रज चिप 


कर ले भ्रस्तर के फू 


उतरते ही सब पमर मेंशी आता हूं? औरउसह्का सिटाबाती है।।?) 
(६९) पच्चा विर्शरिर्यि तार कर के हक काह--गकार 


फ है अरिययय हर होती ही घ्ुपध्‌. 
“- शत 

शा हर, पक आवास नहीँ गर्भ हफ पर्व्धीश 

42] नर /' हक 

है ५. ओोए हुआ गईही सभी विधिमस्पल हिए2-- 
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भी सितिसमगार पेर्याग्र +>कालपपरिणकत्त तोज्होत ही पहला, है, # 
अ वह परिणर्मप क्षानीओरीआनर्दिक हैक शकिग्रेस्टसफ्ेज्ञाकुलता 
या थकार्ने नहींठाहैससमेत्तोपय्फीबजाकुल॒त है।औफुल्दी सच्चा 
विशमस्थर्ल है।। अशेफति-जी वै शतक नेफकी 5 लुक फ्री कक 
करूं त्यहत केक १;८-शेसीः मिंप्मामम्रिता-से ईमाकुजड्पकुल/उडटली 
हो? शहर ोरकंम्रिश्रकृफत #मर्दुक़ रहाएहे॥ प्रक्रिग्नह जागकस्वशात, 
की और कऋरमबद्धपर्याय की बात समझे 'तो इमरत्ती ऊश्मकुन॒का 


जाये शतक व जज पदक तु के भव मुवरुप सच्चा विश्वामस्थल 


पऋत़)ही क्ापतकी--..५ है ह्ाह् छा परी. "25 # बताए 
(१-4०) सम्यकल्वीई ककतेउहैं॥-7श्रिक्रा कैप 


किकी । #सक्रसककंपवीय/केथियार्थसमिरोय प्रेसजानस्वुमावनका शोछ 
केंवतिज्ञानि का! निर्णय मी एजाताफहैमी/जिती ऊ्रकीजः केहलीमगक़ कट 
पश्विए ज्ञायक ही हैं? उसे प्रकार मेंट्ा सवक्रावासी $शायफ 5हीकर्ठैफा 
ऐसा निशेयहोति पर म्लडगरूपासे केवलशीएं हमारी लाख़कुद॒ फू 
भरे जल्पन्ञातमाहै, ''हुड्पमितज़ह, सी शाउकसव भाव, ीव्रलम्बन से 
शवासने का:कीजयक्ीफता 2 तक कफ 


गई, अर्थात्‌ श्रद्धार्प से केवलज्ञान हुआ । ै ह गरगाह # फफ़हिहिएस ६ 


+औीमुदू गज कभी वत- 
कक गए हल हाफ ह न म का बह 54 ५५५५ 
“लिंग डिल्ला ज़ी से, हहिच्कूफन्कू , 20 


जग है,$ ८ गजाए कि क्‍्निाष्मा5 । मै लगाता बह छल कीछएफ कड़े 
गफ्राक क्रिछछ की कहे पैसा सेडाडप 58 धिड्ि प्रिर 


कि हिक्रिप्फ डिगीडिकरगन्पत्सेजेतनजाम-कुमा है) 8 उऊतीड 
जीझ प्रा5 फछ्ठुछ £-इच्छादशैपरूप् प्रेतलेवीलक्न हुआ है; इफ्राफ 
कि सायानी£ कक. कछिस्यनय तक हेतु! प्रिः के त्रलज्ञान द्वित्तेल्ञा/हि, #क्रामऊ 
--वह सर्व अव्याबाघ सुख का प्रगट करनेवाला #केव्रलल्मान 
#लिनिके योगा से #संहमिमान्ाओं जीकफ़ल करनेल्लोगय हर उन सत्पुरुष 


( १९२ ) 


के उपकार को सर्वोत्कृष्ट मक्ति से नमस्कार हो ! नमस्कार हो |!” 
देखो, इतमे-से कथम में कितनी गभीरता है ! 
सब प्रथम ऐसा कहा कि--- 'यश्पि कमी वर्तमान में प्रमट 
रूप से केवलज्ञान की उत्पत्ति नहीं हुई है! --इस कथन में यह शातव 
भी ग्रसित रूप से रखी है कि--वर्तमाम में प्रगट नहीं है डिस्‍्तु प्रक्ति- 
हूप से है' और वर्तमान में प्रगट नहीं है किस्तु भविष्य में प्रल्पकास 
में केवलज्नाम प्रगट होना है । 


# फिर कहा है कि--- जिसके बच्चत के विच्ारभोग से 
दाक्तिरूप से केगमसज्ञान है--ऐसा स्पष्ट घाना है। --केबसल्लान प्रगट 
नहीं है तथापि बह प्रगट होने का सामर्स्य मुझमें है--ऐसा थाना है--- 
स्पष्ट जाता है, थर्पात्‌ स्वसन्मुल होकर नि्शक जासा है। किसते 
जाना ?--ठो कहते हैं कि बर्तेमान पर्याय से थासा है। मुझमें सब 
जता का सामध्य है ऐसा पहसे नहीं जामा या और अरब स्वसम्मुस 
होकर जाना इसलिये पर्याय में मिलता का कूम प्रार॑म हो मया। 


मेरी शक्ति में केवलशात है--ऐसा “स्पष्ट जाना है प्रर्धात्‌ 
शाग के अवलम्बन बिसा जाना है,--स्वभाव के प्रवखम्भन से जामा 
है स्वसंबेदत परे जामा है। 


छे जानने में निमित्त कौत ? तो कहते हैं कि-- जिन के 
अशचसत के जिधारयोग से जामा है जिम के बम भर्पात्‌ केबसी- 
भगवात ग्रणधरदेव भुस्वकुस्दाच्राम मादि संठ-मुनि प्लौर सम्यकत्वी- 
इन सबके बचत उसमें प्रा जाते हैं। जशामी की गाणी उसमें भिमित्त 
शहीं होती सम्पक्स्बी से सेकर केबसीमगबान सक के सबकी बाणी 
अ्रबिरुदझ है जैसी केबसीमगवान की बाणी है बेसी ही सम्पक्ध्वी की 
वाणी है भसे ही केवसीमगबाव भी वाणी में बहुत साए प्रौर 
सम्पषरबी की बाणी में कम झाएं, किस्तु दो्मों का अमिप्राय तो 
एक ही है। 

प्रौर जिन के बचन के विच्ारयोग से श्वावा ---हसमें 


म्ग्श्) 


(१०१) “केव॒लज्ञान की खडी” के तेरह प्रवचन. . और केवलज्ञान 
के साथ संधिप्वंक उनका अंतमंगल 


--इस क्रमबद्धपर्याय पर पहलीबार के “आठ” श्रौर दूसरी- 
बार के “पाँच”--इस प्रकार कुल तेरह प्रवचन हुए । तेरहवाँ ग्ुण- 
स्थान केवलज्ञान का है भौोर ज्ञायकोन्मुख होकर इस क्रमबद्धपर्याय का 
निरेय करना वह “केवलज्ञान की खडी” है, उसका फल केवलज्ञान 
है। जो इसका निर्णय करे उसे ऋ्रमबद्धपर्यायमे अल्पकाल में केवलज्ञान 
हुए बिना नही रहेगा । इस क्रमबद्ध का निणेय करनेवाला “केवली- 
भगवान का पुत्र” हुआ, प्रतीतिरूप से केवलज्ञान प्रगट हुआ, उसे अ्रब 
विशेष भव नही हो सकते । ज्ञायकस्वभाव सन्मुख होकर यह निर्णय 
करने से श्रपूर्वं सम्यग्दर्शन प्रगट होता है, और फिर निर्मेल निर्मल 
क्रमबद्धपर्यायें होने पर अनुक्रम से चारित्रदशा और केवलज्ञान 


होता है । 


--इसप्रकार केवलज्ञान के साथ सधिपूर्वक ज्ञायकस्वभाव 
ओऔर क्रमबद्धपर्याय का अ्लोकिक रहस्य प्रगट करनेवाला यह विषय 
पूर्ण होता है । 
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९0 मातेंक हुकर३ लाल एकल: मामा: छक हक लक पाए आक कफ सी 
“केवलज्ञान” के साथ क्रमवद्धपर्याय की - 

! संघि करानेवाले यह तेरह प्रवचन है 

हि खयबंस भरवर्तमान हों 

प्रायफ्स्थमाव भर क्रमपद्धपयांय प्रा सलौकिक 

है 

है है 

४ । 

है श 


रइस्प समप्नाफ़र, 
फेर रशान फ्रो प्रक्ापश्चित फरनेबाले 


श्री फ्हान गुरुदेव की जय हो 
(कर (०० पुण) हुक ए23 रक> सुऋ सुख: हम सह चकाल सके 
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अनेकान्तगर्भित सम्यक नियतवाद 


क्रमबद्धपर्याय के निर्णय में था जानेवाला अनेकान्तवाद 
अह- 


वस्तु मे तीनोकाल की श्रवस्थायें क्रमबद्ध ही होती हैं, कोई 
ग्रवस्था उलटी-सीधी नहीं होती--ऐसा ही वस्तुस्वभाव है । वस्तु- 
स्वभाव के इस महान सिद्धान्त का रहस्य न समभनेवाले शअ्रज्ञानी 
लोग, उस पर मिथ्या नियतवाद अथवा एकान्तवाद होने का आरोप 
करते हैं, यहाँ उसका निराकरण किया जाता है। 


नियत के साथ ही पुरुषार्थ, ज्ञान, श्रद्धादि धर्म भी विद्यमान 
ही हैं। नियतस्वभाव के निणंय के साथ विद्यमान सम्यक्‌ पुझुषार्थ को, 
सम्यक्‌ श्रद्धा को, सम्यक्‌ ज्ञान को, स्वभाव को---आदि को स्वीकार 
न करे तभी एकान्त नियतवाद कहलाता है । 


अज्ञानी तो, नियत वस्तुस्वभाव के निर्णय मे आ जानेवाला 
ज्ञान का पुरुषार्थ, सवेज्ञ के निर्णय का पुरुषार्े, स्वसन्मुख श्रद्धाज्ञानादि 
को स्वीकार किय्रे बिना ही नियत को (-जैसा होना होगा सो होगा-- 
ऐसी ) बात करते हैं, इसलिये उसे तो एकात नियत कहा जाता है। 


परन्तु ज्ञानी तो नियत वस्तुस्वभाव के निर्णय में साथ ही 
विद्यमान ऐसे सम्यक्‌ पुरुषार्थ को, स्वसन्मुख ज्ञान--श्रद्धा को, स्वभाव 
को, काल को, निमित्त को--सभी को स्वीकार करते हैं, इसलिये वह 
मिथ्यानियत नही है परन्तु सम्यक्‌ नियतवाद है, उसीमे अनेकान्तवाद 
थ्रा जाता है । 

नियत को और उसके साथ दूसरे अनियत को-( पुरुषाथे, 
काल, स्वभाव, ज्ञान, श्रद्धा, निमित्तादि को ) भी ज्ञानी स्वीकार करते 
हैं, इसलिये उनके नियत-अ्रनियत का मेल हुआ । | यहाँ 'अनियत' 
का अर्थ 'अक्रमबद्ध/ नही समझना, परन्तु नियत के साथ विद्यमान 
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नियत के प्रतिरिक्त पुरुषार्ष भादि धर्मों को यहाँ प्रनियत' कहा है-- 
ऐसा समझना । ] इस प्रकार वस्तु में 'मियत” “प्रनियत' दोसों धर्म 
एक सम्रय एक साथ हैं इसलिये प्रनेकास्त स्वमाव है, और ठसकी 
शा में पनेकाम्तवाद है। 


क्मबद्धपर्याय में पुरुषार्थे भ्रादि का क्रम भी साथ ही है, इस 
सिये क्रमबद्धपर्याय की प्रतीति भी प्रा ही जाती है। पुरुषाभ कहीं 
फ्रमबद्धपर्यायों से धूर नहीं सह बाठा' इससिसे मिमत के निर्णय में 
पुरुषार्ष उड़ नहीं जाता परन्तु साथ ही मा जाता है। इसलिये मिमत 
स्वमाव की भद्धा बहू प्रमेकास्तवाद है--ऐसा सममता। जो बस्तु की 
पर्या्यों का नियत-ऋममबठ होना सम माने प्रथवा तो क्रमबद्॒पर्याय 
के निर्णय में विधमान सम्पक-पुरुषार्भ को न मानै उसे भमेकान्तमय 
बस्तुस्वमाव की उबर महीँ है, वह मिध्याहष्टि है। 


“-भी समयसार कलश २ पर पूम्य प्री कानजी स्वामी के 
प्रवचन से । 


( २२६ ) 
% अनेकान्त. # 


[ प्रत्येक वस्तु को अनेकान्त 'अपने से पूण' और 'पर से प्थक्‌? 
घोषित करता है ] 


नह #* 


प्रत्येक वस्तु अनेकान्तरूप से निश्चित होती है । एक वस्तु में 
वस्तुपने' को उत्पन्न करनेवाली श्रस्ति-तास्ति श्रादि परस्पर विरुद्ध दो 
शक्तियो का प्रकाशित होना सो श्रनेकान्त है । प्रत्येक वस्तु श्रपने रूप 
से अस्तिरूप है और पररूप से नास्तिरूप है, ऐसे भ्रस्ति-नास्तिरूप 
श्रनेकान्त द्वारा प्रत्येक वस्तु का स्वरूप निद्िचितु होता है। इसी 
स्याय से, उपादान-निमित्त, निरंचय-व्यवहार और द्रव्य-पर्याय, इस 
प्रत्येक बोल का स्वरूप भी श्रस्ति-तास्तिरूप श्रनेकान्त द्वारा निम्ना- 
नुसार निमश्वित्‌ होता है -- 


निमिच सम्बन्धी अनेकान्त 


उपादान श्रौर निमित्त यह दोनो भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं, दोनो 

पदार्थे श्रपने अपने स्वरूप से अस्तिरूप हैं और दूसरे के स्वरूप से 
नास्तिरूप हैं, इस प्रकार निमित्त स्व-रूप से है शोर पर-रूप से नहीं 
है, निमित्त निमित्तरूप से है और उपादानरूप से वह नास्तिरूप है। 
इसलिये उपादान में निमित्त का अ्रमाव है, इससे उपादान मे निमित्त 
कुछ नही कर सकता । निमित्त निमित्त का कार्य करता है, उपादान 
का कार्य नहीं करता-ऐसा शअ्रनेकान्तस्वरूप है । ऐसे अनेकान्तस्वरूप 
से निमित्त को जाने तभी निमित्त का यथाथें ज्ञान होता है । “निमित्त 
तनिमित्त का कार्य' भी करता है और निमित्त उपादान का कार्य भी 
करता है'--ऐसा कोई माने तो उसका अर्थ यह्‌ हुआ कि निमित्त 
अपनेरूप से अस्तिरूप है और पररूप से भी अस्तिरूप है, ऐसा होने 
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पैं मिमित्त पदाय में भ्रस्ति-नास्ठिकूप परस्पर बिदय दो धर्म सिद्ध 
नहीं हुए, इसलिए वह मान्यता एकान्स है। इसलिये 'मिमित्त उपादान 
का कुछ करता है--ऐसा जिसने माना उसने प्रत्ति-नास्विरूप 
प्रमेकास्त द्वार सिमित्त के स्वरूप को नहीं जाना किन्तु भपनी मिस्या 
गर्पना से एकान्त भान लिया है उसने उपादात--निम्मित्त की 
मिप्तता, स्वतत्रता नहीं मामी झिन्तु उन दोनों की एकवा मानी है 
इससिये उसकी मास्यता मिष्या है। 
उपादान सम्बंधी अनेकान्त 
उपादान स्व-हूप से है सौर पररूप से सहीं है” इस प्रकार 
उपादान का अस्ति-मास्तिरूप झनेकास्तस्वमाव है। उपादाम के कार्य 
में उपादाम के बाय की अस्ति है भौर उपादात के कार्य में निमित 
के कार्य को मासित है ।--ऐसे भनेज/स्व ठ्वारा प्रस्येफ वस्तु का भिन्त 
भिप्त स्वरूप शास होता है दो उपादान में मिमित्त गया करे ? रुछ 
भी महीं गर सकता । जो ऐसा जानता है उसने छपादास को भमेगांत 
स्वरुप मे पामा है डिस्तु 'उपादान में निमित्त हुए भो गरता है 
--ऐसा जो मामे उसने उपादान के भनेकामस्तस्वकूप को नहीं जाना 
है किग्तु एवाम्तस्यरूप से मामा है इससिये उसको माग्यता मिख्पा 
है । निम्यप-स्पवहार भी मिसया है| 
निश्णय भौर स्पषदार सम्बधी अनेक्ान्त 
उपादान-निम्मित्त की भाँति निर्षय सौर स्थयहार गा भी 
अतेबास्तरयरूप है । निश्चय है वहू मिष्पयह्प रो अत्ितिरुप है भौर 
स्पवद्ारश्प से मास्तिरुप है. ब्यवद्दार है महू स्पपद्वारमप रे भल्तिष्म्प 
है धोर निश्यपरूप से गसास्तिप है। इग प्रशार कर्षपियृ परस्पर 
विरठ दो पम होने से वह पनेडान्तस्ग्मप है। मि"यथ भोर स्यवहार 
बग एव दूगरे में ममाय है परस्पर सशगा भी बिरद है--हगा 
ग्रतेषाश दतगाता है शद फिर स्थरद्टार निया में कया करेगा ? 
ब्यपहार स्पय्ार भा शाय करता है और भिषय का कार्य 
सही शरता अर्थात्‌ स्पदट्टर इरयन बा का ये बता है धोर अबरप 
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पने का कार्ये नहीं करता--ऐसा व्यवहार का अनेकान्तस्वभाव है। 
इसके बदले व्यवहार व्यवहार का भी कार्य करता है और व्यवहार 
निश्चय का कारये भी करता है--ऐसा जो मानता है उसने व्यवहार 
के अनेकान्तस्वरूप को नहीं जाना है किन्तु व्यवहार को एकान्तरूप 
से माना है। वह व्यवहाराभासमात्र का घारक मिथ्याहृष्टि है । 
व्यवहार करते करते निश्चय होता है श्रर्थात्‌ व्यवहार निम्नय 
का कारण होता है--ऐसा माना उसने निश्चय ओर व्यवहार को 


पृथक नही जाना किन्तु दोनो को एक ही माना है, इसलिये वह भी 
एकान्त मान्यता हुई । 


द्रव्य और पर्याय सम्बन्धी अनेकान्त 

द्रव्य-पर्याय सम्बन्धी अनेकान्तस्वरूप इस प्रकार हैः द्रव्य 
द्रव्यरूप से है और सम्पूर्रा द्रव्य एक पर्यायरूप नही है। पर्याय पर्याय- 
रूप है और एक पर्याय सपूर्ण द्रव्यकूप नही है । उसमे द्रव्य के आश्रय 
से धर्म नही होता है, पर्याय के श्राश्नय से घर्म नही होता । पर्यायबुद्धि 
से धर्म होता है-ऐसा मानना वह एकान्त है। स्व-द्रव्य के आश्रय से' 
धर्म होता है उसके बदले अंश के-पर्याय के आश्रय से जिसने धर्म माना 
उसकी मान्यता मे पर्याय ने ही द्वव्य का काम किया अर्थात्‌ पर्याय ही 
द्रव्य हो गई, उसकी मान्यता में द्रव्य-पर्याय का अनेकान्तस्वरूप नहीं 
भ्राया है। व्रव्यद्ृष्टि से ( द्रव्य के आश्रय से ) ही घर्म होता है श्रौर 
पर्यायबुद्धि से घर्म नहीं होता---ऐसा मानना सो श्रनेकान्त है । 

इस प्रकार एकान्त-अनेकान्त का स्वरूप समझता चाहिये । 

जो जीव ऐसा अनेकान्त वस्तुस्वरूप समझे वह जीव निमित्त, 
व्यवहार या पर्याय का आश्रय छोडकर अपने द्रव्यस्वभाव की ओर 
ढले बिना नहीं रहता, श्रर्थात्‌ स्वभाव के आश्रय से उसे सम्यर्द्शन 
--ज्ञानादि धर्म होते हैं। इस प्रकार भ्रनेकान्त की पहिचान से घम्मे 
का प्रारस्म होता है। जो जीव ऐसा अनेकान्तस्वरूप न जाने वह 


कभो पर का आश्रय छोडकर अपने स्वभाव की श्रोर नही ढलेगा 
झौर न उसे धर्म होगा । 


( २१३२ ) 
अनेकान्त का प्रयोजन 


फ् 


“हमें हो ऐसा प्रतीत होता है कि आह्म ब्यवहार के भमेक 
विधि-निषेष के करत त्व की महिमा में कोई कल्याण नहीं है। यह 
कहीं ऐकान्तिक दृष्टि से सिखा है अथवा भ्रन्य कोई हेतु है ऐसा 
बिचार छोड़कर उस बचनों से छो मी थन्तसुंक्ष वृत्ति होने को प्रेरणा 
मित्ते उसे करने का बितच्वार रखमा सो सुविचार हृष्टि है।.. बाह्य 
किया के प्रतमु लहष्टिहीस विधि-मिपेष में भुछ भी बास्तमिक कल्याण 
नहीं है। प्रमेकाम्तिक मार्ग भी सम्यक एकास्त-नियब पद की प्राप्ति 
कराने के प्रतिरिक्त मनन्‍्य किसो भी हेतु से उपकारी गहीं है मह 
जानकर ही सिखा है। यह मात्र अनुकम्पाडुदे से नियप्रहतसे 
मिप्कपट भाव से निदम्मता से भोर हिल हृष्ठि से पिला है” यदि इस 
प्रकार विधार करोगे तो यह ययाप् हृष्टिगोचर होगा । 

( प्लीमदु राजभमसा मर पृष्ठ १३४६-४७ ) 


( २३३ ) 


जीव ओर कर्म दोनों स्वतंत्र हैं 


श्री अमितगति आचायें कृत योगसार (-अर्थाव्‌ श्रध्यात्मतरगिणी ) के 
नववें अधिकार की ४९ वी गाथा मे ( पृष्ठ १८६ ) कहा है कि-- 


न कर्म हति जीवस्य न जीव' कर्मंणो ग्रुणान्‌ । 
वध्य घातक भावोउस्ति नान्‍्योन्‍्य जीव कम णोः ॥ ४६ ॥ 


अर्थ---न तो कर्म जीव के गुणों को नष्ट करता है और न जीव 
ही कर्म के शुणो को नष्ट करता है इसलिये जीव श्रौर कर्म का आपस 
में वध्य घातक सम्बन्ध नही । 


भावा्थ--“वध्य घातक भाव” नामक विरोघ में वध्य का 
अर्थ मरनेवाला और घात का अर्थ मारनेवाला है, यह विरोध अहिन- 
कुल, श्रग्नि-जल आदि मे देखने मे आता है अर्थात्‌ नोला सर्प को 
मार देता है इसलिये सर्प वध्य और नोला घातक कहा जाता है तथा 
जल शभ्रग्नि को बुरा देता है इसलिये अग्नि वध्य और जल घातक 
होता है, यहाँ पर जीव और कर्मों मे यह विरोध देखने मे नही आता 
क्योकि यदि कर्म जीव के ग्रुणो को नष्ट करता अथवा जीव कर्म के 
गुणों को नष्ट करता तब तो जीव और कम में वध्य घातक भाव 


नामक विरोध होता । सो तो है नही, इसलिये जीव और कर्म मे वध्य 
घातक भाव नामक विरोध नही हो सकता । 


९३; 


40407: का प्रगन्‍्द पुरुपार्थ ऋणबद्धपर्यार करी 


अनन्त पुरुषा् अड्डा में प्राता है। कमबद्धपर्याप की 
हि 


प्रद्धा तियएबाद गहीं किल्तु सम्पक 
-- 
स्वामी कातिकेयानुप्रेस्ला गाथा ३२१-३२२-३२३ पर परृ्य श्री कानजी 
स्वामी का प्रव्नम 


[ वस्तु को पर्याय क्रमवद् हो होती है समापि पुस्यापे के 
बिगा छुद्ध पर्याय भ्रगट नहीं होती इसी सिद्धान्त पर मुस्यतया महू 
प्रव्न है । इस प्रबचन में निम्नलिखित विषयों के स्वरूप का स्पष्टी 


बरण हो जाता है--- 


१--पुरुपार्थ २--सम्पम्टष्ट की धममाबना ३-सर्वज्ञ की 
ययाघष श्रद्धा ड-द्वम्यहष्टि, ५-मड़ भ्ौर बेठन पदार्थों की क्रमबदध 
पर्षाय ६-उपादान निमित्त ७-सम्यग्दशन ८-कर्तु त्व मोर शाठृत्य 
१०-सापकदशा ११-अर्म में उदोरणा इत्पादि के प्रगार १२-प्रक्ति 
की निसन्देह प्रतिष्यनति १३-सम्परइष्टि और मिस्पाहष्टि १४-प्रनेगास्त 
और एकाम्त १५-पाँच समयाय १६-अस्ति-माधह्ति १७-मैमित्तिक 
संबंप १८-निम्भय-स्पवहाए, १६-आत्मश घौर सर्वबेज्ञ २०-तिमित्त 
को उपस्थिति होने पर भी भिमित्त के बिसा कार्य होता है। इसमें 
झ्रनेद पहलुओशों से---प्रकाशम्तर ले बाशंबार स्वत पुएपार्थ को पिद्ध 
किया है भोर इस प्रकार पुरुपार्धस्वमाबी भात्मा की पहचान कराई 
है | जिशासुजत इस प्रबचत के रहस्य को समझकर भात्मा के स्वत 
साथ परुप्पार्ध को पहचान गरबे उस प्ोर उम्मुस्त हो यही 
भावना है। ] 


स्वामी ढातिफ्रेय प्राचार्यने तोन गाधाप्रों में यह बताया है 
कि सम्परटृष्टि जोग बस्तुस्वरूप गा कसा बितगन ढरते हैं तथा दिस 
पअहार पुरपाये की मातता ररदे हैं। यह विद्येप ज्ातस्प होनेसे 
पहाँ बणित किया जा रहा है। वे मूल सापायें इस प्रधार हैं -- 


( २३४ ) 


ज जस्स जम्मिदेसे जेण विहाणेण जम्मि कालम्मि 

णाद जिशेण रियद जम्म वा अहव मरण वा ॥ ३२१ ॥। 
त तस्स तम्मिदेसे तेशविहाएेण तम्मि कालम्मि । 

को सकुइ चालेदु इदो वा श्रह जिशिदो वा ॥ ३२२॥। 


प्रथे “जिस जीव को जिस देश मे, जिस काल मे, जिस 
विधि से जन्म-मरण, सुख-दु ख तथा रोग और दारिद्रच्र इत्यादि 
जैसे सर्वेज्ञदेव ने जाने हैं उसी प्रकार वे सत्र नियम से होगे । सर्वज्ञदेव 
ते जिस प्रकार जाना है उसी प्रकार उस जीव के उसी देश मे, उसी 
काल मे और उसी विधि से नियम पूर्वक सब होता है, उसके निवारण 
करने के लिए इन्द्र या जिनेन्द्र तीर्थंकरदेव कोई भी समर्थ नही है । 


भावार्थ --सर्व ज्देव समस्त द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की 
अ्रवस्थाओ्रो को जानते हैं। सर्वेज्ञ के ज्ञान मे जो कुछ प्रतिभासित हुआ 
है, वह सब निरचय से होता है, उसमे हीनाधिक कुछ भी नहीं होता, 
इस प्रकार सम्यग्हष्टि विचार करता है। ( स्वामी का्िकेयानुप्रेक्षा 
पृष्ठ १२५ ) 


इस गाथा में यह बताया है कि सम्यग्हष्टि की धर्मानुप्रेक्षा 
कसी होती है | सम्यग्हृष्टि जीव वस्तु के स्वरूप का किस प्रकार चित- 
वन करता है यह बात यहाँ बताई है। सम्यग्हष्टि की यह भावना दुःख 
मे घोरज दिलाने के लिये अथवा भूठा आश्वासन देने के लिये नही 
है किन्तु जिनेन्द्रदेव के द्वारा देखा गया वस्तुस्वरूप जिस प्रकार है 
उसी प्रकार स्वय चितवन करता है, वस्तुस्वरूप ऐसा ही है, वह 
कोई कल्पना नही है । यह धर्म की बात है । 'जिस काल में जो होने 
वाली श्रवस्था सर्वेज़्भगवान ने देखी है उस काल में वही अ्रवस्था 
होती है दूसरी नहीं होती” इसमे एकान्तवाद या नियतवाद नही है 
किन्तु इसीमे सच्चा अनेकान्तवाद और सर्वज्ञता की भावना तथा ज्ञान 
का अनन्त पुरुषार्थ आ जाता है । 


आत्मा सामन्‍्य-विद्ेषस्वरूप वस्तु है, श्रनादि अनन्त ज्ञान- 


( २१६ ) 


स्वरूप है उस सामास्य भौर उस ज्ञान में से समय समय पर णो पर्याम 
होती है बह विफ्तेष है।सामास्य स्वर्य ध्रुब रहकर बविश्वेपरूप में 
परिणमम करता है' उस बिशेष पर्याय में यदि स्वरूप की दुत्रि करे 
ठो समय समम पर विशेष में श्ुदता होती है और यदि उस विप्लेष 
पर्याम में ऐसी विपरीत रुचि करे कि 'जो रागादि देहादि हैं बहु मैं 
है! तो विफ्तेष में असुठता होती है। इस प्रकार मदि स्वरूप की दचि 
करे सो शुद्ध पर्माय रूमबद्ध प्रगट होती है भ्ौर यदि विकार की-- 
पर को रुचि होती है तो भपुद्ध पर्याय क्रमयद्ध भ्रगठ होती है भैतन्य 
की क्रमबद्धपर्याय में प्रस्तर सहीं पड़ता किन्तु क्रमबद्ध का ऐसा 
मियम है कि जिस भोर की रुचि करता उस तरफ की क्रमबद्ध दप्षा 
होती है बचिसे क्रमबद पर्याय की श्रद्धा होती है उसे द्रृष्प को झुषि 
होती है प्रौर चिसे द्रस्‍्प की रुचि होती है उसकी क्रमबद्धपर्याम घुद्ध 
ही होती है अर्पात्‌ सर्वश्षमसबान के ज्ञात के प्रनुसार क्रमबद्धपर्याय 
ही होती है उसमें कोई अस्तर महीं पड़ता । इतना निएचय करने 
में तो द्रब्य की भोर का अनन्त पुरुषार्भ आा जाता है। यहाँ पर्याय 
का क्रम नहीं बदसना है डिन्तु अपती भोर रुचि करनी है । 


प्रएम---जगत के पदार्थो की अवस्था क्रमबठ होती है। बड़ 
अपना चेतन इत्यावि समी में एक के घाव यूसरी ऋ्मबद्ध अबस्था शो 
सर्वशदेव ने देसी है उसीके अनुसार पझ्नादि जनस्तव समयवठ्ध होती है 
तब फिर इसमें पुरुषार्थ करसे की बात ही कहाँ रही ? 


एछचर--मात्र कात्मा की झोर रा ही पुस्पार्म किया जाता 
है तब ही क्रमबद्धपर्याय की श्रद्धा होती है | जिसने प्रपने प्रात्मा में 
क्रमवद्धपर्याय का निणाय किया कि भहों | जड़ और चेदन्य सभी 
की सबस्था क्रमबद्ध स्वयं हुमा करती है मैं पर में क्या कर सकता 
है? मेरा ऐसा स्वसूप है कि मात्र जेसा होता है मैं वैसा ही जानता 
है ऐसे गिर्णय में पर की प्रवस्था में प्रच्छा बुरा मानता मी रह 
जाता किन्तु शाटृत्य ही रहता है अर्थात्‌ विपरोत माश्यता और मन 


( है३े७ ) 


स्‍्तानुबस्धी कषाय का नाश हो जाता है| अनन्त पर द्रव्य के कलूं त्व 
का महा मिथ्यात्वभाव दूर होकर अपने ज्ञाता स्वभाव की अनन्त 


हढता हो गई। ऐसा अ्रपती ओर का अनन्त पुरुषा्े क्रमवद्धपर्याय 
की श्रद्धा में हुआ है । 


समस्त द्वब्यो की अवस्था ऋमबद्ध होती है । मैं उसे जानता 
हैं किन्तु में किसी का कुछ नही करता ऐसी मान्यता के द्वारा मिथ्या- 
त्व का नाश करके पर से पुनरावृत्त होकर जीव अपनी श्रोर भुकता 
है। सर्वज्ञदेव के ज्ञान मे जो प्रतिभासित हुआ है उसमे कोई श्रन्तर 
नही पडता, समस्त पदार्थों की समय समय पर जो अवस्था क्रमबद्ध 
होती है वही होती है, ऐसे निर्णय मे सम्यग्दशंन भी आ जाता है। 
इसमे पुरुषार्थ किस प्रकार आया सो बतलाते हैं । 


१--पर की अवस्था उसके क्रमानुसार होती ही रहती है, 
मैं पर का कुछ नही करता यह तिश्चय किया कि सभी पर द्र॒व्यो का 
अभिमान दूर हो जाता है । 


२--विपरीत मान्यता के क(रण पर की अवस्था मे अच्छा 
बुरा मानकर जो श्रनन्तानुबन्धी रागद्वेष करता था वह दूर हो गया। 
इस प्रकार क्रमबद्धपर्याय की श्रद्धा करते पर परद्रव्य के लक्ष से हटकर 
स्वय रागद्वेष रहित अपने ज्ञातास्वभाव में आ गया अर्थात्‌ अपने 
हिंत के लिये परमुखापेक्षा रुक गई और ज्ञान अपनी भ्रोर प्रवृत्त हो 
गया । श्रपने द्रव्य मे भी एक के बाद दूसरी श्रवस्था क्रमबद्ध द्ोती 
है। में तो तोनोकाल की क्रमबद्ध अवस्थाश्रो का पिंडरूप द्रव्य हैं, 
वस्तु तो ज्ञाता ही है, एक अ्रवस्था जितनी वस्तु नही है, अवस्था में 
जो राग-द्वेष होता है वह्‌ पर वस्तु के कारण नही किन्तु वर्तमान 
अवस्था की दुर्बलता से होता है, उस दुबेलता को भी देखना नही 
रहा किन्तु पुरुषार्थ से परिपूर्ण ज्ञातास्वरूप में ही देखना रहा। उस 
स्वरूप के लक्ष से पुरुषार्थ की दुबेलता अल्प काल में टूट जायगी । 


( रेरेप ) 


कऋमबद्धपर्याय हब्य में से आती है पर पदाज में से नहीं 
प्राती तथा एक पर्याय में से दूसरी पर्याय प्रगट नहीं होती इसलिये 
अपमी पर्याय के सिये पर इम्य की ओर अथगा पर्याम को महीं देखता 
रहा किस्तु मात्र ज्ञातास्मरूप को ही देखना रहा | जिसको ऐसी दशा 
हो जाती है, समझना अाहिये कि उसने सवज्ञ के शान के भगुसार 
कमगठपर्याय का दिणेय किया है । 


प्रश्म--सर्वेश्भगबान मे बेखा हो तभी दो आत्मा की रुपि 
होठी है न ? 

उसर'--मह रिसने शिष्य किया कि सबबंधमगवाल सब कुछ 
जातते हैं? जिसमे सर्वश्मगबास की ज्ञानदक्ति को अपनी पर्माय 
में निश्चिद्‌ किया है उसशी पर्याय संसार से प्रौर राग से हटकर प्रपमे 
स्‍्वमाब को ओर सग गई है तभी तो बह सवेश का मिणय करता 
है। जिसकी पर्याय शातस्वमाब की भोर हो गई है उठे भाष्मा की 
ही दुजि होती है। जिसने यह मयाथंतया निश्चरय किया कि प्रहो! 
केबलीमगवाम तीनकास प्रौर तीनसोक के श्ञाता हैं' थे अपने शाम से 
सब गुछ जानते हैं झिन्‍्तु किसी का कुछ नहीं करते उतने प्रपमे 
स्रात्मा को झ्ातास्वमाव के रूप में सात सिया और उसको तीनकाल 
प्रौर तीनसोक के समस्त पदार्यों की करत त्वशुछि दूर हो गई है पर्भाव 
ग्रमिशाय कौ अ्रपेक्षा से बह सर्वश् हो गया है। ऐसा स्थमाव का 
अगंठ पुरुषार्थ ऋ्मबद्धपर्याय की अद्धा में भाता है। क्रमवद्धपर्योय 
की अभ्रद्धा एकास्त नियतबाद नहीं है डिस्तु पाँचों समबाय सहित सम्यक 
पुस्पार्षवाद है । 


प्रस्तुत डब्पों की एक के माद दूसरी जो प्रवस्पा द्वोतौ है 
छसका कर्ता स्वयं बही दृश्य होता है किस्तु मैं उसका कर्ता महीं हूँ 
ओ्रौर प्र मेरी प्रबसस्‍्था को कोई प्रस्य करता है। किसी निमित्तकारण से 
शापद्वेंप नहीं होते। इस प्रकार मिमित्त भौर रागद्वेध को जाननेबालो 
मात्र स्वसामुख ज्ञाम दी धदस्पा रह पाती है बहू प्रबस्था शाता 


( २३६ ) 


स्वरूप को जानती है, रागको जानती है और सभो पर को भी जानती 
है, मात्र जानना ही ज्ञान का स्वरूप है। जो राग होता है वह ज्ञान 
का ज्ञेय है किन्तु राग उस ज्ञान का स्वरूप नहीं है--ऐसी श्रद्धा में 
ज्ञान का अनन्त पुरुपार्थ समाविष्ट रहता है । यह समभने के लिये ही 
आचायेदेव ने यहाँ पर दो गाथायें देकर वस्तु स्वरूप बताया है। 
सम्यग्दष्टि को अभी केवलज्ञान नही हुआ इससे पूर्व श्रपने केवलज्ञान 
की भावना को करता हुग्ना वस्तुस्वरूप का विचार करता है। सर्वश्ञता 
के होने पर वस्तुस्वरूप कैसा ज्ञात होगा इसका चितवन करता है । 


श्रात्मा की अवस्था क्रमबद्ध होती है । जब आत्मा की जो 
अवस्था होती है तव उस अवस्था के लिये अनुकूल निमित्तरूप पर वस्तु 
स्वय उपस्थित होती ही है। श्रात्मा की क्रमबद्ध पर्याय की जो योग्यता 
हो उसके अनुसार यदि निमित्त न आये तो वह पर्याय कही अटक 
जायगी सी वात नही है । यह प्रश्न ही अज्ञान से परिपूर्ण है कि यदि 
निमित्त न होगा तो यह कैसे होगा, उपादानस्वरूप की दृष्टिवाले के यह 
प्रघन ही नही उठ सकता । वस्तु में अपने क्रम से जब अवस्था होती 
है तब निमित्त होता ही है, ऐसा नियम है । 
घूप परमाणु की ही प्रकाशमान दशा है श्रीर छाया भी 
परमाणु की काली दशा है | परमाणु में जिस समय काली अवस्था 
होनी होती है उसी समय काली अवस्था उसके द्वारा स्व्रय होती है, 
और उस समय सामने दूसरी वस्तु उपस्थित होती है। परमाणु की 
काली दशा के क्रम को बदलने के लिये कोई समर्थ नही है। घूप में 
वीच में हाथ रखने पर नीचे जो परछाईं पडती है वह हाथ के कारण 
नही होती, किन्तु वहाँ के परमाणु की ही उस उस समय क्रमबद्ध 
श्रवस्था काली होती है । अमुक परमाणुओ में दोपहर को ३ बजे 
काली श्रवस्था होनी है ऐसा सर्वेज्ञदेव ने देखा है और यदि उस समय 
हाथ न आये तो उन परमाणुओ की ३ बजे होनेवाली दशा अटक 
जायगी ? नही ।! ऐसा बनता हो नहीं। परमाझुओो मे ठोक ३ बजे 
काली अवस्था होनी हो, तो ठीक उसी समय हाथ इत्यादि निमित्त 


€ २४० ) 


स्वयं उपस्थित होते हो हैं. र्बश्देव ने अपने ज्ञान में यह देखा हो कि 
३ यजे प्रमुक परमाणुर्ओों की कासी प्रवस्था होती है भौर यदि निमित्त 
का क्षमाव होसे से प्रघवा मिमित्त के विसम्व से प्रामे के कारण बह 
प्रदस्था विक्तंव से हो दो सर्बज्ञ का शान गलत ठहूरेगा डिन्‍्तु यह 
जसभव है। जिस समय वस्तु की जो क्रमबद्ध थवस्था दोमी होतो है 
उस समम निमित्त उपस्थित म हो यह हो ही महीं सकता। भमिमित 
होवा तो है ढिन्‍्तु बह कुछ करता नहीं है। 
यहाँ पर पुदूल का हष्टांत दिया गया है इसी प्रकार भव जीव 
का हृष्ांस देकर समम्पते हैं। किसी जीव के केबसज्ञान प्रगट होना हो 
पग्रौर घरीर में बजुबूपमनाराचसंहनन म हो तो केवलशास झक भायगा 
ऐसी माम्यठा बिसकुल बसटम पराधोम इष्टि की है। जीव केवसशान 
प्राप्त करने की तमारी में हो भ्ौर झरीर में बजुदूपमनाराचसंहनत मे 
हो ऐसा कदापि हो ही महीं सकता। जहाँ उपादान समय सन्मद्ध हो बहाँ 
निममित्त श्वयं उपस्पित होता ही है। जिस समय उपदान कार्यरुप में 
परिणमित होता है उसी समय दूसरी बस्तु निमित्तरूप उपस्थित होती 
है निमित्त बाद में आठा हो सो वात नहीं है। जिस समय उपादान 
का कार्य होता है उसी समय सिमित्त की उपस्पिति भी होतो है. ऐसा 
होने पर भी निमिद्च-उपादाम के गार्य में किसो भी प्रकार बी सह्ामता 
प्रसर प्रभाव अथवा परिबंतन महों करता । यह नहीं हो पकता कि 
निमित्त न हो भौर हिमित्त से कार्य हो ऐसा भी मह्ठी हो सक्ता | भेतत 
भपणना जद हम्प में उसको प्रपनी जो क्रमअद प्रवस्पा जब होनी होती 
है रब भनुहस सिमित उपस्थित होते हैं। ऐसा थो स्वापीगहष्टि गया 
विषय है उसे सम्पम्टृष्टि ही जानता है. मिख्याट्टष्टियों को वस्तु को स्व 
त॑ंत्रता बी प्रतीति महीं होही इससिये उमशी हृष्टि निमित्त पर 
जाती है । 
प्रजानी को बस्त॒ुस्वरूप का मपास शान महीं है इसप्तिये बस्तु 
की क्रमशदपर्याय में शका करता है गि यह ऐसा बसे हो गया ? उसे 
सबम के शाग की झौर बस्तु शो स्दत॑ त्रता की प्रतीति नहीं है, झामी को 
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वस्तुस्वरूप मे शंका नही होती । वह जानता है कि जिस काल में जिस 
वस्तु फी जो पर्याय होती है वह उस की क्रमवद्ध अवस्था है, में तो 
मात्र जाननेवाला हैँ, इस प्रकार ज्ञानी को अपने ज्ञातृत्वस्वभाव की 
प्रतीति है। इसलिये सर्वेज्ञभगवान के द्वारा जाने गये वस्तुस्वरूप का 
चितवन करके वह अपने ज्ञान को भावना को बढाता है कि जिस 
समय जो जैसा होता है उसका मैं वैसा ज्ञायक ही हूँ, श्रपने ज्ञायक- 
स्वरूप की भावना करते करते मेरा केवलज्ञान प्रगट हो जायगा । 


ऐसी भावना केवली भगवान के नही होती किन्तु जिसे अभी 
अल्प रागद्वेष होता है ऐसे चोथे, पाचवें और छुठे गशुणस्थानवाले ज्ञानी 
की घमंभावता का यह विचार है, इसमे यथार्थ वस्तुस्वरूप की 
भावना है यह कोई मिथ्या कल्पना या दु'ख के आदइवासन के लिये 
नही है । सम्यग्दृष्टि किसी भी संयोग-वियोग को आ्रापत्ति का कारण 
नही मानते किन्तु ज्ञान की गपूर्ण दशा के कारण अपनी दुर्बलता से 
अल्प राग-द्वेप होता है--उस समय सपूर्ण ज्ञानदशा किस प्रकार की 
होती है इसका वे इस तरह चित्वन करते हैं । 


जिस काल मे जिस वस्तु की जो श्रवस्था सर्वेश्देव के शञानमे 
ज्ञात हुई है उसी प्रकार क्रमबद्ध अवस्था होगी । भगवान तीथ्थक रदेव 
भी उसे बदलने में समर्थ नही हैं, देखिये इस मे सम्यग्हष्टि की भावना 
कि नि'शकता का कितना बल है। 'भगवान भी उसे बदलने मे समथ्थे 
नही हैं! यह कहने में वास्तव मे भ्रपने ज्ञान की नि शकता ही है। 
सर्वेज्ञदेव मात्र ज्ञाता हैं किन्तु वे किसी भी तरह का परिवर्तत करने 
में समर्थ नही हैं, तब फिर मैं तो कर ही क्या सकता हूँ ? मैं भी 


मात्र ज्ञात्ता ही हूँ, इस प्रकार अपने ज्ञान की पूर्णाता की भावना का 
बल है । 


जिस क्षेत्र भे जिस शरीर के जीवन या मरण, सुख या दुख 
का सयोग इत्यादि जिस विधि से होना है उसमे किचित्‌ मात्र भी भ्रतर 


नहीं भरा सकता। साप का काटना, पानी में डुबना, अग्नि मे जलना 
३९ 


इत्यादि ज्ञो सयोग होना है उठे वदसने में कोई मी तीनकास और हीत 
सोक में समय नहीं है । स्मरण रहे कि इसमें महागतम घिद्धांत निहित 
है भो कि मात्र पुरुधा् को सि्ध करता है। इसमें स्वामी कारतिकेय 
प्राचार्य ने बारह भावना का स्वरूप वर्णित किया है। थे महा सस्तमुमि 
थे, वे दो हचार वे पूर्व हो गये हैं । वस्तुस्वरूप को हृष्टि में रखकर 
इस धास्त्र में भावनाओं के स्वरूप का वर्णान किया गया है| यह 
तार सनातम जेन परम्परा में बहुत प्राचीन माना जाता है। स्वामी 
का्तिकेय के सम्द में शीमद्‌ राजचन्द ने भी कहा है कि--'ममस्कार 
हो उमर स्वामी कारतिकेय को' । इस महा सल्तमुनि के कथन में बहुत 
गहन रहस्य भरा हुमा है। 

“'बो जिस प्ीव के! प्र्भाद सभी जीबों के सिए यही तियम 
है कि जिस जीव को जिस कास में जीबन मरण इत्यावि का कोई भी 
संभोग सुख ठुःश का निमित्त प्राने बासा है उसमें परिवर्सन करने 
के सिगे देवेन्द्र शरेन् प्रघवा जिनेल्त् इत्यावि कोई मी समर्थ महीं हैं । 
यह सम्मग्हष्टि जीव के यथाबज्ञाय की पूणाता की मावना का बित्रार 
है| वस्तु का स्वरूप ही ऐसा है उसे अपने ज्ञान में सिया जाता है 
किन्तु किसी संयोग के भय से भ्राड़ सेते के सिये मह विभ्ार हीं है! 
एक पर्याय में तीत कास पक्‍्ोर तीस लोक के पदार्थों का ज्ञाम इस 
प्रकार श्ात हो जाम सम्यग्हष्टि इसका विचार करता है । 

यहाँ सु बुश के समोग कौ बात की गई है । संयोग के 
समय भीतर स्वयं लो घुभ या अधुममाव होता है बहू आश्मा के वीर्म 
का कार्य है। पुरुपा्ं की इंधंससा से राग-इेब होता है वहाँ सम्य 
गहष्डि अपनी पर्याय की हीनता को स्व-श्क्ष से जानता है बहू मह 
महीं मामठा कि संयोग के कारण से निज को रागहेव होता है 
किन्तु बहू महू मानठा है कि जेसा स्वझदेव ते देखा है वसा ही संयोग 
वियोग क्रमण' होता है मिप्पाहष्टि च्रीब यह मामता है कि पर 
संयोग के कारण से निज को रागहेप होता है इसलिये बह संयोग 

को बदकना लाहृता है, उसे बीतराग्रप्तासम के प्रति प्रद्धा हहीं है। 
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उसे सर्वज्ञ के ज्ञान की भी श्रद्धा नही है, क्योकि जो कुछ होता हैं 
वह सब सर्वज्ञदेव के ज्ञान के अनुसार होता है फिर भी वह शका 
करता है कि ऐसा क्यो कर हुआ ? यदि उसे सर्वज्ञ की श्रद्धा हो 
तो उसे यह निश्चय करना चाहिये कि जो कुछ सर्वेज्ञदेव ने देखा है. 
उसीके अनुसार सब कुछ होता है, और ऐसा होने से यह मान्यता 
दूर हो जाती है कि सयोग के कारण अपने मे रागद्वेष होता है। 
झौर यह मान्यता भी दूर हो जाती है कि मैं सयोग को बदल 
सकता हैँ । जो इस सम्बन्ध में थोडा-सा भी अ्रन्यथा मानता हैं, 
समभना चाहिये कि उसे वीतरागशासन के प्रति थोडी भी श्रद्धा 


नही है । 


जिस जीव को जिस निमित्त के द्वारा जो श्रत्न-जल मिलता 
होता है उस जीव को उसी निमित्त के द्वारा वे ही रज-करण भिलेंगे, 
उसमे एक समयमात्र श्रथवा एक परमाणुमात्र का परिवतेन करने 
के लिये कोई समर्थ नही है । जीवन, मरण, सुख, दु ख और दरिद्वता 
इत्यादि जो जब जैसा होने वाला है वैसा ही होगा, उसमे लाख प्रकार 
की सावधानी रखनेपर भी किचित्‌ सात्र परिवर्तत नहीं हो सकता, 
उसे इच्द्र, नरेन्द्र, अथवा जिनेन्द्र आदि कोई भी बदलने में समर्थ नहीं 


हैं। इसमे नियतवाद नही है किन्तु मात्र ज्ञायकपन का पुरुषार्थवाद 
ही है। 


जैसा सर्वेज्ञभगवान ने देखा है बसा ही होता है, इसमे 
किचित्‌ मात्र भी परिवततत नही होता' ऐसी हढ प्रतीति को नियतवाद 
नही कहते किन्तु यह तो सम्यग्दृष्टि घर्मात्मा का पुरुषार्थवाद है। 
सम्पग्दशंत के बिना यह बात नही जमती । पर मे कुछ नहीं देखना 
है किन्तु निज में ही देखना है। जिसकी दृष्टि मात्र पर॒पदा्थ पर 
ही है उसे भ्रम से ऐसा लगता है कि यह तो नियतवाद है, किस्तु 
यदि स्व-वस्तु की ओर से देखे तो इसमे मात्र स्वाधीन तस्त्वदृष्टि का 
पुरुषा्थे ही भरा हुग्ना है, वस्तु का परिणमन सव्वेज्ञ के ज्ञान के अनु- 
सार क्रमबद्ध होता है, जहाँ ऐसा निरचय किया कि जीव समस्त पर 
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द्र्ष्पों से उदास हो माता है जौर इसलिये उसे स्व-द्रध्य में ही देखेनी 
होता है सौर उसीरे सम्यक पृुरुषार्थ आा जाता है। इस पुरुवार्य में 
मोक के पौषों धसमवाय ससमागिट हो खाते हैं। इस शयेबर्दपयाय 
की श्रद्धा के भाव सर्वेश्षमगवान के ज्ञान का प्रवस्तम्बम करनेवाले हैं' 
यहू भाव सीनकास भौर सीमप्तोझ में बदलनेवासे नहीं हैं। यंदि 
सवज्ञ का केवसशाम गंसत हो लाय तो यह भाव बदले जो कि सबया 
प्रणक्य है। गत जगत ही है यदि जगत के जीर्मों के यहू बाठ 
हीं बेठती तो इससे क्या ? जो भस्तु-स्वरूप सर्बेशदेव में देंखा है 
बहू कमी नहीं बदस सकता । जेसा सबझ्देव ने देखा है वेसा ही होता 
है इसमें जो धांका करता है बहु मिध्याहृष्टि है। निमित्त और 
संयोग में मैं परिबरसने कर सकता है ऐसा माननेबासा सर्वज्ञ के ज्ञान 
में शका करता है। और इसस्षिये वह प्रगटरूप मिध्याहष्टि अज्ञाभी 
भृढ़ है। 
अहो | इस एक सत्य को समर सेने पर जगत के समस्त ह्र्पों 
के प्रति कितता छदासीसभाव हो जाता है। चाहे कम ख्वागे का 
भाव करे या अधिक राने का मांव करे किन्तु बितने और जो पर 
भाणु भाना हैं उतने भौर बे ही परमाणु प्रार्मेगे उममें से एक भी 
परमाणु को अवलने में कोई जीन समर्थ तहीं है। बसे ऐसा लात कर 
धरीर का और पर का करत त्य छूटकर शानस्वमाव की प्रतीति होगी 
चआाहिये | इसे मामते मैं घमत्त वीर्य भपती ओर कार्य करता है। णो 
जीव पर का कतृ स्व अम्तरग से मानता हो पर में सुशशुद्धि हो और 
कहे कि जो होना है सो होगा यह हो धुष्कता हैं यह वात ऐसी गहीं 
है। जब प्रगम्त पर हृ्यों से पृथक होकर जब जीव मात्र स्वभाव में 
संठोप मामता है ठब मह बात यपार्थ बैठसी है इसको स्वीकृति में तो 
सभी पर पदार्थों से हटकर ज्ञाम ह्लाम में ही लगता है प्र्यात्‌ माज 
बोतरागमाब का पुरुषार्थ प्रगट हुआ है। नरेष्द्र देवेन्द्र अपना जिनेख 
तीनकाछ सौर तीमसोह़ में एक परमाणु को भी बदलमे में समर्थ महीँ 
हैं । जिसके ऐसी प्रतीदि है बह शाम को प्रोर उन्मुस हुप्रा है पौर 
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उसे सम्यग्दशंन प्राप्त है, वह क्रमशः ज्ञान को हृढता के बल से राग का 
नाश करके श्रल्प काल में ही केवलज्ञान को प्राप्त कर लेगा, क्योकि 
यह निम्चय किया हुआ है कि सब कुछ क्रमबद्ध ही होता है इसलिये 
वह अब ज्ञाताभाव से जानता ही है, ज्ञान की एकाग्रता की कचाई के 
कारण वतंमान मे कुछ अपूर्ण जानता है और अल्प राग-द्वेष भी होता 
है, परन्तु मैं तो ज्ञान ही हूँ ऐसी श्रद्धा के बल से पुरुषार्थ की पूणंता 
करके केवलज्ञान प्राप्त कर लेगा, इसलिये “में तो ज्ञातास्वरूप हूँ, पर 
पदार्थों की क्रिया स्वतत्र होती है उसका मैं कर्ता नही हैँ किन्तु ज्ञाता 
ही हैं' इस प्रकार की यथाथें श्रद्धा ही केवलज्ञान को प्रगट करने का 
एक मात्र श्रपूवें श्रौर अफर ([ श्रप्रतिहत ) उपाय है। 
जो कुछ वस्तु में होता है वह सब केवली जानता है भौर 
जो कुछ केवली ने जाना है वह सब वस्तु मे होता है। इस प्रकार ज्ञेय 
और ज्ञायक का परस्पर मेल--सबंध है । यदि ज्ञेय ज्ञायक का मेल न 
माने और कर्ता कमें का किचितमात्र भी मेल माने! तो वह जीव 
मिथ्यादृष्टि है । केवलज्ञानी सम्पूर्ण ज्ञायक हैं, उनके किसी भी पदार्थ के 
प्रति कर्तृ त्व या रागद्वेषभाव नही होता । सम्यग्हष्टि के भी ऐसी श्रद्धा 
होती है कि केवलज्ञानी की तरह मैं भो ज्ञाता ही हैँ, में किसी भी 
वस्तु का कुछ नही कर सकता तथा किसी वस्तु के कारण मुभमें कुछ 
परिवर्तन नही होता, यदि श्रस्थिरता से राग हो जाय तो वह मेरा 
स्वरूप नही है । इस प्रकार श्रद्धा की गपेक्षा से सम्यग्दृष्टि भी ज्ञायक 
ही है। जिसने यह माना कि नियमपू्वक वस्तु की ऋमबद्धदशा होती 
है बह वस्तुस्वरूप का ज्ञाता है। 
है भाई ! यह नियतवाद नही है, किन्तु अपने ज्ञान मे समस्त 
पदार्थों के नियति (क्रमबद्ध अवस्थाओ) का निरणंय करनेवाला पुरुषा- 
थेवाद है । जब कि समस्त पदार्थों की क्रमबद्ध अवस्था होती है तो 
मैं उसके लिये क्या करूँ ? मैं किसी की भ्रवस्था का क्रम बदलने के 
लिये समर्थ नहीं हूँ, मेरी क्रमबद्ध भ्रवस्था मेरे द्रव्यस्वभाव मे से प्रगट 
होती है, इसलिये मैं अपने द्रव्यस्वभाव मे एकाग्र रह कर सब का ज्ञाता 
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ही हैं-“पऐसी स्वमावदृष्टि (हरब्यवृ्टि) में प्रनंत पुदपायें आ जाता है। 
प्रधत--श्ब कि सभी क्रमबद्ध है ओर उसमें जीब कोई भी 
परिवर्तेम नहीं कर सकता छो फिर जीव में पुरुषाय कहाँ रहा ? 
उत्तर---सब कुछ क्रममद्ध है, इस निर्णय में द्वी जीब का 
प्रनरत प्रुर्वार्थ समाविष्ट है किस्तु उसमें कोई परिवर्तत करता झात्मा 
के पुश्षाथ का कार्य महीं है । सगवान जगत का सब कुछ मात्र बामते 
हो हैं किल्सु बे भी कोई परिवर्तन भहीं कर सकसे तब बया इससे 
भगवाम का युरया्ें परिमसित हो गया ? हीं महीं भगवाल का 
बनत प्रपरिमित पुदषाथ अपने श्वान में समाविष्ट है। मगबात का पुरू- 
दा मिज में है पर में नहीं। पुदयार्य भीब द्रम्य की पर्याय है इससिये 
उसका कार्य जीव की पर्याय में होता है किल्तु लीव के पुरुवायें का 
कार्य पर में महीं होता । 
भो यह मानता है कि सम्यग्दर्शंन और केवसज्ञामदप्षा आत्मा 
के पुष्वार्भ के बिना होती है वह मिच्याहृष्टि है। श्ञामी प्रतिक्षण स्व 
भाव की पूर्णेता के पुरषार्स की सावमा करता है। प्रहों! जिसका 
पूर्ण क्षायकस्वमाब प्रगट हो गया है मे केवलशानी हैं. उसके शान में 
सब कुछ एक ही साथ ज्ञास होता है| ऐसी प्रतीति करने पर स्वय॑ भी 
निज रष्टि से देखनेबासा ही रहा' भ्ान के अतिरिक्त पर का क्तूंत्य 
प्रस्षा रागादिक सब दुछ अप्रिप्राम में से ठ्वर हो गया । ऐसी अस्पाष्ठि 
के बस से ज्ञान की पूर्णतता की भाजमा से बस्तुस्वरूप का चितबन 
क्रला है । यह भाजमा ज्ञासी की है जश्नानी मिष्यादष्टि की नहीं है 
गर्योकि मिष्याहष्टि जीब पर का कतृ त्व मानता है और कतृ त्व की 
मास्यताबासा ीन शातृत्व की यथार्ष मावता तहीं कर सकता क्योंकि 
कु (व प्रोर ज्ञातृत्व का परस्पर बिरोघ है । 
असर्वज्ञमगवाम ते भ्रपते केवलज्ञाम में जेसा देला है वही 
होता है । यदि हम उसमें कोई परिवर्तन महीं कर सकते तो फिर उसमें 
युदवार्थ महीं रहता इसम्रझार जी मामते हैं वे सहातो हैं। है माई । 
हू किपके शान से आत करता है ? अपने शान से या दूसरे के शान 
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से? यदि तू श्रपने ज्ञान से ही वात करता है तो फिर जिस ज्ञान 
ने सर्वेज्ञ का और सभी द्रव्यो की श्रवस्था का निर्शेय कर लिया उस 
ज्ञान मे स्वद्रव्य का निर्णय न हो यह हो ही कैसे सकता है ” स्वद्गव्य 
का निरेय करनेवाले ज्ञान में अनन्त पुरुपार्थ है । 


तूने अपने तक मे कहा है कि 'सर्वेज्ञभगवान ने श्रपने केवल- 
ज्ञान मे जैसा देखा हो वसा होता है' तो वह मात्र वात करने के लिये 
कहा है--अथवा तुझे सर्वश्ञ के केवलज्ञान का निर्णय है ? पहले तो 
यदि तुझे केवलज्ञान का निर्णय न हो तो सर्वेप्रथम वह निर्णय कर 
श्र यदि तू स्वज्ञ के निर्णयपूवंक कहता हो तो सर्वेज्ञभगवान के 
केवलज्ञान के निर्णयवाले ज्ञान मे श्रनन्त पुरुपार्थ आ ही जाता है। 
सर्वज्ञ का निर्णय करने मे ज्ञान का अनन्तवीये कार्य करता है तथापि 
उससे इन्कार करके तू कहता है कि क्रमवद्धपर्याय में पुरुषार्थ कहाँ 
रहा ? सच तो यह है कि तुझे पूर्णा केवलज्ञान के स्वरूप की ही श्रद्धा 
नही है, और केवलज्ञान को स्वीकार करने का अनन्त पुरुषार्थ तुभमे 
प्रगट नही हुआ । केवलज्ञान को स्वीकार करने में अनन्त पुरुषार्थ का 
अस्तित्व श्रा जाता है तथापि यदि उसे स्वीकार नही करता तो कहना 
होगा कि तू मात्र बातें ही करता है किन्तु तुझे सर्वेज्ञ का निर्णय 
नही हुआ । यदि सर्वज्ञ का निर्णय हो तो पुरुषार्थ की और भव की 
शका न रहे । यथार्थे निणंय हो जाय और पुरुषार्थ न आये यह हो 


ही नही सकता । 


श्रनन्‍्त पदार्थों को जाननेवाले, अनन्त पदार्थों से परिपूर्ण 
और भवरहित केवलज्ञान का जिस ज्ञान ने' अश्रपने पुरुषार्थ के द्वारा 
निणंय किया उस ज्ञानने श्पने पुरुषा्े के द्वारा नि्शेंगय किया है या 
बिना ही पुरुषार्थ के ? जिसने भवरहित केवलज्ञान को प्रतीति मे लिया 
है उसने राग में लिप्त होकर प्रतीति नहीं की किन्तु राग से पृथक्‌ 
करके अपने ज्ञानस्वभाव में स्थिर होकर भवरहित केवलज्ञान की 
प्रतीति की है। जिस ज्ञान ने ज्ञान मे स्थिर होकर मवरहित केवलज्ञान 


( श्ट८ ) 


की प्रतीति की है वहु शास स्वये मबरहिप्त है और इसलिये उस शान 
में भव की दाका सही है। पहले केवलभान की प्रतीति सहीं थी तव 
बहू अमत भष की दक्का में मूसता रहता था घोर प्र प्रतीति होगे 
पर अनस भव की शंका दूर हो गई है भीर एकाघ भव में मोक्ष के 
लिये श्ञाम तिःशक हो गया है। उस ज्ञान में प्रनन्त पुरुषार्ष निहित 
है। इस प्रकार सवज्ञभगवान ने सपने केवसज्ञाम में फंसा देसा हो 
बेसा ही होठा है ऐसी पथाथ श्रद्धा में प्पती मवरहितता का निणय 
समाविष्ट हो जाता है भर्पात्‌ उसमें मोक्ष का पुरपाथ जा जाता है। 
गधार्थ मिर्णम के थस्र से मोक्ष प्राप्त हो जाता है । 


समी द्रव्यों वी तरह अपने ट्रम्प को प्रबस्पा मी ऋमदझ ही 
है। जसे अम्य द्रस्‍्यों को क्रमबद्ध पर्माय इस जीव से महीं होठी बेसे ही 
इस जीव वो क्रमबदु॒पर्याय प्रस्य द्व्यों से महीं होती । भ्रपनी क्रममंत 
पर्याय के स्वमाब को प्रतीति करने पर भप्रपने द्रस्यस्वमाव में ही देसा 
जाता है कि प्रहो ! मेरी पर्मायें तो भेरे द्रम्प में से ही घाती हैं द्वब्प 
में रागद्व प मी है कोई परद्म्प मुझे रागद् ५ महीं करासा। पर्याय 
में णो अल्प रागद प है वह मेरी सपसाई का कारए है बहु नवत्ाई 
भी मेरे द्रष्य में नहीं है। ऐसा होते से उस जीब को पर में ग देकर 
अपने स्वभाथ में ही देपना रह जाता है पर्षात्‌ वरस्यहृष्टि में घिपिर होना 
रह जाता है। स्वमाव के थस से प्रस्प काप्त में राग को दूर करके 
बहू केवल्तशाम को प्रवद्य प्राप्त वरेगा । बरा इसी का साम क्रममगद 
पर्माय वी धद्ा है इस जीव मे ही सवज्ञ गो गयार्थतया णामा है, 
शोर यही जीव स्वमायहृष्टि से सापद हुपा है उसका फस सबश 
दपा है। 

ट्रम्प में समय समय पर जो गिशेष भ्गस्‍्पा होती है वहू 
विषेष घामाप्प में से हो पाठी है, सामान्य में से विशेष प्रयट होता है 
इसमें केबलज्ञान भरा हुमा है। णेंत के मतिरिक्त सामान्य--जिशेष 
बो महू बात जम को छोड्गर भम्यप बी भी महीं है और सम्पग्टष्ट 
दे भ्रतिरिक्त अग्प सोग उसे ययापतया समझ मर्दी सकते । सामास्य में 


( २४६ ) 


से विशेष होता है इतना सिद्धात निश्चित्‌ करते पर वह परिणमन 
निज की ओर ढल जाता है । पर से मेरी पर्याय नही होती, निमित्त 
से भी नहीं होती, विकल्प से भी नही होती भौर पर्याय मे से भी 
मेरी पर्याय नही होती । इस प्रकार सव से लक्ष हटाकर जो जीव 
मात्र द्रव्य की ओर भुका है उस जीव को ऐसी प्रतीति हो गई है 
कि सामान्य में से ही विशेष होता है । श्रज्ञानी को ऐसी स्वाधीनता 
की प्रतीति नही होती । 


भगवान ने जेंसा देखा है वसा ही होता है यह निदचय 
करनेवाले का वोर्य पर से हटकर निज मे स्तम्मित हो गया है। ज्ञान 
ने निज मे स्थिर होकर सर्वेज्ञ की ज्ञानशक्ति का श्रीर समस्त द्रव्यो 
का निर्णय किया है। वह निरणोयरूप पर्याय न तो किसी पर मे से 
आई है श्रीर न विकल्‍प मे से भी श्राई है । किन्तु वह निर्णय की 
दक्ति द्रव्य में से प्रगठ हुई है, श्रर्थात्‌ निर्णय करनेवाले ने द्रव्य को 
प्रतीति मे लेकर निर्णोय किया है । ऐसा निर्णय करनेवाला जीव ही 
सर्वेाज्ञ का सच्चा भक्त है। उसका क्ुकाव अपने सर्वेज्ल्वभाव की शोर 
हुआ है अत वह कही भी न रुककर अल्प काल मे ही सपूर्ण सर्वज्ञ 
हो जायगा । इससे विरुद्ध भ्र्थात्‌ कोई द्रव्य अन्य द्रव्य का कुछ कर 
सकता है, ऐसा जो मानता है वह वास्तव में अपने आत्मा को, सर्वेज्ञ 
के ज्ञान को, न्याय को तथा द्वब्य पर्याय को नही मानता । 


१--अपना आत्मा पर से भिन्न है तथापि वह पर का कुछ 
करता है इस प्रकार मानना सो आत्मा को पर रूप मानना है अथवा 
आत्मा को नही मानना ही है। 


२--वस्तु की भ्रवस्था सर्वेज्ञदेव के देखे हुए अनुसार होती 


है उसकी जगह मानना कि मैं उसे बदल सकता हैं, सर्वज्ञ के ज्ञान को 
यथार्थे न मानने के समान है । 


३--वस्तु की ही क्रमबद्ध अवस्था होती है,- वहाँ मिमित्त 
करता है भ्रथवा निमित्त कोई परिवर्तन कर डालता है यह' बात कहाँ 
इ५्‌ 


( श४८ ) 


की प्रतीति की है बह ज्ञान स्वयं मवरहित है और इससमिग्रे उस श्वान 
में भव की छंका महीं है | पहले केवलशान की प्रतीति महीं थी तब 
वहू अनंत भव की एुंका में मूलता रहता था भ्ौर प्रव प्रतीति होमे 
पर अमत भव की एांका हूर हो गई है भौर एकाघ मब में मोक्ष के 
लिये ज्ञाम मिशक हो गया है। उस ज्ञान में प्रनन्‍्त पुरुधार्थ निहित 
है । इस प्रकार स्बक्लमगबान मे अपने केवलज्ञास में जेसा देखा हो 
वैसा ही होता है ऐसी यपाथ श्रद्वा में प्रपती भवरहितता का सिर्णय 
समाधिष्ट हो जाता है प्र्याव्‌ उसमें मोक्ष का पुरुषार्थ आ थाता है। 
पधयार्प मिर्गम के बल से मोक्ष प्राप्त हो जाता है । 
समी द्र्यों की तरह अपने ह्रब्य को प्रगस्पा भी क्रममद ही 
है। जेसे अन्य द्रम्पों की ऋ्मबद्ध पर्याय इस जीव से महीं होती वेसे ही 
इस जीव को क्रमबद्धपर्याय पघ्रन्य द्रम्यों से नहीं होती! भपती क्रमबझ 
पर्याय कै सस्‍्वमाव को प्रसीति करने पर प्रपते व्रब्पस्वभाव में ही देखा 
जाता है कि प्रहो ! मेरी पर्यामें तो मेर द्ष्य में से ही प्रापी हैं हस्प 
में रागठ प महीं है कोई परह्रम्प मुझे रागढ् प महीं कराता। पर्याय 
में जो अस्प रागढ प है वह सेरी नवसाई का कारण है बहू शवससाई 
भी मेरे द्ब्प में नहीं है। ऐसा होने पे ठत जीब को पर में न पेशकश 
अपने स्वभाव में ही देशना रह जाता है प्र्यात्‌ इृस्यहृष्टि में स्पिर होना 
रह जाता है। स्वमाग के बस से क्‍पल्प कास में राग को दूर करके 
बहू केवसशास को प्रवस्य प्राप्त करेया । अस इसी का शाम क्रमदद 
पर्याय की थद्धा है इस जीव में ही सर्वश्ञ को यवापंतया जाना है, 
भर यही णीब स्व॒मावहृष्टि से साधक हुप्रा है, उसका फल सर्वज्ञ 
दा है। 
द्रम्य में समय समय पर जो विशेष अवस्था होती है बह 

विद्येप सामास्य में से ही ध्ाती है, धामास्य में से विश्ेप प्रगट होता है, 
इसमें केबलज्ञास भरा हुमा है। जेन के अतिरिक्त सामास्य--विशेष 
की यह दात जैन को छोड़कर अस्यत्र कहां भी महीं है जौर सम्पग्हृष्टि 
के प्रतिरिक्त अन्य सोम उसे ययायतया समर महीं सकते । सामास्य में 


( २४६ ) 


से विशेष होता है इतना सिद्धात निश्चित्‌ करने पर वह परिणमन 
निज की ओर ढल जाता है। पर से मेरी पर्याय नहीं होती, निमित्त 
से भी नहीं होती, विकल्प से भी नही होती और पर्याय में से भी 
मेरी पर्याय नही होती । इस प्रकार सब से लक्ष हटाकर जो जीव 
मात्र द्रव्य की ओर भुक्रा है उस जीव को ऐसी प्रतीति हो गई है 
कि सामान्य मे से ही विशेष होता है । अज्ञानी को ऐसी स्वाधीनता 
की प्रतीति नही होती । 


भगवान ने जैसा देखा है वसा ही होता है यह निरचय 
करनेवाले का वीयें पर से हटकर निज मे स्तम्मित हो गया है। ज्ञान 
ने निज मे स्थिर होकर सर्वेज्ञ की ज्ञानशक्ति का श्रौर समस्त द्रग्यो 
का निर्णय किया है। वह निरंयरूप पर्याय न तो किसी पर से से 
ग्राई है शौर न विकल्प से से भी श्राई है । किन्तु वह निर्णय की 
शक्ति द्रव्य मे से प्रगट हुई है, अर्थात्‌ निर्णय करनेवाले ने द्रव्य को 
प्रतीति में लेकर निर्णय किया है। ऐसा निर्णय करनेवाला जीव ही 
सर्वेज्ञ का सच्चा भक्त है। उसका क्रुकाव अपने सर्वेशस्वभाव की श्रोर 
हुआ है अतः वह कही भी न रुककर अल्प काल -े ही सपूर्ण सर्वज्ञ 
हो जायगा । इससे विरुद्ध श्रर्थात्‌ कोई द्रव्य अन्य द्रव्य का कुछ कर 
सकता है, ऐसा जो मानता है वह वास्तव मे श्रपने आत्मा को, सर्वज्ञ 
के ज्ञान को, न्याय को तथा द्रव्य पर्याय को नही मानता । 


१--अपना आत्मा पर से भिन्न है तथापि वह पर का कुछ 


करता है इस प्रकार मानना सो आत्मा को पर रूप मानना है अथवा 
आत्मा को नही मानना ही है । 


२--वस्तु की अ्रवस्था सर्वेज्ञदेव के देखे हुए श्रनुसार होती 
है उसकी जगह मानना कि मैं उसे बदल सकता हैं, सर्वज्ञ-के ज्ञान को 
यथार्थ न मानने के समान है । 


३--वस्तु की ही क्रमबद्ध अवस्था होती है, वहाँ निमित्त 
करता है श्रथवा निमित्त कोई परिवर्तन कर डालता है यह बात कहाँ 
श्र 


( २१० ) 


रही ? निमित्त पर का कुछ भी नहीं करता तथापि मो मह मानता 
है कि भेरे मिमिस्त से पर में कोई परिवर्तन होठा है वह सच्चे स्याय 
को नहीं मानता । 


४--रम्म की पर्याय द्रब्य में से ही आसी है, उसकी एजगह 
जो यह मानता है कि पर में से द्रब्प की पर्याम आठी है ( मर्बा: थो 
यह मामता है कि मैं पर की पर्याय को करता हैं ) वह हब्य-पर्याय 
के स्वरूप को ही नहीं मानता । इस प्रकार एक विपरीत माह्यता में 
अनन्त प्रसत्‌ का सेवल भरा जाता है। 

वस्तु में से ऋूमबदपर्याय भ्ाती है, वह दूसरा कुछ नहीं 
करता, ठथापि उस समय निर्मित्त भ्रवक्ष्य उपस्थित होता है किन्‍्तु 
निमित्त के द्वारा कोई भी काय महीं होता । निमित्त सहायता करता 
हो सो बात महीं है प्रौर न ऐसा ही होठा है कि निमित्त को उपस्थिति 
मर हो। जसे शान समस्ठ वस्तु को मात्र जानता है किन्तु किसी का 
कुछ करता महीं है इसी प्रकार मिमित्त मात्र उपस्थित होता है वह 
छपादाम के ज़िये कोई भ्रसर सहायता अगवा प्रेरणा नहों करता 
ओऔर प्रभाव भी नहीं डासता । 

जिस समय निजरसक्ष के पुरुषार् के द्वारा भात्मा की सम्य 
ग्दर््मपर्याय प्रगट होती है उस समय राध्बे देव गुरु प्राण मिमित्तरूप 
प्रवश्य होते हैं । 

प्रषन--जीव को सम्यग्ददन के प्रगट होने को तैयारी हो मोर 
सक्ष्य देव सुर पास्त्र म मिर्से तो बया सम्यग्दर्शम महीं होता ? 


उसर--यह हो ही नहीं एबता कि णीव वी तयारी हो 
मोर राइय देव युद्ध छात्र म हों । जब उपाटामकारण तैयार होता 
है तब मिमितकारणा स्वयमेव उपस्थित होता है किस्तु कोई किसी 
डग बर्ता रहीं होता | उपादाम केगारणए ने तो निमित्त आाठा है 
और म मिमित के कारण उपाडान का दाय होता है। दोनों स्वत 
झप में अपने प्रपने कार्य हे कर्ता हैं। 
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अहो ! वस्तु कितनी स्वतत्र है। समस्त वस्तुओं में क्रम- 
वर्तित्व चल ही रहा है, एक के बाद दूसरी पर्याय कहो या क्रमवद्ध- 
पर्याय कहो, जो पर्याय होनी है वह होती ही रहती है। ज्ञानी जीव 
ज्ञाता के रूप मे जानता रहता है और अज्ञानी जीव कतृ त्व का 
मिथ्याभसिसान करता है। जो पर का अभिमान करता है उसकी पर्याय 
क्रमवद्ध हीन परिणमित होती है ओर जो ज्ञाता रहता है उसकी 
ज्ञानपर्याय ऋमश' विकसित होकर केवलज्ञान को प्राप्त हो जाती है । 


वस्तु की अनादि भ्रनन्‍्त समय की पर्याय में से एक भी 
पर्याय का क्रम नही बदलता । श्रनादि अनन्त काल के जितने समय हैं 
उतनी ही प्रत्येक वस्तु की पर्यायें हैं। पहले समय की पहली पर्याय, 
दूसरे समय की दूसरी पर्याय और तीसरे समय की तीसरी पर्याय के 
क्रम से जितने समय हैं उतनी ही पर्यायें क्रमबद्ध होती हैं। जिसने ऐसा 
स्वीकार किया उसकी दृष्टि एक एक पर्याय पर से हटकर श्रभैद द्वव्य 
पर हो गई और वह पर से उदास हो गया । यदि कोई यह कहे कि 
मैं पर की पर्याय कर दू तो इसका मतलब यह हुत्रा कि वह वस्तु 
की श्रनादि अनन्त काल कोी पर्यायों में परिवर्तेत करना मानता है, 
अर्थात्‌ वह वस्तुस्वरूप को विपरीतरूप मे मानता है, और इसलिये 
बह मिथ्यादृष्टि है । 


वस्तु शौर वस्तु के गुण भ्रनादि अनन्त हैं । अनादि भ्रनन्त 
काल के जितने समय हैं उतनी ही उस उस समय की पर्यायें वस्तु में 
से क्रमबद्ध प्रगट होती हैं।जिस समय की जो पर्याय है उस समय 
वही पर्याय प्रगठ होती है, उल्टी सीधी नही होती तथा भागे पीछे भी 
नही होती । पर्याय के क्रम मे परिवर्तेत करने के लिये कोई भी समथथे 
नही है । इस क्रमबद्ध पर्याय के सिद्धान्त मे केवलज्ञान खडा हो जाता 
है। यह तो दृष्टि के चिर स्थायी प्याले है उन्हें पच्राने के लिए श्रद्धा-- 
ज्ञान में अनन्त पुरुषार्थ चाहिए । जब अनादि अनन्त श्रखण्ड द्रव्य को 
प्रतीति मे लेते हैं तब ऋमबद्धपर्याय की श्रद्धा होती है, क्योकि ऋरमबद्ध- 
पर्याय का मूल तो वही है। जो क्रमबद्धपर्याय की श्रद्धा करता है वह 
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पनादि प्रनम्त पर्यायों का ज्ञामक ओर चैता्य के केवलशान की 
प्रसीतिवाला द्वो जाता है । मेरी पर्याय मेरे द्रष्प में से आठी है इस 
प्रद्ार द्रस्य की झोर मुकने पर साधकपर्याय में प्रपूर्णदा रहने पर 
भी उसे सध द्रस्प की ओर ही देशना रहा और उसी द्रथ्य के घल 
पर पूर्णता हो जायगी । 
वस्तु का सत्यस्वरूप तो ऐसा ही है इसे समझे विमा 
छुटकारा मरौँ है वस्तु का स्वाधीन परिपूर्णो स्वरूप ध्यान में लिए 
विना पर्माय में प्ान्ति कहाँ से भ्रायगी, यदि सुखदशा चाहिए हो सो 
वह बस्तुस्वरूप जानना पड़ेगा जिसमें से सुखदष्या प्रगट हो सके । 
अहो | मेरी पर्याप मी क्रमवद्ध ही होती है इस प्रकार 
जिसमे निषयय किया उसे अपने में सममाव--शाठामाव हो जाता है 
उसे पर्याय को बदलमे की भाकुलता मेहीं रहती । किन्तु जो जो पर्माये 
होती हैं उनका शाता के रूप में जामतेबासा होता है। जो ज्ञाता के 
रूप में माननेगाला होता है उसे केबसज्ञाम होते में बिस्म्य कैसा ? 
जिसे स्वमाव में सममादी झ्ञान महीं है अर्पाव्‌ जिसे श्पसे द्रस्य की 
क्रमदद्धदघा को प्रतीति नहीं है छस जीव की रुचि पर में जाती है 
झ्रौर उसबे बिपमभाद से कमबदसूप में बिकारी पर्याय होती है। 
ज्ञादरब का पिरोध करके जो पर्याम होती है बह बिपममान से है 
(बिकारी है) भौर निज में हृष्टि करके झाएृत्व के रूप में रहने पर जो 
पर्याय होती है बहू सममायव सै ऋमबद बिशेपशुदू होती जाती है । 
इसमें तो सब गुछ प्रपनी पर्याय में दी समाविष्ट हो जाता 
है। पदि प्रपत्ती ऋमबदपर्पाय को स्वरृष्ठि से करे तो घुठ्ध हो और पदि 
पर दृष्टि से करे तो भ्शुद्ध हो | पर के साथ सम्बस्प न रहते पर भौ 
हष्टि षिस सोर जातो है इस पर क्रमवद्धपर्याय वा प्राधार है। कोई 
जीय घुममाय बरने से पर वस्तु ( दैव पघाख्र गुए अपवा मम्दिर 
इस्पादि ) को प्राप्त महीं कर सकठा भौर मगुममाद गैरक से बोई 
शपया पेंसा इत्पाॉद पर थवस्थु दो प्राप्त मही कर सकता । जा पर 
पस्तु जिग दास में मौर जिस होप ये भागी होती है बही थस्तु उ्त 
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काल और उस क्षेत्र मे स्वयं आ जाती है, वह आत्मभाव के कारण 
नही आती । समस्त वस्तु की पर्याये श्रपने' क्रमवद्ध नियमानुसार ही 
होती हैं उनमे कोई फर्क नही आता । इस समझ मे वस्तु की प्रतीति 
आऔर केवलज्ञानस्वभाव का अनन्त वीयें प्रगट होता है। इसे मानने 
पर अनन्त पर द्रव्यो के कह त्व को छेदकर श्रकेला ज्ञाता हो जाता 
है । इसमे सम्यग्द्शंन का ऐसा श्रपूर्व पुरुषार्थे भरा हुआ है कि जैसा 
ग्रनन्‍्त काल मे कभी भी नहीं किया था । 


जैसे आ्ात्मा मे सभी पर्याय क्रमबद्ध होती है उसी प्रकार 
जड में भी जड की सभी अवस्थायें क्रमबद्ध होती हैं। कर्म की जो जो 
अवस्था होती है उसे आत्मा नहीं करता किन्तु वह परमाणु की 
क्रमंबद्धपर्याय है । कर्म के परमाणशुओ में उदय, उदीरणा इत्यादि जो 
दस अवस्थायें ( कारण ) हैं वे भी परमाणु की क्रमबद्ध दशायें हैं । 
आत्मा के छुभ परिणाम के कारण कर्म के परमाणुओ की दशा बदल 
नही गई, किन्तु परमाणुओ मे ही उस समय वह दशा हीने की 
योग्यता थी इसलिये वह दशा हुई है । जीव के पुरुषार्थ के कारण 
कर्म की क्रमबद्ध श्रवस्था मे भग नही पड जाता, जीव श्रपनी दशा 
मे पुरुषार्थ करता है और उस समय कम के परमाणुओ्रो की क्रमवद्ध- 
दशा उपशम, उदीरणादिरूप स्वयं होती है, परमाणु मे उसकी अवस्था 
उसकी योग्यता से, उसके कारण से होती है, किन्तु श्रात्मा उस का 
कुछ नही करता । 


प्रशत--यदि कर्म उस परमाणु की क्रमबद्धपर्याय ही है तो 


फिर जैनो भे तो कमंसिद्धान्त के विपुल शास्त्र भरे पडे हैं उसके सबध 
में क्या समझा जाय ? 


उत्तर-हे भाई ! यह सभी शासत्र आत्मा को ही बतानेवाले 
हैं। कम का जितना वर्णांन है उसका आत्मा के परिणाम के साथ 
मात्र निमित्त-नेमित्तिकसम्बन्ध है। श्रात्मा के परिणाम किस किस 
प्रकार के होते हैं यह समझाने के लिये उपचार से कर्म मे भेद करके 
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समझाया है। निम्मिप्त-मैमित्तिकसम्बध का धान कराने के सिये 
कर्म का वरान किया है किन्सु जड़गर्म के साथ आत्मा वा कतगिर्म 
सम्बन्ध विचित्‌मात्र भी सहीं है । 


प्रश्न--वयघ उदय, उदीरणा, उपशम श्पकपण चत्कपेंण, 
संक्रमण सप्ता निद्धत्त, भौर निकाबित्त ऐसे दस प्रकार के करण 
( करें की जवस्पा के प्रकार ) बर्यो कहे हैं ? 


उत्तर--भरहो इसमें भी वास्तवमें सो चठस्म की ही पहुचान 
कराई गई है | कर्म के ण्रो दस प्रकार बताये हैं वे प्रात्मा के परिणामों 
के प्रकार बताने के लिये ही हैं। आत्मा का पुरुपार्थष धसे दस प्रकार 
पे हो सकता है पह बसासे के सिये कमे के मेद करके समझाये हैं। 
भात्मा के पुरुधार्ष के समय प्रस्तुत परमाणु उसकी योग्यता के 
अनुसार स्वयं परिणमस करता है। इसमें तो दोनों के निमित्त- 
नेमित्तिकसम्बस्ध का श्ञान कराया है परन्तु यह बात नहीं की है कि 
कर्म आत्मा का कुछ करते हैं। 
एक कर्म परमाणु भी हश्य है उसमें जो प्रनादि प्रनस्त 
पर्याय होती हैं वही समय घमय पर क्रमबद्ध होती हैं । 
भ्रषन-- मापले तो यह कहा है म कि कर्म की उदी रणा होती है? 
उत्तर--छदबीरणा का अर्थ यह गहीं है कि बाव में होगे बाली 
अवस्या को उदीरणा करके जल्दी स्षाया गया हो कर्म की कमगढ 
प्रवस्‍्था ही उस तरह की होती है | लीव मै प्पते में पुरुवार् किया 
है यह बताने के लिमे उपचार पे ऐसा कहा है कि करे में उदीरणा हुई 
है | वास्तव में कर्म की अबस्था का क्रम बदल महीं सया परम्तु शीव 
में प्रपती पर्याय में उस प्रकार का धुरुषार्थ किया है---ठप्का क्लास 
कराने के सिये ही उदीरणा कही जाती है। 


लहाँ यह कहा जाता है कि क्षीम अधिक थुरुपार्थ करे तो भभिक 
कर्म छिर बाते हैं बहाँ भी बास्तव में जीब ने कर्मों को लिराने का 
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पुरुषार्थ नही किया किन्तु अपने स्वभाव में रहने का पुरुषार्थ किया 
है । जीव के विशेष पुरुषार्थ का ज्ञान कराने के लिये उपचार से ऐसा 
कहा जाता है कि बहुत समय के करमेपरमाणुओ को श्रल्प काल से 
ही नष्ट कर दिया है । इस आ्रारोपित कथन मे यथार्थ वस्तुस्वरूप तो 
यह है कि जीव ने स्वभाव में रहने का पुरुषार्थ किया और उस समय 
जिन कर्मों की अवस्था स्वय खिरने रूप थी वह खिर गईं। परमारु 
की अवस्था के क्रम मे भग नहीं पडता । बहुत काल के कर्म क्षण भर 


में टाल दिये इसका अर्थ इतना ही समझना चाहिये कि जीवने बहुतसा 
पुरुषार्थ अपनी पर्याय मे किया है। 


छहो द्रव्य परिणमनस्वभावी हैं और वे अपने आप क्रमबद्ध- 
पर्याय मे परिणमित होते हैं। छहो द्रव्य पर की सहायताके बिना 
स्वय परिणमित होते हैं, यह श्रद्धा करने मे ही अ्रनन्त पुरुषार्थ है। 
पुरुषार्थे के बिना जीव की एक भी पर्याय नही होती । मात्र पुरुषार्थ 
की उन्मुखता अपनी ओर करने की जगह जीव पर की श्रोर करता है, 
यही अज्ञान है । यदि स्वभाव की रुचि करे, तो स्वभाव की श्रोर ढले, 
अर्थात्‌ पर्याय क्रमश शुद्ध हो जाय । 


इस बात की समभ में आत्मा के मोक्ष का उपाय निहित है 
इसलिये इस बात को खूब विश्लेषण करके समझना चाहिये, उसे जरा 
भी ढकना नहीं चाहिये । उसे निर्णयपूर्वक स्पष्ट करके जानना चाहिये । 
परम सत्‌ को ढकना नहीं चाहिये किन्तु ऊहापोह करके बराबर 
विद्लेषशपूर्व क निश्चय करना चाहिये । सत्य मे किसी की लज्जा नही 
होती यह तो वस्तुस्व॒रूप है । 


सम्यरटृष्टि धर्मात्मा अपने सम्यग्जान से यह जानता है कि 
सर्वेज्षमगवान ने अपने ज्ञान मे जो जाता है उस भ्रकार प्रत्येक वस्तु 
क्रमबद्ध परिणमित होती है | मेरी केवलज्ञान पर्याय भी क्रमबद्धरूप मे 
भेरे स्वद्वव्य मे से ही प्रगट होगी । ऐसी सम्यक्‌ भावना से उसका ज्ञान 
बढकर स्वभाव में एकाग्र होता है और ज्ञाताशक्ति प्रति पर्याय मे 


( २१५६ ) 


मिर्मेंस होती जाती है तथा विकारी पर्याम ऋमप्च' दूर होती घाती है । 
कौन कहता है कि इसमें पुरुषार्थ महीं है। ऐसे स्वभाव में मिःक्षक 
है वह सम्पुग्ष्टि है और इस स्वमाब में जो ठनिक मी संदेह का बेदन 
करता है वह मिष्पादृष्टि है, उसे सबश् के झ्वाम की और अपते श्ञाता 
स्वभाव की अदा नहीं है। 
अहो | इस सम्पग्हृष्टि बीब को भावना तो देखो बहू स्वमाव 
पै ही प्रारंभ करठा है भौर स्वमाव में ही छाकर प्र करता है। 
उसने जहाँ से प्रारंग किया था वहीं का वहीं ला रला है। बात्मा में 
स्वाश्रय से साधकदण्ा प्राएंम की है और पूणता भी स्वाश्नय से प्रार्मा 
में ही होती है । केवसज्ञान संपूर्रोदया मिऊ में हो समाविष्ट हो जाता 
है। सावक धर्मात्मा अपने में ही समाविद् होना चाहता है। उसने 
बाहर से म तो कहीं पे प्रारभ किया है भौर मे बाह्य में कहीं दुकते 
बाला है। थ्ाए्मा का मार्ग भ्राष्मा में से सिकसकर श्रात्मा में ही 
समाविष्ट हो बाता है। 
यहाँ मात जीब की ही बात नहीं है किन्तु समी पदार्थों की 
प्रवस्पा क्रमबद्ध होती है । यहाँ सुस्यतया जीब की बात समराई है, 
भात्मा की प्रयस्था प्रात्मा में ही कुमबद्ध प्रगट होती है बहू निम्भय 
करमे में अभन्‍्त बीये है। बह शिश्यय करते पर पहसे अनन्त पदार्थों 
को अचक्षदा बुरा मासकर जो रामद्व व होता था बह सम दूर हो गया 
पर सिभित्त का स्वामित्व सानकर जो बोें पर में कक जाता था बह 
जब प्पने आत्मस्वभाव को येखमे में सग गया है राग निमित्त बगेरह 
बे ओर की हृष्ठि गई भौर स्व॒माब में हष्टि हो गई। स्वमावशष्टि में 
प्रपनी पर्याय की स्मापीसठा की कंसी प्रतीति होती है ततृसबंधी यह 
बात है। स्ममावहृष्टि को समझे बिना श्रत तप मक्ति, बाग प्रौर 
पेठन-पाठय यह सब बिना एकाईं के छ्यूय के समान ब्यर्थ है। मिष्या 
हृष्टि जीब के यह कुछ सच्चे सहीं होते । 
है जीव | तेरी बस्तु में सपवाम जिसनी ही परिपूर्ण ध्क्ति 
है, भगगागपता बस्तु में ही प्रगट होता है। यदि ऐसे अबसर पए 


( २४७ ) 

यथार्यंवस्तु को दृष्टि मे न लें तो वस्तुके स्वरूप को जाने बिना 
जन्म-मरण का प्न्‍्त नही हो सकता । वस्तु के जानने पर अ्रनन्त 
ससार दूर हो जाता है। वस्तु मे संसार नही है, वस्तु की प्रतोति होने 
पर मोक्षपर्याय की तैयारी की प्रतिध्चनि होने लगती है। भगवन्‌ ! 
यह तेरे स्वभाव की बात है, एकबार हाँ तो कह । तेरे स्वभाव की 
स्वीकृति मे से स्वभावदशा की भ्रस्ति आयेगी, स्वभावसामर्थ्य से इन्कार 
मत कर | सब प्रकार से श्रवसर आ चुका है, अपने द्रव्य मे दृष्टि करके 
देख, द्रव्य में से सादि--अनन्त मोक्षदद्ा प्रगट होती है, उस द्रव्य की 
प्रतीति के बल से मोक्ष दक्ा प्रगट हो जाती है ॥ ३२१-३२२ ॥ 


जीव, पुद्गल, घमं, श्रधमं, आकाश शोर काल इन छटो द्रव्य 
में क्रमवद्धपर्याय है । यदि जीव अ्रपनी क्रमवद्धपर्याय की श्रद्धा करे 
तो उसकी क्रमवद्ध मोक्षपर्याय हुए बिना न रहे, क्योकि क्रमवद्ध की 
श्रद्धा का भार निज मे आाता है। जिस वस्तु में से अपनी अवस्था 
श्राती है उस वस्तु पर दृष्टि रखने' से मोक्ष होता है। पर द्रव्य मेरी 
अवस्था को कर देगा ऐसी दृष्टि के टूट जाने से और निज द्रव्य में 
दृष्टि रखने से राग की उत्पत्ति नही होती, भर्थात्‌ वस्तु की क्रमबद्ध 
अवस्था होती है ऐसी दृष्टि होने पर स्वय ज्ञाता-हष्टा हो जाता है 
ओर ज्ञाता-दृष्टा के बल से अ्रस्थिरता को तोडकर सपूर्ण स्थिर 


होकर अल्पकाल मे ही मुक्ति को प्राप्त कर लेता है। इसमे अनन्त पुरुषार्थ 
समागत है। 


पुरुषार्थ के द्वारा स्वरूप की दृष्टि करने से और उस दृष्टि के 
बल से स्वरूप मे रमणता करने से चेतन्य मे शुद्ध क्रमबद्ध पर्याय होती 
है। चैतन्य की शुद्ध क्रमबद्ध पर्याय प्रयत्न के बिना नही होती । मोक्ष- 


मार्ग के प्रारम्भ से मोक्ष की पूणोता तक स्वेत्र, सम्यक्‌ पुरुषार्थ और 
ज्ञान का ही काये है। 


बाह्य वस्तु का जो होना हो सो हो इस प्रकार क्रमबद्ध ता 
का निश्चय करना वास्तव में तब कहलाता है जब बाह्य वस्तु से 


हक 


( रशप ) 


उदास होकर सबका शञ्ञाता मात्र रह जाय, तभी उसके क्रमबद्ध का 
सच्चा निर्णय होता है। जो जीव अपने को पर का कर्ता माता है 
प्रोर यह मासता है कि पर से अपने को सुख दुस होता है उसे 
क्रमवद्ध पर्याय की कितित्‌ मात्र भी प्रतीति नहीं है । 


मैं ध्रब्य है और मेरे प्रमन्‍्तगुरा हैं, बे शुण पसटकर धमय 
समय पर एक के बाद एक अनस्पा होती है. वह उल्टी सीभी महीं 
होती प्रौर म एक ही साथ दो अवस्थायें एकशजित होती हैं; कोई भी 
समय अवस्था के बिना--श्वासी नहीं बाता | केवलशान यौर मोक्ष 
दश्चा भी मेरे गुणा में से ही ऋरमबद् प्रगट होती है। इस प्रकार 
क्रमबरुपर्याय की श्रद्धा होने पर प्रपमी पर्याण प्रगट होते के लिये 
किसी पर वस्तु पर स्क्ष भहदीं रहेगा ओर इससिये किसी पर भस्‍्तु 
पर रागद्वेष करने का कारण मसहीं रहेगा | इसका प्रर्थ यह हुप्रा कि 
समस्स पर पदा्षों का सक्ष छोड़कर प्रात्मनिरीक्षण में ही लग जाता 
है । ऐसा होने पर अपने में भी ऐसा शआकुसता का विकल्प नहीं 
रहेमा कि मेरी पूर्ण शुद्धपर्याय कब प्रगट होगी” क्योंकि तीनकाश 
की क्रमबद्यपर्याय से मरा हुआ द्रम्म उसकी प्रतीति में भ्रा मया है। 
तात्पर्य मह है कि लो क्रमबद पर्याम की धरद्धां करता है बहु लीग 
अवद्य ही प्रासप्न मुक्तिगामी होता है। 
क्रमबद्धपर्याम की थद्घां होगे पर दरष्य की अवस्था चाहे 

जिससे हो किन्तु उसमें यह विनार ( राग-द्रेप ) कदापि हीं होता 
कि-- “यह ऐसा क्यों हुआ ? यदि ऐसा हुप्रा होता तो मुझे ठोक 
होता । छमबद्धपर्यापय का मिप्रणय करनेबाले के यह भद्धा होती है 
कि इस द्रम्प की इस समय ऐसी ही कम अवस्था होमी थो, बेसा 
ही हुआ है तब फिर वह उसमें राम या हेप क्यों करेगा ? मात 
जिस समय जिस बस्तु की जो अवस्पा होतो जाती है उसका बह 
मात्र ज्ञाग ही करता है, बस बह जाता हो गया' ज्ञातारूप में रहकर 
बह यसस्‍्पक्ाल में ही कैषसशान प्राप्त करके मुक्ति को प्राप्त करेमा । यह 

है ल्मबद्धपर्याय की भ्रद्धा का फसल । 


( २४६ ) 


क्रमबद्ध अवस्था का निर्णय उसी ज्ञायकभाव का अश्रर्थात्‌ 
वीतरागस्वभाव का निरणेय है ओर वह निर्णय अनन्त पुरुपार्थ से हो 
सकता है। पुरुषार्थ को स्वीकार किये बिना मोक्ष के शोर को क्रमवद्ध- 
पर्याय नही होती । जिसके ज्ञान मे पुरुषपार्थ का स्वीकार नहीं होता 
वह अपने पुरुपार्थ को प्रारम्भ नही करता और इसलिये पुरुपार्थ के 
बिना उसे सम्यर्दर्शन और केवलज्ञान नही होता । पुरुषार्थ को स्वीकार 
न करनेवाले की क्रमवद्धपर्याय निर्मल नही होती, किन्तु विकारी 
होगी । अर्थात्‌ पुरुषार्थ को स्वीकार न करनेवाला श्रनन्त ससारी है 
और, पुरुषार्थ को स्वीकार करनेवाला निकट मोक्षगामी है। चाहे 
क्रमवद्ध श्रवस्था का निर्णय कहो या पुरुषार्थवाद कहो-बह यही है । 


प्रश्त--यदि क्रमवद्धपर्याय जब जो होनी हो वही हो तो 
फिर विकारीभाव भी जब होने हो तभी होगे न ”? 


उत्तर--अरे भाई ! तेरा प्रश्व विपरीत को लेकर उपस्थित 
हुआ है। जिसने अपने ज्ञान मे यह प्रतीति कर ली है कि “विकारी 
पर्याय जब होनी थी तब हुईं तो उसकी रुचि कहाँ जाकर अठटकी है ? 
विकार को जाननेवाले के ज्ञान की रुचि है या विकार को रुचि 
है ? विकार को यथार्थेतया जानमे का काम' करनेवाला वीर्य तो 
अपने ज्ञान का है श्रीर उस ज्ञान का वीये विकार से हटकर स्वभाव 
के ज्ञान मे अठक रहा है, स्वभाव के ज्ञान मे भ्रटका हुआ वोये 
विकार की या पर की रुचि मे कदापि नहीं श्रटकता, किन्तु स्वभाव 
के बल से विकार का अल्प काल मे क्षय होता है । जिसे विकार की 
झचि है उसकी दृष्टि का बल ( वीये का सार ) विकारकी शोर जाता 
है। “जो होनी होती है वही पर्याय क्रमबद्ध होती है” इस प्रकार 
किसका वीर्य स्वीकार करता है, यह स्वीकार करनेवाले के वीये में 
पर मे सुखबुद्धि वही होती किन्तु स्वभाव में ही संतोष होता है । 


जैसे किसी बडे झ्रादमी के यहाँ शादी का अवसर हो और 
वह सब को आचूल निमत्रण देकर विविध प्रकार के मिष्ठान्न जिमाये, -- 


( २६० ) 


हसी प्रकार यहाँ सर्वश्देव के घर में घाप्रूल निमत्रण है; "मुक्ति के 
सडप में सबका प्रामंत्रण है। सुक्तिमडप के हृव-मोज में सवज्ञ 
भगवान के द्वारा दिम्पश्बनि में परोसे गये स्यायों में से उच्च प्रकार 
के न्याय परोसे जाते हैं बिन्हें प्राने से आत्मा पुष्ठ होता है। 
यदि तुमे सबन्न भगवान होमा हो तो तू मी इस यात को 
माम जो इस बात को स्वीकार करता है उसकी मुक्ति निए्िचित है । 
हो ! यह मुक्तिमडप और इसका हथे-मोज इसे स्वीकार करो ! प्रव 
गाषा २२१-३२२ में जो बस्तुस्वरूप बताया है उसकी बिप्लेष हड़ता के 
सिये ३२३ वीं गाया कहते हैं। छो थीव पहले गाया ३२१ ३२२ में कहे गए 
बस्तुस्वरूप को जानता है बह सम्यग्टृष्टि है प्रौर जो उसमें संधय करता 
है बह मिध्याहष्टि है--- 
एवं थो रिक्ष्चयदों जाएुदि दस्वारिय सम्वपण्याएं। 
सो सवि्टि सुद्धो थो शंकदि सो हु रुविट्टि ॥ ३२३ ॥ 
प्रबं---इस प्रकार भिष्तत्रय से सर्ब द्रष्पों ( जीव पुदुगस 
भर्म भ्रध्म जाकास् काल ) तभा उन द्र॒म्यों को समस्त पर्यायों को 
थो सर्वक्ष के झ्रागमानुसार जानता है-भद्धा करता है वह छुद्ध सम्प 
गहष्टि है और जो ऐसी भद्धा महीं कर्ता-संका संदेह करता है बहू 
सर्बज्ञ के ध्रागम के प्रतिकृस है---प्रगटरूप में मिध्याद्ष्टि है । 
समज्षदेव मे केवसशान के द्वारा लासकर जिम ब्रर्ल्यों भौर 
उनकी भ्रनादि अमस्धकाल्त की समस्त पर्यामों को भागम में कहा है वे 
सब जिसके ज्ञात में और प्रतीति में थम गये हैं थे “धविष्टि सुदो' 
पर्षात्‌ शुद्ध सम्यरहष्टि हैं। मूत्त पाठ में 'सो सवृहष्टि' धुद्धा” यह कह 
कर भार दिया है। पहली बात प्रस्ति की अपेक्षा पे कहो है मौर 
फिर सास्ति की प्रपेक्षा से कहते हैं कि 'शंकदि सो हु कुदिद्ठि” अर्थात्‌ 
जो उसमें शंझा करता है बह प्रगट रूप में मिष्याहष्टि है--सर्बश्ष 
का छात्र है । 
स्वामी कातिकेय आधघार्यवेब ने इस ३२१-३२२-३२३ षीं 
गायामों में गूड़ रहस्प सकसित करके रख दिया है । सम्यग्हृष्टि जीब 
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बराबर जानता है कि त्रैकालिक समस्त पदार्थों की अवस्था क्रमबद्ध 
है । सर्वेज्देव और सम्यग्दृष्टि मे इतना श्रन्तर है कि सर्वेश्देव समस्त 
द्रव्यी कि क्रमवद्धपर्यायों को प्रत्यक्ष ज्ञान से जानते हैं और सम्यग्दृष्टि 
धर्मात्मा समस्त द्रव्यो की क्रमवद्ध पर्यायों को श्रागमप्रमाण से प्रतीति 
मे लेता है अर्थात्‌ परोक्षज्ञान से निश्चय करता है। सर्वेज्ञ के वर्तमान 
रागह्ेष सवेथा दूर हो गये हैं । सम्यग्हष्टि के भी अभिप्राय में राग- 
हेष सर्वथा दूर हो गये हैं। सर्वज्भगवान केवलज्ञान से त्रिकाल को 
जानते हैं, सम्यग्हष्टि जीव यद्यपि केवलज्ञान से नहीं जानता तथापि 
वह श्रुतज्ञान के द्वारा त्रिकाल के पदार्थों की प्रतीति करता है । 
उसका ज्ञान भी निशक है। पर्याय प्रत्येक वस्तु का धर्म है, वस्तु 
स्वतत्रतया अपनी पर्यायरूप में होती है। जानने पर 'यो कैसे हुई 
ऐसी शका करनेवाले को वस्तु के स्वतन्न 'पर्यायघर्म' को श्रौर ज्ञान 
के कार्य की खबर नही है। ज्ञान का कार्य मात्र जानना है, जानने 
में यो कंसे हुआ, इस प्रकार की शका को स्थान ही कहाँ है ? 'ऐसा 
कंसे” ऐसी शका करने का ज्ञान का स्वरूप ही नही है, किन्तु 'जो 
पर्याय होती है वह वस्तु के धर्मानुसार ही होती है, इस प्रकार 
ज्ञानस्वभाव का निर्णय करके ज्ञानी सबको नि शक रूप में जानता 
रहता है। ऐसे ज्ञान के बल से केवलज्ञान और अपनो पर्याय के बीच 


के अन्तर को तोडकर पूर्ण केवलज्ञान को श्रल्प काल मे ही प्रगट 
कर लेगा । 


जो जीव वस्तु की क्रमबद्ध स्वतत्र पर्याय को नहीं मानता 
ओर यह मानता है कि 'मैं पर का कुछ कर सकता हूँ-उसमे परिवतेंन 
कर सकता हूँ और पर मुझे रागह्वेष कराता है' उसे सर्वेज्ञ के ज्ञान 
की श्रद्धा नही है, तथा वह सर्वेज्ञ के श्रागम से प्रतिकूल प्रगट मिथ्या- 
दृष्टि है । जी यह मानता है कि जो सर्वेज्ञ के ज्ञाव में प्रतिभासित 
हुआ है उसमे मैं परिवर्तत कर दूँ वह सर्वज्ञ के ज्ञान को नही 
मानता । जो सर्वेज्ञ के ज्ञान की और उनकी श्री मुखवाणी के न्‍यायो 
को नहीं मानता वह प्रगठरूप में मिथ्यादृष्टि है। सर्वेज्देत तीनकाल 
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झौर तीनलोक के समस्त द्रम्यों की समस्स पर्यामों को जानते हैं भौर 
सभी वस्तु की पर्मार्ये प्रगट रूप में उसीसे स्बये होती हैं तपापि जो 
उससे विद मानता है ( सर्वज्ञ के श्ञान से भौर वस्तु के स्वख्प से 
विरुद्ध मानता है ) वह सर्वेज्ञ का और अपने प्रात्मा रा विरोधी एर्गे 
प्रगट छू में मिष्पाहष्टि है। 


यद्यपि पर्याय ऋ्रमबद्ध होती है किम्तु वह बिना पुरुषार्ष के 
पहीं होती। जिस झ्योर का पुस्यार्थ करता है उस भोर को ऋ्रमव् 
पर्याय होठी है। यदि कोई कहे कि इस में पतो नियत भा पमा, तो 
उसके उत्तर में कहते हैं कि हे भाई | विकास की नियत पर्याय का 
मिर्णय करनेवाला कौन है ? जो जिकाल की पर्यायों को मिश्िबत 
करता है वह मारो ब्रस्प को ही निश्चित करता है | जो पर के सक्ष से 
निज का नियत मानता है वह एकास्तवादी बातूनी और अपने 
स्वमाग के स्क्षा से स्वये स्वभाव में मिलकर--स्वमाब की एकता 
करके राग को दूर करके ज्ञायक हो गया है उसके प्रपसे स्‍्वमाग के 
पुरुषार्भ में नियत समाषिष्ठ हो जाता है। जहाँ स्वमाव का प्रुरुपार्ष 
है बहाँ नियम से मोक्ष है अर्पाव्‌ पुरुषार्ष में ही मियत भ्रा जाता है। 
लहाँ पुरुषार्थ नहीं है बहाँ मोक्षपर्याम का नियत भी गहीं है। 


प्रहो ! महा सल्त मुनीझ्षरों ने ल॑गस में रह कर प्रात्मस्वमाव 
का श्रभृत प्रवाहित किमा है। भातार्यदेव भर्म के स्तंम हैं जाधभाय॑ बेषों 
में परित्र धर्म को सहारा देकर उसे स्थिर रसा है। एक एक आधार्य 
देव है प्रदुमुत कार्य किया है। सापकदण्ा में स्वरूप की झान्ति का 
बेदन करते हुए, परिषहों को जीतकर परम सत्य को जोनित रखा 
है। प्राचायदेव के कपन में केवलज्ञान की प्रतिध्वति गजित हो चुकी 
है। ऐसे महान शाझ्ों की रचता करके आधारयों ने प्रमेकानेक जीजों 
पर अपार छपकार किया है। उमकी रचना तो देसो पद पद पर 
कितना गम्मीर रहस्य मरा है । यह तो सत्य की चोषणा है इसके 
संस्कार क्पूष बस्तु हैं, और इसे समझता मानो मुक्ति को बरण करते 
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का श्रीफल है--जो इसे समझ लेता है उसका मोक्ष निश्चित है । 


प्रघन'--जो होना होता है, सो होता है, ऐसा मानने में 
अनेकान्तस्वरूप कहाँ आया ? 


उत्तर --जो होना होता है वह वैसा होता है अर्थात्‌ पर 
का पर से होता है और मेरा मुक से होता हेन्‍यह जानकर पर से 
हटकर जो भ्रपनी ओर सन्म्रुख हुआ, उसने स्वभाव के लक्ष से माना 
है, उसकी मान्यता मे अनेकान्तस्वरूप है और 'मेरी पर्याय मेरे द्रव्य 
में से क्रमवद्ध आती है, मेरी पर्याय मे से नही आती! इस प्रकार 
अ्नेकान्त है । तथा 'पर की पर्याय पर के द्रव्य मे से क्रमचद्ध जो होनी 
होती है सो होती है, में उसकी पर्याय को नही करता' इस प्रकार 
अनेकान्त है । 'जो होना होता है वही होता है” यह जानकर श्रपने 
द्रव्य की श्रोर उन्मुख होना चाहिये परन्तु 'जो होना होता है सो 
होता है' इस प्रकार जो मात्र पर से मानता है किन्तु श्रपने द्रव्य को 
पर्याय कहाँ से आती है इसकी प्रतीति नही करता श्रर्थात्‌ पर लक्ष 
को छोडकर स्वलक्ष नही करता वह ॒एकान्‍्तवादी है । 


प्रशन--भगवान ने तो मोक्षमार्ग के पंच समवाय कहे हैं 


औ्औौर आप तो मात्र पुरुषार्थ-पुरुषार्थ ही रठा करते हो तो फिर उसमे 
अन्य चार समवाय किस प्रकार आते हैं ? 


उत्तर--जहाँ जीव सच्चा पुरुषार्थ करता है वहाँ स्वय॑ 


अन्य चारो समवाय अवश्य होते हैं। पाच समवायो का सक्षिप्त स्वरूप 
इस प्रकार है--- 


१--मैं पर का कुछ करनेवाला नही हैं, मैं तो ज्ञायक हैँ 
भेरी पर्याय भेरे द्रव्य से से आती है, इस प्रकार स्वभावहृष्टि करके' 
पर की दृष्टि को तोडना सो पुरुषाथ है। 


२--स्वभावदृष्टि का पुरुषार्थ करते हुए जो निर्मेलदरशा प्रगट 
होती है वह दशा स्वभाव में थी सो वही प्रगट हुई है, श्रर्थात्‌ जो 
शुद्धता प्रगट होती है वह स्वभाव है। 
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३--स्वभावहृष्टि के पुर्वाथ से स्वमाव में से जो क्रमदद 
पर्याय उस समय प्रगट होनी थी वही घुठुपर्याय उस समय प्रगट हुई 
सो मियप्ति है। स्वभाव की दृष्टि के बस से स्वभाव में जो पर्याय प्रगट 
होते को पक्ति थी बही पर्याय प्रगट हुई है। बस स्वभाव में पे 
मिस समय जो दशा प्रगट हुई बद्ो पर्याप उसको नियतति है। पुरुषार्थ 
करनेवासे जीव के स्वमाब में क्रो नियति है बही प्रगट होती है 
बादर से नहीं बाली । 


४-स्वटष्टि के पुरुषाब के समय घो दशा प्रगट हुई वही उस 
पस्तु का स्वकाल है। पहले पर की शोर कुकृता था उसको बगह 
स्वोम्मुस हुआ सो यह्दी स्वकाल है। 


४--जब स्वभावगहष्टि से मह बार समवाम प्रगट हुए तम 
सिमित्तरूप कर्म उसकौ अपसी योग्यता से स्वय हूट गये यह कर्म है। 


इसमें पुरुषा्थ स्वमाब, तियतसि और कास महू बार समवाय 
प्रस्तिरूप हैं. प्र्भाद्‌ ये चारों उपादान की पर्याय से सम्बद्ध हैं भौर 
पाचवाँ समगाय नास्विरूप है वह तिमित्त से सम्यद्ध है। यदि पांचों 
समवाय आरमा में सागू करना हो तो बहू इस प्रकार है-परोस्पुखता 
से हटकर स्वमाव की शोर मुकने पर प्रथम के चारों भस्तिरूप में और 
कर्म को सास्तिरुप में-इस प्रकार परात्मा में पांचों समवायों का परि 
रामम हो गया है भर्नात्‌ मिणके पुरुषार्थ में प्रो समणाय अपनी पर्याम 
में समाबिष्ट हो जाते हैं | प्रथम चार भ्रस्ति से बतौर पांचर्दा मास्ति से 
प्रपने में है । 

जब लीव से सम्पक पुरुषार्ण महीं किया तब विकारीमाब के 
लिये कम मिमित्त कहणाया मौर जब सम्यरू पुदुपार्भ किया तब कर्म 
का अमा मिमिल कहसाया । छ्रीब अपने में पुरपार्थ के दाप चाए 
समवारयों को प्रकट करे पौर प्रस्तुत कर्म की दह्मा बदसनी म॑ हो ऐसा 
हो ही रहीं सकता । जीव निय सक्ष करके चार समवायरूप परिण 
मिद होता है और कम को ओर सक्ष करके परिणमित नहीं होता 
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( श्रर्थात्‌ उदय में युक्त नही होता ) तब कम की अवस्थाकों निर्णरा 
कहा जाता है । जीव जब स्वसन्पुख परिणमित होता है तव भले ही 
कर्म उदय भें हो किन्तु जीव के उस समय के परिणमन मे कर्म के 
निमित्त की नास्ति है। स्वय निज में एकमेक हुआ झौर कर्म की श्रोर 
नही गया सो यही कम की नास्ति जर्थात्‌ उदय का अभाव है । 


आत्मा में एक समय की स्व-सन्मुखदशा मे पाचों समवाय आा 
जाते हैं। जीव जब पुरुषार्थ करता है तव उसके पाचो ही समवाय 
एक ही समय मे होते हैं, स्व को प्रतीति मे पर की प्रतीति आ ही 


जाती है। ऐसी क्रमवद्ध वस्तुस्वरूप की प्रतीति मे केवलज्ञान का 
पुरुषार्थ आ गया है । 


प्रघन--जीव केवलज्ञान को प्रगट करने' का पुरुषार्थ करे 


किन्तु उस समय कम की क्रमवद्ध श्रवस्था अधिक समय तक रहनी 
हो तो जीव के केवलज्ञान कैसे प्रगट होगा ? 


उत्तर--अद्भुत है तुम्हारी शका, तुझे अपने पुरुषार्थ का 

ही विद्वास नही है इसलिये तेरी दृष्टि कर्म की ओर प्रलबित हुई है । 
जो ऐसी शका करता है कि 'सूर्य का उदय होगा श्र फिर भी 
यदि बन्धकार नष्ट न हुआ तो ?' वह सूर्ख है, इसी भ्रकार “मैं पुरु 
पाथ करूँ और कर्म की स्थिति अधिक समय तक रहनी हो तो ” 
जो ऐसी शका करता है उसे पुरुषार्थ की प्रतीति नही है, वह॒मिथ्या- 
हृष्टि है। कर्म की क्रमबद्धपर्याय ऐसी ही है कि जब जीव पुरुषार्थे 
करता है तब वह स्वय ही दूर हो जाती है “कर्म अधिक काल तक 
रहना हो तो?” यह दृष्टि तो पर की भोर प्रलबित हुई है मौरु 
ऐसी शका करनेवाले से अपने पुरुषार्थ को पराघीन माना है। तुमे 
अपने श्रात्मा के पुरुषार्थ को प्रतीति हैं या नही ? में अपने स्वभाव 

के पुरुषार्थ से केवलज्ञान प्रगट करता हैं और मैं जब अपनी केवलज्ञान- 

दशा प्रगट करता हैं तब घातियाकर्म होते ही नही, ऐसा नियम है। 


जिसे उपादान की श्रद्धा हो उसे तिमित्त की शका नहीं होती । जो 
झ४ 


निमित्त की प्षंका में भटक गया है उसने उपादाम का पुरुषाथ ही 
नहीं किया | थो उपादान है सो मिप्य है ओर जो सिमित्त है सो 
ब्यवह्वार है। 


मिश्चयनम संपूर द्रम्प को सक्ष में सेता है। संपूर्ण अम्य की 
अद्धा में केबलशान से रूमी को स्वीकृति ही कहाँ है ? कृमबद्धपर्याय 
की घद्धा में दस्प की भरद्धा है भौर हम्य की भरद्धा में केवलशान पे हीस 
दक्षा की प्रतीति ही नहीं है। इसलिये ऋमबदपर्याय की श्रद्धा में 
क्रेबसज्ञान ही है । 


सर्वेत़् हो समी बस्तु की पर्यायों के छम को जामता है इस 
सिये जो निम्नहक्षा में भी यह प्रतीति में साता है कि 'सभी बस्सुप्रों 
की पर्यायें क्रमबद्ध हैं! वह जीग सर्वकश्षता को स्वीकार करता है भौर 
जो सर्बेशता को स्वीकार करता है वह प्रात्मश् ही है क्योंकि सर्वज्ञता 
कमी भी भाटमशता के बिना सहीं होती | जो प्री बस्‍्तु की सम्पूर्ण 
करमबद्धपर्यायों को रहीं मानता बह सर्वेक्षता को महीं मानवता कौर 
जो सर्वश्ञता को नहीं मानसा बह आत्मश नहीं हो सकता । 


भारमा की सम्पूर्ण क्षानशक्ति में सभी वस्तुओं की तीनों 
कास की पर्यायें बसो होनी होती हैं वेसी ही क्राठ होती हैं भोर जेसी 
ज्ञात होती हैं उसी प्रकार होती हैं--जिसे ऐसी प्रतीत हो जाती है 
उसे क्रमबद्धपर्याय की भौर सर्बश की क्षत्ति की प्रतीति हो बाती 
है भ्ौर बह भ्राश्मश हो जाता है' प्रात्मश्ष जीव सर्मेश् अमस्य 


होता है । 


बस्तु के प्रत्येक गुण की पर्याम प्रयाहवद्ध चलती ही रहती 
है । एक ओर सर्वन्न का केबसज्ञाम परिणमित हो रहा है दूसरी घोर 
जगत के सम द्र॒ष्यों की पर्माय प्रपने अपने भीतर क्रमवद परिणमित 
हो रही है। अहो | इसमें एक दूसरे का शपा कर सकता है समस्त 
डश्य प्रपने भाप में ही परिणमित हो रहे हैं। बस! ऐसी प्रतीधि 
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करने पर ज्ञान अलग ही रह गया, सबमे से राग-द्वेष उड़ गया 
शौर मात्र ज्ञान रह गया, यही केवलज्ञान है । 

प्रमार्थ से निमित्त के बिना ही कार्ये होता है। विकाररूप 
मे या शुद्धरूप मे जीव स्वय ही निज पर्याय में परिणमित होता है 
झोर उस परिणमन मे निमित्त की तो नास्ति है। कर्म और आत्मा 
का सम्मिलित परिणमन होकर विकार नही होता । एक वस्तु के 
परिणमन के समय परवस्तु की उपस्थिति हो तो इससे क्या ? पर 
वस्तु का श्रौर निज वस्तु का परिणमन तो बिलकुल भिन्न ही है, 
इसलिये जीव की पर्याय निमित्त के बिना अपने आप से हो होती है, 
निमित्त कही जीव की रागद्वेषादि पर्याय मे घुस नही जाता । इसलिये 
निमित्त के बिना ही राग-द्वेष होता है । निमित्त की उपस्थिति होती 
है सो तो ज्ञान करने के लिये है, ज्ञान की सामर्थ्य होने से जीव 


निमित्त को जानता भी है, परन्तु निमित्त के कारण उपादान में कुछ 
भी नहीं होता । 


वस्तु विज्ञान-अंक 


[2 
इसमें भी प्रबबनसार कौ ४६४ वी गाया के भबचन प्रगट किए गगे 
हैं। इस गापा की गइराई में सरा हुआ बस्तुस्तरूप का पदार्थ पिड्ान पूम्य 
भी कानभी रबासी ने विशिष्ट सू््मता और त्पष्टवा के साब इन प्रवर्ननों में 
प्रगट किया है; इससे इस का नाम “बश्तुविद्धान-भेर! रसा गया है। 


जीफ़ 


वीतरागी विज्ञान में ज्ञात होता 
विश्व के ज्ञेग पदार्थों का खभाव 


[श्री प्रवचचनसार गाथा && पर पूज्य स्वामीजी के प्रवचनों का सार] 


सदवद्ठिद सहावे दव्व दव्वस्स जो हि परिणामों । 
भ्रत्येसु सो सहावो ट्विदिस भवणाससबद्धों ॥॥ ६६ ॥ 
सदवस्थित स्वभावे द्रव्य द्रव्यस्थ यो हि परिणाम' । 
अर्थेपु स स्वभावः स्थितिसभमवनाशसबद्ध- ॥ ६६ ॥ 
द्रव्यो स्वभाव विषे अवस्थित, तेथी 'सत्‌' सौ द्रव्य छे, 
उत्पाद-प्रौव्य-विनाशयुत परिणाम द्रव्यस्वभाव छे' । ६९ । 


यह गाथा अलौकिक है | इस गाथा मे आचायंदेव ने वस्तु के 
स्वभाव का रहस्य भर दिया है । उत्पाद-व्यय-पश्रु वयुक्त परिणाम' वह 


वस्तु का स्वभाव है और उस स्वभाव मे द्रव्य नित्य श्रवस्थित है, 
इसलिये द्रव्य सत्‌ है । 


यहाँ द्रव्य के समय-समय के परिणाम मे उत्पाद-व्यय- ध्रौव्य' 
समझाने के लिये आचाय॑देव क्षेत्र का उदाहरण देते हैं। द्रव्य का--- 
( आत्मा का ) असख्यप्रदेशी क्षेत्र एक साथ खुला-फंला हुआ है, इससे 


वह झूठ लक्ष में आ जाये इसलिये उस क्षेत्र का उदाहरण देकर 
परिणाम के उत्पाद-व्यय-प्रौग्य समभाते हैं । 


जिस प्रकार द्रव्य को सम्पूर्ण विस्तारक्षेत्ररूप से लक्ष में 
लिया जाये तो उसका वास्तु ( क्षेत्र ) एक है, उसी प्रकार सम्पूर्ण 
द्रव्य के तीनोकाल के समय-समय के परिणामों को एक साथ लक्ष 
में लिया जाये तो उसकी दछृत्ति एक है, तथापि, जिस प्रकार क्षेत्र में 
प्रदेदक्रमः है. उसी प्रकार द्रव्य के परिणमन मे प्रवाहक्रम है । द्रव्य के 


विस्तारक्रम' का श्रश वह प्रदेश है उसी प्रकार द्रव्य के प्रवाहक्रमः का 
भ्रष् सो परिणाम है । 
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देखो, यह शेप भ्षिफार हैं। समंत्त शेय संत्‌ हैं मौर उन्हें 
जाननेगाला शान है। समस्त शेय जैसे हैं वसे एक साथ ज्ञान में श्ञासत 
होते हैं। यहाँ भेतिंगी श्ोन की सींगर हैं भौर सामने स्व-पर समस्स 
शेयों का सागर भरा पड़ा है । बस इसमें मात्र बीतरागठा ही भाई; 
पेय में गहूं ऐसा क्यों ऐसा राग-पपध या फेरफार करना नहीं रहा । 
भ्रद्दो ! भाचोर्यदेरद ते प्रत्येक गेप॑ा में वोसे रागी धरफी के पर्त सगाये 
हैं, प्रत्येक गार्पी में से बोतरागंता के टुकंडे तिकलते हैं । 


पंमेयरसोर के संयंधिधुद् ज्ञान प्रपिकार मैं द्रस्थ अपने क्रम 
बठपरिणाम ऐ उत्पन्न होता है--पह बात॑ करके वहाँ पम्परंदशन का 
सम्पूर्सो विवर्ष धतस्या है--हम्पहष्टि कराई है। भौर थह शामप्रघान 
कथम है इससे; (मस्त #रध्य परिरंमम॑स्थमाष में स्थित हैं--ऐसा कह 
कर पूर्णो शाम और पूर्ण शेय बतलागे हैं --ऐसे सब श्षेयों के स्वमाव 
भ्रौर उन्हें जागनेबासे शामस्वमाव की श्रद्धा करना सो सम्पग्दधंन है । 


प्रत्येक आाहमा प्रत्येक परमाणु और धर्मास्तिकाय बादि 
ड्रस्प पृथक पृथक सस्‍्वयसिद पदार्थ हैं। सामाध्यतया देखने पर उस 
प्रस्पेक द्रब्य का दोज प्रखष्ड एक है, तथापि उस क्षेत्र के बिस्वार का 
लो सृदम भंक्त है बह प्रवेश है। छह इस्यों में से परमाणु कौर कास 
का छोंत्र तो एंक॑ प्रदेश ही है। प्रात्मा का असंस्मप्रदेशी क्षेत्र है। 
बह समप्रपने हारा एके होते पर भी उसका अध्तिम धरंद्ा प्रदेश है । 
ईसे प्रकार पेहाँ क्षेत्र का इृहास्त है भौर सिद्धात्तरूप में बंस्तु के 
एल्पाध-ध्यय-भ्रौष्य परिणामों को स्मम्यता है । जिस प्रकार प्रसेस्य 
प्रदेशी विस्तार एक से भेने से इंस्ये का क्षेत्र एक है छसी प्रकार 
प्रत्येक दरष्प क्री अरनोदि-अरैत्ते 'परिशमंग्रपौरा सभप्रपने के दाशा एक 
है भोर उंस संपूर्ण प्रवाह का धोटे से चोटी एक भंध शो परिणाम 
है। पत्येके परिणाम छो प्रेयकू किये बिना समंप्रसूप से फ़ब्प के 
पनोदि-अमस्त प्रधाह को देखने पर बंह एक है” अनावि मिगोद पे 
लैहश अनख्श डिफ्ेश्शा हक हण्या ही एसिशफगंइमाद (के ही है । 
जिस भ्रकार संपूर्ण क्षेत्र एक साथ फैला हुमा पड़ी हुआ है, उसमें 
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प्रदेशमेद से न देखा जाये तो द्रव्य का क्षेत्र एक ही है। उसी प्रकार 
त्रिकाली द्रव्य के प्रवाह मे परिणाम का भेद न किया जाये तो सपूर्ण 


प्रवाह एक ही है, और उस त्रैकालिक प्रवाहक्रम का प्रत्येक अ्रश सो 
परिणाम है । 


यहाँ प्रदेशों का विस्तारक्रम क्षेत्र अपेक्षा से है और परिणामों 
का प्रवाहक्रम परिणमन श्रपेक्षा से है। यहाँ क्षेत्र का दृष्टान्त देकर 
आचायेंदेव परिणामो का स्वरूप समभाना चाहते हैं । 


यह, ज्ञान मे ज्ञात होने योग्य शेयपदार्थों का वर्णन है। कोई 
कहे कि ऐसी सूक्ष्म बात कंसे ज्ञात हो ?--किन्तु भाई | यह सब 
ज्ेय हैं इसलिये अवदय ज्ञात हो सकते हैं, श्लौर तेरा ज्ञानस्वभाव 
समस्त ज्ञेमों को जान सकता है! आत्मा ज्ञाता है श्रौर स्वय स्वज्ञेय' 
भी है। तथा अन्य जीव--पुदुगलादि परशेय हैं । उस ज्ञान और ज्ञिय 
को कंसा प्रतीति मे लेने से सम्यक्त्व होता है उसकी यह बात है । 


घर्मास्तकाय आदि के शअ्रसख्यप्रदेश ऐसे के ऐसे बिछे-फेले' 
हुए हैं, आकाश के अनन्त प्रदेश ऐसे के ऐसे बिछे-फंले हुए हैं, उनमे कभी 
एक भी प्रदेश का क्रम जागे-पीछे नहीं होता, उसी प्रकार द्रव्य का 
श्रनादि अनन्त प्रवाहक्रम भी कभी खण्डित नहीं होता। प्रवाहक्रम' 
कहकर आधचायंदेव ने अनादिअनन्त ज्ेयो को एक साथ स्तब्घ बतला 
दिया है । 'प्रवाहक्रम' कहने से समस्त परिणामों का क्रम व्यवस्थित 
ही है, कोई भी परिणाम-कोई भी पर्याय आगे-पीछे नही होती । 
इस प्रतीति मे ही द्रव्यहृष्टि और वीतरागता है । 


समय-समय के परिणामों का एकदम सूक्ष्म सिद्धान्त 
समभाने के लिये [प्रदेशों का उदाहरण दिया है वह भी सुक्ष्म मालुम' 
होता है । भीतर श्रपने लक्ष मे यदि वस्तु का ख्याल श्राये तो समझ मे 
भा सकता है। “यह स्वरूप इस प्रकार कहना चाहते हे--ऐसा श्रत्तर्‌ 
मे अपने को भास होना चाहिये । समभने के लिये जीने ( सीढी ) 
का दृष्टान्त लेते हैं--जिस प्रकार क्षेत्र से देखने पर पूरा जीना ऐसे 
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का ऐसा स्थित है, उसका छोटा भ्रश प्रदेश है, और जीने की सम्गाई 
पं देखने पर एक के घाद एक सीढ़ियों का प्रवाह है, पूरे घीते का 
प्रवाह एक है, उसको एक-एक सीढ़ी उसके प्रवाह्‌ का प्रंघ है। उम 
सीढ़ियों के प्रवाह का क्रम टूटा नहीं है। दो सीढ़ियों के बीच में 
भी छोटे छोटे भाग किये घायें तो प्रनेक भाग होते हैं उस बढ़ते हुए 
प्रध्येक सूकष्य मास को परिणाम समममा चाहिए । ससी प्रकार प्रात्मा 
प्रसस्य प्रदेशों में फंसा हुआ एक है, और उसके द्षोत्र का प्रत्येक 
प्रेष्ठ पो प्रदेश है भोर सपूर ड्रब्य का अस्तित्व अनादि प्रभन्‍्त प्रवाह 
झूप से एक है ठया उस प्रवाह्द के प्रत्येक समय का भ्रद्य सो परिणाम 
है। उमर परिणामों का प्रवाहक्म कीसे की सोढ़ियों को मांति क्रमबत 
है उन परिणामों का क्रम प्रागे-पीसे महीं होता | इससिये सब कुछ 
जेसा है बेसा जानता ही भाष्मा का स्वभाव है। इसके अतिरिक्त 
बीच में वूसरा कृछ डासे तो उसे वस्तु के सतस्वमाव की श्रद्धा नहीं 
है। वस्तु जेसी हो देसा जाने-भाते तो शञान-प्द्धा सच्चे हों न! 
बस्तु जेसी हो उससे प्रन्य प्रकार से माने सो शान-अद्ा सच्ने नहीं 
होते इसपिये घर्मे भहीं हो सकता । 
यहाँ क्षेत्र के हृहान्त से परिस्याम का स्वरूप समझाया है। 
जिस प्रकार दृष्य का दोघ् सो बिस्तार और बिस्तास्क्रम के 
प्रंप्त सो प्रदेश। उसी प्रकार ट्रम्प का परिणमत सो प्रषाह श्ौर 
प्रबाहुकम के प्रप्त सो परिणाम | 
इस प्रकार क्षेत्र के हृष्टास्त द्वारा परिणाम सिद्ध करके एक 
बात पूरी की अब उस परिणार्मों का एक दूसरेमें प्रभाव बतसाते हैं। 
एम्स प्रकार विस्तारक्षम की कारण प्रदेक्षों का परस्पर 
ब्यतिरेक है उसी प्रकार प्रथाहुक्म का कारण परिणामों का परस्पर 
ड्यतिरेक है। 
द्रब्य में बिस्तारकम प्रयोत््‌ देश अपेक्षा से विस्तार का कारण 
प्रदेशों का परस्पर भिन्नत्व है। पहुंते प्रदेश का दूसरे में भ्रमाव दूसरे 


( २७३ ) 


का तीसरे में अभाव--इस प्रकार प्रदेशों के भिन्न-भिन्नपने के कारण 
विस्तारक्रम रचा हुआ है । यदि प्रदेशों का एक--दूसरे मे अभाव न 
हो, भ्रौर एक प्रदेश दूसरे प्रदेश से भी भावरूप से वर्तेता हो श्रर्थात्‌ 
सब मिलकर एक ही प्रदेश हो तो द्रव्य का विस्तार ही न हो, किन्तु 
द्रव्य एकप्रदेशी ही हो जाये । इसलिये विस्तारक्रम कहने से ही प्रदेश 
एक-दूसरे के रूप से नही है ऐसा श्रा जाता है । “विस्तारक्रम' अनेकता 
का सूचन करता है, क्योकि एक में क्रम नही होता | अव, श्रनेकता कब 
निश्वित होती है ? सबमे एकता न हो किन्तु भिन्नता हो, तभी अ्रनेकता 
निश्चित होती है, और अनेकता हो तभी विस्तारक्रम होता है, इसलिये 
विस्तारक्रम का कारण प्रदेशों का परस्पर व्यततिरेक है । 


इसी प्रकार श्रव विस्तारक्रम की भाँति प्रवाहक्रम का स्वरूप 
कहा जाता है । 'प्रवाहक्रम' कहते ही परिणामों की अनेकता सिद्ध 
होती है, और परिणामो की अनेकता कहते ही एक का दूसरे मे श्रभाव 
सिद्ध होता है । क्योकि यदि एक का दूसरे में अभाव हो तभी अनेकता 
हो । यदि ऐसा न हो तो सब एक ही हो जाये । इसलिये विस्तारक्रम 
में जिस प्रकार एक प्रदेश का दूसरे में अभाव है उसी प्रकार प्रवाहऋम' 
मे एक परिणाम का दूसरे मे अभाव है । इस प्रकार परिणामो मे एक 
का दुसरे में अभाव होने से अनादिअनत प्रवाहक्रम' रचा हुआ है। ऐसा 

द्रव्य का स्वभाव है, ऐसे परिणामस्वभाव मे द्रव्य स्थित है । 


यहाँ विस्तारक्रम तो दृष्टातरूप है । और प्रवाहक्रम सिद्धातरूप 
है । दृष्टान्त सवेप्रकार से लागू नही होता । पुदू्गल और काल द्रव्य का 
विस्तार तो एकप्रदेशी ही है इसलिये उसमे प्रदेशों के परस्पर व्यतिरेक 
का दृष्टान्त लागू नही होता, किन्तु प्रवाहक्तम का जो सिद्धान्त है वह 
समस्त द्रव्यो मे समान रीति से लागू होता है । 


जेसे---२५ कमरो के विस्तारवाली दालान कब होती है? 
यदि वे केमेरे क्रमानुसार एक-दूसरे से पए थक हो तब। उसी प्रकार 


झात्मा मे असख्यप्रदेशी विस्तारवाला क्षेत्र कब होता है ? जेब कि एक 
शेर 


( ऐड) 


प्रदेक्ष का दूसरे प्रदेश में प्रमाव हो प्रौर वे समस्त प्रदेश विस्तारक्रम 
मैं बसप्डरूप से एक-दूसरे के साथ सम्बोधित हों। 


इसी प्रकार ( -अ्रदे्शों के विस्तारक्रम की भाँति ) हृब्प का 
प्रनादिभ्नन॑त शम्बा प्रवाहझम कब होता है ? कब कि एक परिणाम 
का दूसरे परिणाम में प्रमाव हो तव | पहला परिणाम दूसरे परिणाम 
में नहीं है, वूसरा दीसरे में महीँ है--एस प्रकार परिणामों में स्यतिरेक 
होमे छे द्रम्प में प्रवाहकमम है। द्रस्प के प्रनादि-अनत प्रवाह में एक के 
बाद एक परिणाम क्रमशः होते रहते हैं ऐसे प्रव्प सो शेय हैं। शेय 
ब्रब्य को यभावत्‌ प्रसीति करमे से थद्धा में मिविकस्पता और पीठ 
रागठा हो वह मोक्ष का मार्ग है। 


झरहो | एक ही #ब्य के एक परिणाम में दूसरे परिणाम का 
भी जहाँ प्रभाव है वहाँ एक द्रस्‍्प की प्रवस्था में धूसरा द्स्प ुछ करे 
--भह ता वात ही कहाँ रहती है ? एक तत्त्व दूसरे तस्य में कुछ 
करता है अथवा एक द्रमस्प के ऋ्मपरिणार्मों में परिब्तन किया जा 
सकता है--ऐसा नो मामता है उसे शेमतत््व की खवर महाों है प्रौर 
ज्लेयों को जाननेबासे अपने ज्ञामतत््व की मो छवर महीं है । 


बोई ऐसा माने कि मैंसे झपती शुद्धि सै पस्ता कमाया तो 
ऐसा महीं है बर्योकि शुद्धि के जो परिणाम हुए गह भात्मा के भ्रवाहरूमस 
में भ्राया हुप्मा परिणाम है भौर पैसा प्राया बह पुदुमस्त के प्रवाहकम 
में प्राया हुआ पुदुगस का परिणाम है। दोगों हस्य सपने मपमे प्रवाह 
क्रम में मित्त मिन्नरूप से धर्त रहे हैं। आत्मा प्रपमै परिणामप्रगाह 
में सिथित है प्रौर जड़ पदार्ष जड़ के परिणामप्रवाह में स्पित हैं । दोनों 
पदापों का प्रस्तित्व भिन्न मिप्त है। जिसने पदा्यों का ऐसा स्वरूप 
णामा उसक “मैं पर में गुद्ध फेरपार करता हैं या पर के कारण मुझ 
में बुछ फेरफार होता है --ऐसी मिप्पाणद्धि ठो दूर हो गई, एससिये 
यह समरत द्रम्पां गा क्ञाता रह गया। गैवसी भगवात बीतरागरझूप 
मे एय ने ब्ाता हैं उसी प्रकार यह भो शाता दी है। प्रमी रापक 


रण्र ) 


है इसलिये अस्थिरता के राग-द्वेष होते हैं किन्तु वह भी ज्ञाता का 
ज्ेय है। ज्ञान और राग की एकतापूर्वक राग-हेष नही होते किन्तु 
ज्ञान के ज्ञेयरप से राग-द्वेष होते हैं । इसलिये अभिप्राय से (श्रद्धा से) 
तो वह साधक भी पूर्ण ज्ञाता ही है । 


यथार्थ वस्तु स्वरूप को जानने से स्वयं छहो द्रव्यों का 
ज्ञाता हो गया भर छहो द्रव्य ज्ञान मे ज्ञेगय हुए। इस ओर स्वय 
एक ज्ञाता और सामने छहो द्रव्य श्ेय,--ऐसा ज्ञातापना बतलाने' 
के लिये 'स्वात्मानुभव मनन मे कहा है कि-आत्मा सप्तम द्रव्य 


हो जाता है । 


अहो | ज्ञान ज्ञातास्वरूप से है, उस ज्ञान की प्रतीति 
निरविकल्पसम्यक्व का कारण है। प्रतिसमय उत्पाद-व्यय-प्रौव्यरूप 
ऐसे द्रव्यस्वभाव को नि३चय करे तो ज्ञाव जानने का ही कारये करे, 
और क्षेय मे 'ऐसा क्यो” ऐसा सिथ्याब॒ुद्धि का विकल्प न आये । 
श्स्थिरता का विकल्प आये वह तो ज्ञान का ज्ञेय हो जाता है, क्योकि 
ज्ञान मे स्व-परप्रकाशक सामथ्य प्रगट हो गया है इसलिये वह राग 
को भी ज्ञान से भिन्न शेयरूप से जानता है, इसलिये उस विकल्प मे 
ऐसा विकल्प क्यो ?' ऐसा विकल्प का जोर नही आता, किन्तु 'यह 
राग भी ज्ञेयरूप से सत्‌ है--ऐसा ज्ञान जान लेता है इसलिये ज्ञान 
की ही भ्रधिकता रहती है,--दूसरे प्रकार से कहा जाये तो ज्ञान और 
राग का भेदज्ञान हो जाता है। और पद्चात्‌ भी ऐसे ज्ञानस्वभाव के 
भ्राघार से ज्ञेयो को जानने से उस ज्ञान का विकास होकर उसकी 
सुक्ष्म्ता और वीतरागता बढती जाती है, और क्रमश पूर्ण वीतरागता 
ओर केवलज्ञान होने से सपूर्ण लोकालोक ज्ञेयरूप से एक साथ ज्ञान 
मैं डूब जाता है ।--ऐसा यह अ्रधिकार है । 


यहाँ आरात्मा में केवलज्ञान का सारा दल, और सामने लोका- 
लोक ज्ञेय का दल । बस ! ज्ञेय-ज्ञायकस्वभाव रह गया । ज्ञेय-श्ञायकपने 
मे राग-द्वेष या फेरफार करना कहाँ रहा ? श्रहो ! ऐसे स्वभाव 
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का स्वीकार तो कर | इसकी स्वीकृति में वीतरागी थद्धां है और 
एसीमें वीतरागठा प्या केबसज्ञान के बोज हैं। 


फट 
दो बातें हुई हैं:--( १ ) प्रथम तो, क्षेत्र के हष्ान्त पे द्वब्य 
के भनादि-अनम्त प्रवाह की एक समग्रवृत्ति वत॒प्ताई, और उस प्रवाह 
हम के सूक्ष्म प्रण सो परिणाम हैं--ऐसा वतल्ताया । इस प्रकार 
हरब्प को सत्‌ सिय किया। “उसमें प्रख॒ण्ड प्रस्तित्य की प्रपेक्षा से 
एकल्म भोर परिणार्मों की अपेक्षा से असेकल्व--इस प्रकार सतत में 
एकत्म-अनेकत्थ सी सिद्ध किया 
(२) उसके पश्मात्‌ परिणामों का परस्पर स्यतिरेक सिद्ध किमा। 
इस प्रकार दो बातें सिद्ध कीं भ्रव उमका विस्तार करके 
धसमें उत्पाद-ध्यय--प्रौब्प निकासते हैं। 
जिस प्रकार बे प्रदेश्ष अपने स्पान में स्व-हूप से उत्पन्न 
और पूर्बरूप से विनष्ट होने से हथा सर्वत्र परस्पर प्रनुस्यृति से रम्रित 
एक वास्सुपने हारा प्रमृत्पप्त--भविनष्ट होने से उत्पकि-संहार-ध्ौस्पा 
मेक हैं. उसी प्रकार ये परिणाम प्रपने अबसर में स्व-रूप से उत्पन्त 
प्लौर पूथरूप से विनष्ट द्वोमे से तथा सर्वत्र परस्पर भनुस्मृति से रचित 
एक प्रबाहपने द्वारा अपुत्पक्ष-भविनष्ट होने से उत्पत्ति-संद्ार-प्रौभ्या 
(मक हैँ । 
इसमें प्रवेशों की बात हष्टान्तकूप मौर परिणामों की बात 
सिद्धाल्तरूप है । 
प्रधत--गहु कौनसा बिवय चस रहा है ? 
उत्तर--मह बस्तुस्बमाव की बात हो रही है | उत्पाद-स्यय 
झौश्यरूप परिणाम--बहू पदार्थों का स्वमाग है सौर उस स्व॒माव मैं 
सवैब स्थित ड्रब्प सत्‌ है--मह बाठ महाँ सिद्ध करमा है। उसमें प्रघम 
इतती बात लो सिद्ध कर छुके हैं कि--ठ्रस्प की यृत्ति प्रनादि-अमस्त 
असष्डरूप से एक होने पर सी उसके प्रबाहुकम का भ्रश सो परिणाम 
है । बे-े परिणाम एक दूसरे में महीं बतंते किल्तु उतका एक-बूसरे 
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में अभाव है। उसमे से अब विस्तार करके उत्पाद-व्यय-पध्रौव्य 
निकालते हैं । उसमे भी प्रथम क्षेत्र का दृष्टान्त देते है । 


सपूर्ण द्रव्य के एक क्षेत्र को ले तो उसके प्रदेश उत्पत्ति- 
विनाश रहित है, भर उन प्रदेशों का परस्पर व्यतिरेक होने से, वे 
अपने अपने स्वक्षेत्र मे अपने से सत्‌ ओर पूर्व प्रदेशरूप से श्रसत्‌ हैं,--- 
अर्थात्‌ वे प्रदेश अपने से उत्पादरूप हैं और पूर्व के प्रदेश की श्रपेक्षा 
से व्ययरूप है, इस प्रकार समस्त प्रदेश उत्पाद-व्ययरूप है और सर्च 
प्रदेशो का विस्तार साथ मे ले लेने से द्रव्य के प्रदेश प्रोव्यरूप हैं। 
इस प्रकार समस्त प्रदेश एकसमय में उत्पाद-पय-प्रौव्यरूप हैं। 
( यहाँ प्रदेशों के जो उत्पाद-व्यय-प्रौव्य कहे है वे क्षेत्र अपेक्षा से 
समभना । ) इस उदाहरण के श्रनुसार समय समय के परिणामों में 
भी उत्पाद-व्यय-प्रौव्यपना है । भ्रनादि-प्रनन्‍्त एक प्रवाह की अपेक्षा 
से परिणाम उत्पत्ति-विनाशरहित ध्रुव हैं, और वे परिणाम अपने 
अपने स्वकाल मे उत्पादरूप हैं तथा पूर्वपरिणाम की अपेक्षा से व्यय- 
रूप हैं। इस प्रकार समस्त परिणाम उत्पाद-व्यय-श्रुवरूप है और 
ऐसे उत्पाद-व्यय-प्रुवरूप परिणाम वह वस्तु का स्वभाव है। 


यहाँ प्रथम सम्रुच्चय क्षेत्र की और समुच्चय परिणामों 
की इकट्ठटी बाद लेकर उत्पाद-व्यय-प्रौव्य सिद्ध किये हैं। एक परि- 
खणाम पृथक्‌ करके उसकी बात फिर करेंगे । यह बात अकेले आत्तमा 
की नही किन्तु समस्त द्वव्यो के स्वभाव की है। किन्तु यहाँ आत्मा 
की सुरूयता से बात की जाती है। 


जिस प्रकार आत्मा के असख्य प्रदेशों मे एक समय मे क्षेत्र 
अपेक्षा से उत्पाद-व्यय-प्रोग्य लागू होता है, उसी प्रकार भ्रात्मा के 
प्रवाहक्रम' में वर्तंतेवाले समस्त परिणाम' अपने अभपने अवसर में स्व- 
रूप से उत्पन्न हैं, पूरवेरूप से विनष्ट हैं ओर अखण्ड घारावाहीप्र वाह- 


रूप से वे उत्पन्न या विनष्ठ नहीं है, इसलिये वे परिणाम उत्पाद- 
व्यय-प्रौग्यरूप हैं । 


( २०६ ) 


का स्वीकार सो कर | इसकी स्वीकृति में वीसरागी श्रद्धा है औरा 
उसीमें बीतरागता तथा केवलसजान के मीज हैं । 
शी 
दो बातें हुई हैं:--( १ ) प्रषम वो, क्षेत्र के हष्टन्त छे द्रव्य 
के प्रनादि-अमन्त प्रवाह की एक समग्रवृत्ति बतल्ताई, और उस प्रजाह 
कम के सूदम पश्रध्त प्रो परिणाम हैं--ऐसा दतलाया | इस प्रकार 
द्रभ्य को सत्‌ सिद्ध किया। 'उसमें प्रखण्ड भ्रस्तित्व की प्रपेक्षा से 
एकस्व भौर परिणार्मों की अपैक्षा से ममेकर--इस प्रकार सप में 
एकन्व-प्रनेकश्ब सी सिंठ किया 
(२) उसके पश्मात्‌ परिणार्मों का परस्पर स्पतिरेक सिद्ध किया। 
इस प्रकार दो वातें सिद्ध की भ्रव उसका विस्तार कर७ऊे 
उप्तमें उत्पाद-श्यय-प्रौष्प निकालते हैं। 
जिस प्रकार बे प्रदेश अपने स्पान में स्व-हकृप से उत्पभ 
झौर पूर्वरूप से बिनष्ट होते से तथा सबज् परस्पर भनुस्मुति से रचित 
एक बास्तुपने द्वारा भनुत्पप्त--भविनष्ट होने से उत्पत्ति-संहा र-प्रौम्मा 
त्मक हैं. ठसी प्रकार वे परिणाम भ्रपने अवसर में स्व-हूप से उत्प्त 
पर पूर्वरूप से बिनष्ट होने से तथा सर्व परस्पर धनुस्पृति से रचित 
एक प्रबाहपमे द्वारा अनुत्पन्त-प्रविगष्ट होते से उत्पत्ति-सहार-प्रौम्पा 
त्मक हैं । 
इसमें प्रदेशों की बात दृष्टान्तरप बोर परिणार्मों की यात 
सिद्धास्तरुप है। 
प्रशत--मह कौनसा बिपय घल रहा है ? 
उत्तर--पह बस्तुस्थमाव की बात ह्वो रही है | उत्पाद-स्पय 
भौम्परूप परिणाम--बह पदायों का स्‍्वमाव है सौर उस स्व॒माज में 
सटेब स्थित द्रब्य सत्‌ है--यह बात यहाँ सिद्ध करसा है। उप्तमें प्रथम 
इसनी पाठ तो छिंद कर चुफ़े हैं कि--हस्प की यूत्ति प्रतादि-अनस्त 
असण्डरूप से एक होने पर भी उसके प्रभाहुकम का भ्रण सो परिणाम 
है । बे-दे परिणाम ए% दुसरे में गद्दों गर्तठे कितु उगका एक-जुसरे 


(२७६ ) 


के कारण यहाँ परिणाम मे फेरफार होता है, कर्म के उदय से विकार 
होता है, या व्यवहार करते करते परमार्थ प्रगट होता है, श्रथवा तो 
पर्याय के शआ्राधार से पर्याय होती है ऐसी कोई बात बनी ही नही 
रहती । समस्त परिणाम अपने अपने अवसर मे द्रव्य में से प्रगट होते 
हैं। जहाँ द्रव्य का प्रत्येक परिणाम भ्रपने श्रपने अवसर मे 'सत्' है 
वहाँ निमित्त के सन्मुख़ देखना ही कहाँ रहा ?--श्रौर “मैं पर मे फेर- 
फार करूँ या पर से मुभमे फेरफार हो--यह वात भी कहाँ रही ? 
--मात्र ज्ञाता और ज्ञेयपना ही रहता है, यही मोक्षमार्ग है, यही 
सम्यक्‌ पुरुपा्थ है । 


जो तीनकाल के परिणाम है वे द्रव्य के प्रवाहरूपी साकल 
की कडियाँ हैं। जिस प्रकार साकल को कडियाँ झ्रागे-पीछे नही होती, 
जैसी हैं वैसी ही रहती हैं, उसीप्रकार द्रव्य के अनादि-अनन्त परि- 
शणाम अपने श्रवसर से श्रागे-पीछे नही होते, प्रत्येक परिणाम अपने' 
अपने अवसर में सत्‌ है। इसमे तोनकाल के परिणामों की एक श्रखण्ड' 
साकल लेकर उत्पाद-व्यय-प्रोग्प की वात है । द्रव्य श्रपने परिणाम- 
स्वभाव में स्थित है। इस समय परिणाम का स्वभाव क्‍या है वह 
बात चल रही है। प्रथम परिणामों का उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्वभाव 
सिद्ध करते हैं, भौर पश्चात्‌ द्रव्य उस परिणामस्वभाव मे स्थित होने 
से वह द्रव्य भी उत्पाद-व्यय-श्रौव्ययुक्त सत्‌ है--ऐसा अन्त में सिद्ध 
करेंगे। ज्ञाता, वस्तु के ऐसे स्वभाव को जाने और ज्ञेयो में फेरफार 


करना न माने वह सम्यक्त्व है, और पदार्थों के स्वभाव का ज्ञाता 
रहे उसमें वीतरागता है । 


इस प्रवच्ननसार मे पहले तो ज्ञानतत्त्वप्रज्ञापन मे आत्मा का 
ज्ञानस्वभाव निश्चित्‌ किया है, और पद्चात्‌ दूसरे अधिकार मे शेयतत्त्वो 
का वर्णन किया है। आत्मा का स्वभाव ज्ञान ही है, और जीव--- 
अजीब में अपने अपने! अवसर मे होनेवाले तीनकाल के परिणाम 
ज्ञेय हैं,--ऐसी प्रतीति करने से कही फेरफार या आगे-पीछे करने 


( रम्म ) 


प्रदेशों के उदाहरण में क्षेत्र-अपेक्षा से उत्पाद-श्यय-प्रौम्म 
है भौर सिद्धाश्द में परिणाम-भपेक्षा से ( भ्रवाह भ्रपेक्षा से काप्त 
प्रपेक्षा से ) उत्पाद-व्यय-प्रोम्य है । 


देखो तो ! क्रमबद्ध भ्पने अवसर में समस्स परिणार्मों के 
उत्पाद-व्यय-प्रौस्प कहकर पूण भेकालिक डम्प को शज्ेयरूप से 
सामने रश दिया है। सर्वश्ञ की प्रौर झ्ानस्वमाव की प्रतीति के 
बिना किसी प्रकार यह बास मीतर सहीँं जम सकती । इसकी प्रीति 
मैं सम्पगदधन है और चौंसठपुटी पीपर घरुट रही हो इस प्रकार, 
इसके घोंटने में अकेस्ो वीवयामठा ही घुटठी है। जहो ! प्रदुम॒ुत 
बात रसी है । 


प्रब्य के समस्त परिणाम अपने अपने अबसर में स्व-रूप से 
उत्पन्न हैं पूर्वरूप से विमष्ट हैं भौर एक अखण्डप्रवाह की प्रपेक्षा पे 
वे उत्पत्ति-बिमाक्ष रहित प्रौष्य हैं! 


यहाँ परिणार्मों का स्वअवसर कहकर प्राचार्यदेव में परदुशुत 
यात की है। जितने एक द्रस्य के परिणाम उतमें ही तीसकाल के 
प्रमय भौर जितने ठीवकास के समम उतने ही एक द्रस्य के परि 
एाम । बस | इतमा निद्चित करे सो प्रपने ज्ञामकपने की प्रसीति 
हो चाये | वस्य के प्रत्येक परिणाम का अपना अपना अबसर भिन्न 
है । तीनकाल के परिणाम एक साप ज्षेय हैं भौर यहाँ प्रात्मा उतका 
जाता है। ऐसे शेय-शायकपने में योक्ष में राग महीँ रहा प्रकेसी 
वीत रागठा ही आई । प्रपम ऐसी श्रद्धा करने से बीतरागी शा 
होती है जौर पष्भात्‌ शामस्वमाव में स्थिरता होने पे बीवरागी 
घारित होता है। 


अहो | द्रस्प के परिणामों का स्वमबसर कहो अथवा क्रम 
बदपरिणाम कहो उसकी प्रतीधि करने से परिणामी-ऐसे गिकासी 
ड्रब्प पर ही हृष्टि जाती है। परिणार्मों के स्दभबसर की यह बात 
स्तीकार करने से तो--'मिमित्त थाये तो परिणाम होता है मा निर्मित 


( २८१ ) 


मे, द्रव्य के समस्त प्रदेशों को क्षेत्र-श्रपेक्षा से उत्पाद-ब्यय-प्रीव्या- 
त्मक सिद्ध किया । ) 


(४) तत्परचात्‌ एक ही परिणाम मे उत्पाद-व्यय-प्रोव्यात्मक- 
पना बतलाया । ( उसके दृष्टात मे, प्रत्येक प्रदेश मे क्षेत्र-अपेक्षा से 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्य बतलाये । ) 


(५) इस प्रकार परिणाम के उत्पाद-ध्यय-प्रौव्य सिद्ध करने 
के पग्चात्‌ अन्त मे-उत्पाद-व्यय-प्रोव्यात्मकपरिणाम के प्रवाह में निर- 
न्तर वर्त रहा है इसलिये द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रीव्य सहित होने से सत्‌ 
है---इस प्रकार सम्पूरों द्रव्य लेकर उत्पाद-व्यय-श्रीव्य सिद्ध किये हैं । 


ऊपर जो पाँच वोल कहे हैं, उनमे से इस समय यह तीसरे 
वोल का विवेचन हो रहा है । अपने श्रपने अवसर में त्रकालिक समस्त 
परिणामो के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य की एक ही साथ वात करके यहाँ 
अकेला ज्ञायकभाव ही वबतलाया है। यहाँ सम्पूर्ण जञायकभाव और 
सामने सम्पूर्णो ज्ेणय एकसाथ ले लिया है । 


यहाँ परिणामों मे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य समझाने के लिये प्रदेशो 
का उदाहरण लिया है । कोई ऐसा कहे कि---दूसरा कोई सरल उदाह- 
रण न देकर आचार्यदेव ने प्रदेशों का ऐसा सूक्ष्म उदाहरण क्यो 
दिया ?--तो कहते हैं कि---भाई | तू शान्‍्त हो ! आाचायेदेव ने प्रदेशो 
का उदाहरण योग्य ही दिया है । क्योकि द्रव्य का सारा क्षेत्र एकसाथ 
अक्रम से फँला पडा है, और परिणामों की व्यक्तता तो क्रमश होती 
है, इसलिये प्रदेशों का उदाहरण शीघ्र ही समझ मे श्रा सकता है, और 
परिणासो की बात उससे सूक्ष्म है। यहाँ परिणामों के उत्पाद-व्यय- 
प्रोग्य की सूक्ष्म एव गम्भीर बात समभाना है इसलिये उदाहरण भी 
प्रदेशो का सूक्ष्म ही लेना पडा है। यदि बाह्य--स्थूल उदाहरण दें तो 
सिद्धान्त की जो सूक्ष्मता और गम्भीरता है वह रुयाल मे नही आयेगी, 
इसलिये ऐसे सूक्ष्म उदाहरण की ही यहाँ आवश्यकता है। 


( शे८घ० ) 


की शुद्धि महीं रही इसछिये ज्ञाम स्व में स्थिर हुप्ना | यही वीठरागता 
भौर केवससान का कारण है। 


पदार्थों का जेसा सतस्वभाव हो बेसा माने तो पतृमास्यता 
कहलाये' डिन्‍्तु पदार्थों के सत॒स्व॒माव से अन्य प्रकार माने तो गह 
मान्यता मिथ्या है। यह 'सत्‌' की श्रद्धा कराते हैं। सर्त' द्रस्प का 
लक्षण है पौर वह उत्पाद-ध्यय-घौव्यदाएए है | द्रम्प के ऐसे सल्त्‌ 
स्वभाव की प्रतीति करना सो सम्यम्दक्षत है। यही सच्चा 'सत्त्वार्थ 
श्रद्धान सम्परदशतम्‌ है। इस समय बात तो परिणार्मों की चक्ष रही 
है किन्तु परिणाम के निर्णय में परिणामी ट्रम्प का निणय भी जा 
जाता है। परिणाम धो क्षरिक हैं झिग्तु वह परिणाम किसके | कहते 
हैं. कि-जिकालो दठभ्य कै। परिणाम प्रदर से महीँ होते किन्तु परि 
खामी के परिणाम हैं. इसपिये परिणाम का निर्णय करने से परि 
शामी द्रष्प का ही निर्णंम होता है, भौर अफेले परिणाम के ऊपर से 
दथि हटकर त्रिकाली ट्रष्यस्वमाव की प्रोर दषचि प्रौर शान 'मुकृता 
है --मही सम्यम्दर्धघन और बीतरागता का मल है । 


पह १९ वीं गाया धत्युत्तम है इसमें बस्तुस्पिति कि स्वस्प 
का अभौशिक रीधि से वरपन क्या है। समस्त द्रस्प धत्‌ है उत्पाद: 
ब्यय-प्रीव्पसहि परिणाम उसका स्वभाव है और ऐसे स्वभाव में 
स॒दब प्रबतमाग होमे से द्रस्प भी उत्पाद-श्यय-प्रौम्पगासा है “८ 
ऐसा इस गाषा में सिद्ध बरसा है । 

(१) थीका में प्रथम हो हस्य में समप्रपने द्वारा घनादि-- 
अमस्त प्रबाह् को एकता भौर प्रमाहकूम के सूहम भं् यो परिणाम- 
ऐसा बतसांया । 


(२) फिर प्रदाइश्म में प्रथ्देमाम परिणामों का परस्पर 
स्यतिरैक रिद्ध गिया। 

(३) पश्चात्‌ समुष्दयरूप से स्म्पूरा ह्ृस्य के सिदासती 
परिणामों को उत्ताद-स्पय-प्रौ्यात्मक छिद्ध किया । ( उतके दृष्टाम्त 
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मे, द्रव्य के समस्त प्रदेशों को क्षेत्र-पपेक्षा से उत्पाद-व्यय-प्रोव्या- 
त्मक सिद्ध किया। ) 


(४) तत्पश्चात्‌ एक ही परिणाम मे उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक- 
पना बतलाया । ( उसके हृष्टात मे, प्रत्येक प्रदेश मे क्षेत्र-अपेक्षा से 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्य बतलाये । ) 


(५) इस प्रकार परिणाम के उत्पाद-ज्यय-भ्रौव्य सिद्ध करने 
के पश्चात्‌ अन्त मे--उत्पाद-व्यय-पध्रौव्यात्मकपरिणाम के प्रवाह में निर- 
न्तर वर्त रहा है इसलिये द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रौ्य सहित होने' से सत्‌ 
है--इस प्रकार सम्पूर्ण द्रव्य लेकर उत्पाद-व्यय-प्रौ्य सिद्ध किये हैं । 


ऊपर जो पाँच बोल कहे हैं, उनमे से इस समय यह तीसरे 
बोल का विवेचन हो रहा है । अपने अपने श्रवसर में त्रेकालिक समस्त 
परिणामो के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य की एक ही साथ बात करके यहाँ 
अकेला ज्ञायकभाव ही बतलाया है। यहाँ सम्पूर्ण ज्ञायकभाव ओर 
सामने सम्पूर्णों ज्ेय एकसाथ ले लिया है । 


यहाँ परिणामो मे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य समभाने के लिये प्रदेशों 
का उदाहरण लिया है । कोई ऐसा कहे कि--दूसरा कोई सरल उदाह- 
रण न देकर आचायेदेव ने प्रदेशों का ऐसा सूक्ष्म उदाहरण क्यो 
दिया ?--तो कहते हैं कि--भाई | तू शान्त हो ! आचाय॑देव ने प्रदेशी 
का उदाहरण योग्य ही दिया है। क्योकि द्रव्य का सारा क्षेत्र एकसाथ 
अक्रम से फैला पडा है, और परिणामो की व्यक्तता तो क्रमश होती 
है, इसलिये प्रदेशो का उदाहरण शीघ्र ही समझ मे श्रा सकता है, और 
परिणामो की बात उससे सुक्ष्म है। यहाँ परिणामों के उत्पाद-व्यय- 
प्रौग्य की सूक्ष्म एवं गम्भीर बात समझाना है इसलिये उदाहरण भी 
प्रदेशों का सूक्ष्म ही लेना पडा है | यदि बाह्य--स्थूल उदाहरण दें तो 
सिद्धान्त की जो सूक्ष्मता और गम्भीरता है वह रूयाल मे नही आयेगी, 
इसलिये ऐसे सूक्ष्म उदाहरण की ही यहाँ आवश्यकता है। 
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प्रात्मा ज्ञानस्वमाव है। उस शान का स्त्रमाव 'जानमा/ है 
पर्यात्‌ ज्ञान जानने का ही कार्य करता है। धात्मां में मोर पर में 
क्रमदा' जो भ्रवस्था हो वह शेय है. उसे जैसी हो वेसा मात्र जानमा 
ज्ञान का स्वमाब है किम्तु उसमें कुछ भी फेरफार करे ऐसा ज्ञान का 
स्वमाव नहीं है। शान करे कया ? ज्ञाम तो जानता है। घातमे के 
प्रतिरिक्त अस्य कोई शान का गार्य नहीं है। रागादि परिणाम हुए 
उम्हें भी जामना ज्ञास का कार्य है किन्तु उस राग को अपना विशाली 
स्वभाव भामे मा हितकर माने ऐसा श्ञाम का कार्य नहों है श्र उस 
रागपरिणाम को मदलकर आगे-पीछे करे ऐसा भी शाम का काम नहीं 
है। वस | स्व या पर, विकारी या अविकारी समस्त क्षेयों को जातता 
ही शाम का कार्य है मैं रागादि परिणामों जितमा ही है--ऐसा शाव 
महीं मानता ।--ऐसे ज्ञानस्वभाव की प्रतीति ही वीतरागता की 
मूल है। 

इस अगठ में अनंत '्लीव प्रत॑त पुदुगप्त पर्मास्तिकाम धर्म 
मास्तिकाय प्राकाप्त ्रौर असस्यात कालाणु--ऐसे छह प्रकार के 
पदार्थ हैं। उनमें से प्रत्येक भारमाका झानगुण छहों पदार्षों की क्रमश 
होनेब्रासी समस्स भषस्थाओों को ठपा दब्प-युण गो छाननेवासा है 
ऐसा प्रस्येक आत्मा का शानस्वमाव है। ऐसे झातास्यमाव को जो 
फालता है वहू जीव रागपरिणाम हो जानसा प्रणदय है किस्तु उस 
राग को अपना सूस स्वरुप महीं मामता ---राग को धम नहीं मामता 
राग गो उपादेय नहीं मामता और शामपरिणाम को मागे-पोचे 
करनेबाला मी स्वभाव महीं मालता । उसके ्वसर में यह रागपरि 
राम भी सत्‌ है और उसे जाननेवासा ज्ञाम भो सद्‌ है द्रष्य के 
जिकासी प्रवाहरमम में बहु रागपरिणाम भो सत्रूप से था जाता है 
इसलिये वह भी शाम का सश्ेय है। राग था इससिये राग का शात 
हुमा--ऐसा मही है डिन्तु शाम का हो स्वमाब जानने का है। प्रूण 
ह्वस्षेय गो जानतेपाला आस उस राग को भी स्वशेय के प्रथरकृष रे 
जानता है ? त्रिझ्राप्तो भंथों के शानयदहित भंश का भी ज्ञान बरता 
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है । यदि राग को स्वज्ञेय के अ्रशरूप से सर्वेधा न जाने तो उस शान 
मे सपूर्ण स्वशेय पूर्णो नही होता, इसलिये वह ज्ञान सच्चा नही होता; 
और यदि उस रागरूप श्रश को ही पूर्ण स्वज्ञेय मान ले श्र त्रिकाली 
द्रव्यगुण को स्वज्ेय न बनाये तो वह ज्ञान भी मिथ्या है । द्रव्य-ग्रुण 
और समस्त पर्यायं-यह तीतो मिलकर स्वज्ञेय पूरा होता है, उसमें 
श्रशी-निकाली द्वव्य-गरुणा को रुचि सहित श्रश को और परज्षेय को 
जानने का काये सम्यग्जान करता है। यथार्थ ज्ञान मे ज्ञेगो का 
स्वभाव कैसा ज्ञात होता है उसका यह वर्णन है । 
समस्त पदार्थों का स्वभाव उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त है, 
प्रत्येक पदार्थ मे प्रतिसमय परिणाम होते हैं, वे परिणाम' क्रमानुसाय 
अनादि-श्रनन्त होते रहते है, इसलिये स्वअवसर में होनेवाले परिणामों 
का प्रवाह श्रनादि-अनन्त है । उस प्रवाहक्रम का छोटे से छोटा प्रत्येक 
श्रश भी उत्पाद-व्यय-प्रौव्यरूप स्वभाववाला है। शअनादि-अनन्त 
काल के प्रत्येक समय में उस-उस समय का परिणाम स्वय॑ सत्‌ है। 
ऐसे सत्‌ परिणामों को ज्ञान जानता है किन्तु उनमे कुछ भी फेरफार 
नही कर सकता। जैसे-अग्नि या बरफ आदि पदार्थों को भाँख 
देखती है किन्तु उन्तमे कुछ भी फेरफार नही करती, उसी प्रकार ज्ञान 
की पर्याय भी ज्ञेयो को सत्रूप से जैसे हैं वैसा जानती ही है, उनमे 
कुछ फेरफार नहीं करती । स्वश्रवसर मे जब जो परिणाम है उस 
समय वही परिणाम होता है-अन्य परिणाम नही होते-ऐसा जहाँ 
ज्ञान मे निश्चित्‌ किया वहाँ किसी भी शेय को उल्टा-सीधा करने 
की मभिथ्याबुद्धिपूर्वक के राग-द्वेष नही होते । 
श्रहा | देखो तो ! क्रमबद्धपर्याय के निर्णय में कितनी गभीरता 
है | द्रव्य की पर्याय पर से बदलती है--यह बात तो है ही नही, 
किन्तु द्रव्य स्वयं अपनी पर्याय को उल्टा-सीघा करता चाहे तो भी 
नही हो सकती । जिस प्रकार त्रिकाली द्रव्य पलटकर अन्यरूप्‌ नही 
हो जाता, उसी प्रकार उसका प्रत्येक समय का श्रश--परिणाम' भी 
बदलकर अन्यरूप नहीं होता । 'मैं जीव नही रहना चाहता किस्तु 
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सजीव हो जाना है'-इस प्रकार जोव को बदसकर कोई अजीब करता 
बाहे तो क्या वहू वदल सकता है ? नहीं वदस सकता | जीब पलट 

कर. ऋमी भी प्रयोवरुस नहीं होता। जिस प्रकार भिकासी धव्‌ नहीं 
बदसता उसी प्रकार उसका वर्तेमान घत्‌ भी नहीं वदलता। जिध 
प्रकार पजिकासी प्रव्य नहीं बदलता उसी प्रकार उसकी प्रत्येक समय 
की अनादि-अनंत अवस्थारयें भी मिस ध्मय जो हैं उनमें फेरफार था 
धागा-पीछा महीं हो सकता ) जिकाली प्रबाह के पतमान पर प्रपते 
अपने कास में सत्‌ हैं।बस पर में या स्ज में कहीं मी फेरफार 
करने की दुद्धि म रही दससिये शान झञाता ही रह गया। पर्यामद्रदि 
में झकना न रहा। इस प्रकार ज्ञान जानने का काय करता है -- 
ऐसे ज्ञानस्वभाव की प्रतीति करता सो सम्यग्दर्शन है। भ्रमी केबल 

शाम होते से पूर्व वहू जीव केवसोभगवान का सघुनस्वम हो गया । 
श्रद्धा भपेक्षा से खो यह साधक भी सर्द का श्ञायक हो गया है। 


समस्त पदार्षों के उत्पाद-ब्पय-पझरौस्यस्थभाष को निरिषत्‌ 
करने से स्व में या पर में फेरफार करने को इदधि नहीं रहो किस्ए 
ज्ञान में जामते का ही कार्य रहा । इससिये ज्ञाम में से ऐसा क्पों-7 
ऐसी हाय-हाय (-सलबलाहट ) तिकल् गई और ज्ञान भाता होकर 
अपने में स्पिर हुप्रा--इसीमें ज्ञाम का परमपुरुषाप है इसीमें मोक 
सार्गे का और केवशज्ञान का पुरुषार्थ आ जाता है ! पर में कद (व 
बुद्धिवाले को शामसस्‍्वमाव की प्रतीति सहाँ बैठती सौर त उसे शत 
के स्वभाव का--शासकपने का पुरुपार्ष भी श्ञात होता है। 


सही ! समस्त द्रष्य अपने भ्पने अबसर में होनेवाले परि 
णार्मों में बर्त रहे हैं उसमें छू कहाँ परिबर्तम करेगा ? भाई | तेरा 
स्वमाष ठो देखे का है। दू देखनेबाजे को इृष्टा ही रशा इष्टा को 
हाय-हास करनेवासता न बसा । हष्टास्थमाव की प्रतीति ही सम्मस्दशत 
है। मैं पर में फेरफार करता हैं भौर पर मम्मे फेरफार करपा है-< 
ऐसा भिष्पाहृष्टि का माव है, उ्ते भाम और शेप के स्वमाज की प्रतीति 
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नही है । जगत के जड या चेतन समस्त द्वव्य अपने प्रवाह मे वर्तते 
हैं, उनमे जो-जो अ्रश वर्तमान मे वर्त रहा है उसे कोई आगे-पीछे 
नही कर सकता । मैं ध्यान रखकर शरीर को बराबर रख-ऐसा 
कोई माने' तो वह मिथ्यादृष्टि है। शरीर का प्रत्येक परमाणु उसके 
झपने प्रवाहक्रम मे वर्त रहा है, उसके क्रम को कोई बदल नही 
सकता । कही भी फेरफार करने का आत्मा के किसी भी ग्रुण का 
कार्य नही है, किन्तु स्व को जानते हुए पर को जाने-ऐसा उसके 


ज्ञान-युण का स्व-परप्रकाशक काये है। इसकी प्रतीति ही मुक्ति का 
कारण है । 


प्रत्येक द्रव्य त्रिकाल परिणमित होता रहता है, उसके 
त्रिकाल के प्रवाह मे स्थित समस्त परिणाम उत्पाद-ब्यय-प्रौव्यरूप 
है। अपने स्वकाल में वे सब परिणाम अपनी अपेक्षा से उत्पादरूप हैं, 
पूरे के परिणाम की अपेक्षा से व्ययरूप हैं ओर परस्पर सम्बन्धवाले 
अखण्डप्रवाह की श्रपेक्षा से वे श्रौग्य हैं। द्रव्य के समस्त परिणाम' 
अपने अपने काल में सत्‌ हैं। वे परिणाम स्वय भ्रपनी अपेक्षा से 
असत्‌ ( व्ययरूप ) नही हैं, किन्तु अपने पहले के-पूर्व परिणाम की 
अपेक्षा से वे श्रसत्‌ ( व्ययरूप ) हैं । और प्रथम पदचात्‌ के भेद किये 
बिना अ्रखण्डप्रवाह को देखो तो समस्त परिणाम प्रौव्य हैं । जब देखो 
तब द्रव्य अपने वर्तमान परिणाम मे व रहा है। द्रव्य त्रिकाल होने 
पर भी जब देखो तब वह वर्तमान परिणाम मे वर्त रहा है--कही 
झुत मे या भविष्य मे नही वर्तंता । द्रव्य के तीनो काल के जो वत्ें- 
मान परिणाम हैं वे अपने से पहले के परिणाम के अभावस्वरूप है, 


ओर स्वपरिणामरूप से उत्पादरूप हैं, तथा वे ही अखण्डप्रवाहरूप से 
ध्रोग्यरूप हैं । 


देखो, इसमे यह बात आरा गई कि पूर्व के परिणाम अभाव- 
स्वरूप वर्तमान परिणाम हैं इसलिये पूर्व के सस्कार वर्तमान पर्याय में 
नही आते, और न पूर्व का विकार वर्तमान मे आता है, पहले विकार 
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सजीब हो जाना है -इस प्रकार जोव को बदसकर कोई अजोव करना 
चाहे सो क्या वहू बदल सकता है ? नहीं घखदल सकता । जीव पलट 
कर कभी भी प्रजीवरूप सहीं होता । बिस प्रकार त्रिकामी सत्‌ नहीं 
बदसठा उसी प्रकार उसका वक्तमान सत्‌ भी महों बदसवा। मिस 
प्रकार तिकाली द्रव्य महीं बदलता उसो प्रकार उसकी अ्रत्येक्त समय 
डी झनादि-अनंत अवस्थायें भी जिस समय जो हैं. उनमें फेरफार मां 
प्रागा-पीछा नहीं हो सकता । पिकाली प्रवाह के गर्तमाम भश पते 
अपने कास में सत्‌ हैं।घस पर में या घ्व में कहीं मी फेरफार 
करने की ठुद्धि न रही इससिये ज्ञात शाता ही रह गया। पर्पामिडुडि 
में झकमा मे रहा। इस प्रकार श्ञान जानमे का कार्ये बरता है“ 
ऐसे शामस्वभाव की प्रतीति करना सो सम्मग्दक्तन हैं। प्रभी केजल 
शाम होमे से पूर्म वह जीव शेवपीमगवाम बा सघुनम्दन हो मया । 
धरा भपेणा से तो वह सापन भो सव का शामक ही गया है| 


समस्त पदार्थों के उत्पाद-स्यम-प्रौम्यस्वमाव को निरिषत्‌ 
करमे से सब में या पर में फेरफार करने को बुद्धि महों रहो डिन्यु 
शाम में जामने का ही कार्य रहा | इससिये शाम में से ऐसा क्‍्पों-८ 
ऐसी हाय-हाय (उपल्नवत्ताहुट ) निषस गई भौर श्ञाम शाता होझ 
अपने में स्पिर हप्रा--शसीमें ज्ञान का परमपुरपांस है. इसीमें मोक्ष 
साय का और वैवसगान का पुरवाथ आ जाता है। पर में गय रब 
मुद्धिवलि गो शानस्यमाय जी प्रतीति नहों बैठती मौर म॑ उठे शीर्ति 
डे स्वभाव 4--शापदरपने पा पुरुषायें भी जात होता है । 


भही | सपस्त दस्प अपने घपने अपरार में होनेयासे परि 
ज्ार्मों में वर्त रहे हैं उगमें हू वहाँ परियर्तम करेगा ? भाई | तप 
रवमाय सो ऐेराने वा है। तू दरानेपासे जो दृष्टा ही रा दा जो 
हाप-हाय ब्नेयासा गे सना । इृष्यसयमाष वो प्रीति ही सम्यग्यत 
है हैं पर मैं पापार करता € पौर पर मुभयें फैरपार बरा है-- 
ऐगा विष्याटष्टि का भाव है उसे ज्ञान और भेर व वव्माब को पीडि 
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नही है । जगत के जठ या चेतन समस्त द्रव्य अपने प्रवाह में चर्तते 
हैं, उनमे जो-जो श्रण वर्तमान में वर्त रहा है उसे कोई आगे-पीछे 

नहीं कर सकता । में ध्यान रफकर शरीर को चरशावर रखू-ऐसा 
कोई माने तो वह मिथ्याहृष्टि है। शरीर का प्रत्येक परमाणु उसके 
अपने प्रवाहक्रम में वर्त रहा है, उसके क्रम को कोई बदल नहीं 
सकता । कही भी फेरफार करने का आत्मा के किसी भी ग्रुण का 
कार्य नही है, किन्तु सत्र को जानते हुए पर को जाने-ऐसा उसके 
ज्ञान-गुण का स्व-परप्रकाशक कार्य है। इसकी प्रतीति ही मुक्ति का 
कारण है । 


प्रत्येक द्रव्य त्रिकाल परिणमित होता रहता है, उसके 
त्रिकाल के प्रवाह मे स्थित समस्त परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रीव्यरूप 
हैं । श्रपने स्वकाल मे वे सब परिणाम अ्रपनी अपेक्षा से उत्पादरूप हैं, 
पूर्व के परिणाम की अपेक्षा से व्ययरूप हैं श्रौर परस्पर सम्वन्धवाले 
अखण्डप्रवाहु की अपेक्षा से वे श्रौव्य है। द्रव्य के समस्त परिणाम 
अपने श्रपने काल में सत्‌ हैं। वे परिणाम स्वय अपनी अपेक्षा से 
असत्‌ ( व्ययरूप ) नही हैं, किन्तु अपने पहले के-पू्व परिणाम की 
अपेक्षा से वे श्रसत्‌ ( व्ययरूप ) हैं । और प्रथम पश्चात्‌ के भेद किये 
विना भ्रखण्टप्रवाह को देखो तो समस्त परिणाम श्रौव्य हैं । जब देखो 
तब द्रव्य अपने वतेमान परिणाम मे वर्तं रहा है । द्रव्य त्रिकाल होने 
पर भी जब देखो तब वह वरतंमान परिणाम मे वर्त रहा है--कही 
मत मे या भविष्य मे नही वर्तेता । द्रव्य के तीनो काल के जो वबतें- 


मान परिणाम हैं वे अपने से पहले के परिणाम के अभावस्वरूप हैं, 


ओर स्वपरिणामरूप से उत्पादरूप हैं, तथा वे ही अखण्डप्रवाहरूप से 
प्रौव्यरूप हैं । 


देखो, इसमे यह वात झा गई कि पूर्व के परिणाम अभाव- 
स्वरूप वर्तमान परिणाम हैं इसलिये पूर्व के सस्कार वर्तमान पर्याय मे 
नही आते, और न पूर्व का विकार वर्तमान मे आता है, पहले विकार 
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किया था दसलिये इस समय विकार हो रहा है-ऐसा महीं है। 
वर्तमान परिणाम स्वतंजतया द्रष्प के आश्रय से होते हैं। यह 
निरणेय होते से शान प्रौर श्रद्धा दम्पस्वमावो सुस हो जाते हैं। जिस 
प्रकार त्रिकाली जड़ द्रस्‍्प बदसकर बैेतस या चेतन प्रब्य बदलकर 
जड़ नहां होता उसी प्रकार उसका वर्तमान प्रत्येक भ्रण मी बदसकर 
हूसरे प्रशरूप नहीं दोता | जिस-जिस समय का जो प्रद्ध है उस-उप् 
झूप ही सत्‌ रहता है । बस मगवास सवशशूप से ज्ञाता हैं उसी प्रकार 
ऐसी प्रतीति करमेवाजश्ा स्बय॑ भी प्रतीति में ज्ञाता ही रहा । 


पर के कारण पर में गुछ होता है-यह वात तो दूर रही 
परल्तु द्रस्प स्वय अपने भ्रद्य को आगे-पीछे करे ऐसी उस व्रस्प की 
शक्ति नहीं है. पहले का भ्रश्न पीछे महीं होता पीछे का प्रंश पहले 
नहीं होता ।--ऐसा निर्णोम करनेबसे को प्रशब॒द्धि हूर होकर प्रंधी 
की दृष्टि होने से सम्यम्त्वपरिणाम का उत्पाद प्लौर भिश्यात्वपरिणाम 
का व्यय हो णाठा है ! 


प्रमु ! तू आत्मा वस्तु है लेरा शामगरुण तेरे भ्रापार से टिका 
है वह शाता स्वमावबासा है। भोर तेरे तीनकास के परिणाम अपने 
मदसर बे अनुसार व्रस्य में से होते रहते हैं। ठेरे अपने बत॑मान में 
प्रबर्तेमाम प्ंश को कम-प्रधिक या पागे-पीे कर सके-ऐसा ऐरा 
स्वभाव नहीं है और म पर के परिणाम में भी फेरफार हो छकवा 
है । स्व-पर समस्त शैयों को यथावत्‌ जातमे का ही ठेरा स्व॒माव है! 
ऐठे शातास्व॒भाग थी प्रतीति में ही भ्रात्मा का सम्यक्‍त्य है। 


प्रएन--मिप्पात्व परिणाम को बदलकर सम्पकरव कह “7 
ऐसा हो सगता है म ? 


उत्तर--देपो शातास्व॒भाव की प्रतीति करते रे सम्यशघन 
हुप्ता उसमें मिध्याश्य हूर हो ही गया है। सम्यगस्वपरिणाम गे 
उत्पाद हुपा चरा शमय मिप्पात्यपरिणाम बर्तमान हहीं होते दश 
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लिये उन्हे बदलना भी कहाँ रहा ? मिथ्यात्व को हटाकर सम्यक्त्व 
कररें--ऐसे लक्ष से सम्यक्त्व नही होता, किन्तु द्रव्यमन्मुख दृष्टि होने 
से सम्यवत्व का उत्पाद होता है उसमे पूर्व के मिथ्यात्वपरिणाम का 
प्रभाव हो हो गया है। इसलिये उस परिणाम को भी वदलना नही 
रहता । मिथ्यात्व दूर होकर सम्यक्त्वपर्याय प्रगट हुई उसे भी आत्मा 


जानता है, किन्तु परिणाम के किसी भी क्रम को वह श्रागे-पीछे 
नही करता । 


अहो ! जिस-जिस पदार्थ का जो वर्तमान श्रश है वह कभी 
नही बदलता ।--इसमे श्रकेला वीतरागीविज्ञान ही श्राता है। पर्याय 
को बदलने की बुद्धि नही है श्जौर 'ऐसा क्यो---ऐसा विपमभाव नहीं 
है इसलिये श्रद्धा भ्ौर चारित्र दोनो का मेल वेठ गया । इस €€ वी 
गाथा मे दो नौ इकट्ठ होते हैं ओर उनमे से सम्यग्दशंन और सम्य- 
ग्वारित्र दोनो इकट्ठ हो जायें ऐसा उच्च भाव निकलता है । जिस 
प्रकार नी का श्रक श्रफर ( जो फिर न सके ) माना जाता है उसी- 
प्रकार यह भाव भी श्रफर हैं । 


त्रिकाली द्रव्य के प्रत्येक समय के परिणाम सवत्‌ हैं--ऐसा 
सर्वज्ञवेव ने कहा है, द्रव्य सत्‌ है श्रोर पर्याय भी सत्‌ है, यह 'सत्‌! 
जिसे नही बैठा श्रौर पर्यायो मे फेरफार करना मानता है उसे वस्तु के 
स्वभाव की, सर्वेज्ञदेव की, ग्रुर की या शास्त्र की बात नहीं जमी है, 
और वास्तव में उसने उन किसी को नहीं माना है । 


त्रिकाली वस्तु का वर्तमान कब नही होता ?---सदेव होता 
है । वस्तु का कोई भी वर्तमान भ्रश रूपाल मे लो वह उत्पाद-अयय- 
भ्रोग्यरूप है | वस्तु को जब देखो तब वह वततेमान में वर्त रही है। इस 
वर्तेमान को यहाँ स्वयसिद्ध सत्‌ सिद्ध करते हैं । जिस प्रकार त्रिकाली 
सत्‌ पलटकर चेतन में से जड नही हो जाता, उसी प्रकार उसका 
प्रत्येक वर्तमान अरश है वह सत्‌ है, वह श्रश भी पलटकर आगे-पीछे 
नहीं होता । जिसने ऐसे वस्तुस्वभाव को जाना उसको श्रपने अकेले 
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ज्ञायकपने की भ्रद्वीति हुई, वही धर्म हुप्ता । ओर उसने देव-पुद-स्ा्ं 
को भी ययाघरुप से माना कहा जायेगा। 


तीर्नीकास के समय में ठीमोंकाल के परिणाम उत्पाद-म्यय- 
प्रौम्प हैं कोई भी एकसमय का जो परिणाम है वह पहले नहों वा 
प्रौर फिर उत्पन्न हुमा इससिये पृवपरिणाम के पश्मातृकप से वह 
जत्पादकूप है णौर उस परिणाम के समय पूष के परिणाम का ध्यय 
है --पूवपरिणाम ढ| ब्यय होकर वह परिणएम उत्पष्न हुम्र है इसलिये 
पुवपरिणाम की अपेक्षा बहो परिणाम स्ययरूप है, और सोमोंकास के 
परिणाम के असप्ण्प्रदाह को प्रपेषा से वह परिणाम उत्पन्न भी मी 
हुमा है थौर बिमा्रुप भी महीं है--है वसा है भ्र्पात्‌ ध्रोम्प है। एस 
प्रकार अमादि-परनंठ प्रवाह में नब देखों सब प्ररयेक परिणाम उत्ताद- 
स्पय-प्रीष्पस्वमाजरूप है । 
किसी भी अस्तु की पर्याय में फेरफार करते को उमंग सो 
पर्यायब्रद्धि का मिस्याटव है उसे शानस्वरमाव को प्रतीति नहीं है भौर 
शैयों के उत्पाद-स्यय-भ्रौग्पस्वभाव को मी सबर महीं है। प्ररे मग 
वाम ! वस्तु 'सत्‌ है म? ठो सू उस सत्‌ के शान फे अतिरित्त दूधरा 
उसमें शया करेगा ? तू सत्‌ में फेरपार करमा मामेगा ता सय्‌ तो सर्दी 
यासेगा विग्तु तेरा शान भसत्‌ होगा। जिस प्ररार पस्तु रात है उसी 
प्रदार उस भगबाम मे गेवलजान में जाता है यदी बाणो द्वारा कहां 
शया है--लबोन महीं बहा गया | मगषान में तो जेसा सत्‌ था यगा 
मात्र शान क्षिया है वाणों जह है उसे भो भगगान में न्दों निकासा | 
अपवाम का भारमा पपते बल शानयरिणाम में मत रद्ा है घोर 
मांगी को पर्याय परमाग्युधों ने परिणशसलप्रबाह में बसे रहो है ठया 
गमभरा पदार्थ प्रपमे गत में य्त रहे है। शायरप्रूदि घात्मा मा जानते 
भा काये बरता है किस एगा है। बस इसो का गास गहपा” रेत 
मर बीपरायता का मां है । 
अपडज मे है २-- हरह --गर्े है आया हियो मैं राए- 
हिंद था पेरझाए करतेबासे मी हैं । मतवास जो भाँति मेरे शारमा वर 
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स्वभाव भी जानने का है--इस प्रकार तू भी अपने ज्ञातास्वभाव की 
श्रद्धा कर श्रौर पदार्थों मे फेरफार करने की बुद्धि छोड़ ! जिसने 
अपने ज्ञानस्वभाव की श्रद्धा की वह श्रस्थिरता के राग-द्वेप का भी 
ज्ञाता ही रहा । जिसने ऐसे ज्ञानस्वभाव को माना, उसीने भरिहंतदेव 
को माता, उसीने आत्मा को माना, उसीने गुरु को तथा शास्त्र को 
माना, उसीते नवपदार्थों को माना, उसोने छह द्रव्यो को तथा उनके 
वतंमान श्रंश को माना, उसीका नाम सम्यग्द्शन और सम्यग्ज्ञान है । 


'जानना' आत्मा का स्वभाव है । बस, जानना ही भात्मा 
का पुरुषार्थ है वही आत्मा का धर्म है, उसी मे मोक्षमार्ग और 
वीतरागता है | श्रनन्‍्त सिद्धभगवत भी प्रतिसमय पूर्णा जानने का ही 
कार्य कर रहे हैं । 


ज्ञान मे स्‍्व-पर दोनो ज्ञेय हैं। 'ज्ञान ज्ञाता है-ऐपसा जाना 
वहाँ ज्ञान भी स्वज्ञेय हुआ। ज्ञान को रागादि का कर्ता माने या 
बदलनेवाला माने तो उसने ज्ञान के स्वभाव को नही जाना है,-- 
स्वय अपने को स्वज्ञेय नही बनाया इसलिये उसका ज्ञान मिथ्या है । 
वस्तु के समस्त परिणाम अपने अपने समय मे सत्‌ हैं--ऐसा कहते 
ही श्रपना स्वभाव ज्ञायक ही है--ऐसा उसमे श्रा जाता है । 


घ् 


इस गाथा में क्षेत्र का उदाहरण देकर पहले द्रव्य का च्रिकाली 
सतपना बतलाया, उसके त्रिकाली प्रवाहक्रम के अश बतलाये, और 
उन श्रशो में ( परिणामों मे ) अनेकतारूप प्रवाहक्रम का कारण 
उनका परस्पर व्यत्तिरेक है--ऐसा सिद्ध किया। तत्पदचात्‌ सम्पूरों 
द्रव्य के समस्त परिणामी को स्व-श्रवसर में वर्तनेवाला, उत्पाद-व्यय-- 
प्रोग्यछप बतलाया । इतनी बात पूर्ण हुई । 


अब, प्रत्येक समय के वतंमान परिणाम को लेकर उसमे 
उत्पाद-व्यय-क्रौव्यपना बतलाते हैं। पहले समय परिणामों की बात 


थी और अब यहाँ एक ही परिणाम की बात है । और फिर शअ्रन्त मे 
७ 
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परिणामी द्रब्प की ही बात लेकर द्रस्प के उत्पाद-भ्यय-प्रौम्प 
बतलायेंगे । 


पुमरत्च 'जिस प्रकार बरतु का जो छोटे से छोटा ( प्रम्तिम ) 
प्रैश पूर्वप्रदेश के विनाक्षरूप है वही ( भ्रथ्ध ) तत्पश्नात्‌ के प्रदेक्ष के 
चत्पादस्वरूप है सपा बही परस्पर मनुस्थृति से रचित एकबास्सुपने 
हारा अनुभगस्वरूप है ( अर्थात्‌ दो में से एक स्वरूप भी भहीं है। ) 
छसी प्रकार प्रवाह का शो छोटे से छोटा प्रश पूर्वपरिणाम के बिताक्ष 
स्वरूप है वही तत्पदभात्‌ के परिणाम के उत्पादस्वरूप है पा वही 
परस्पर प्रमुस्यूति से रचित एक प्रबाहूपने द्वारा प्रनुमयस्मशुप है । 


प्रसश्यप्र देशी भात्मा का कोई भी एक प्रवेश सो तो वह 
प्रदेष्ष क्षेत्र अपेक्षा से पूर्व के प्रदेश के स्मथरूप है स्वयं प्रपने क्षेत्र के 
उत्पादरुप है भौर प्रसष्ड क्षेत्र श्रपेक्षा से वही प्रौब्य है ।--मह 
हृष्टान्त है। उसी प्रकार भमादिजमम्त प्रवाहकरम में बर्तमान प्रबर्तित 
कोई भो एक परिणाम पूर्व के परिणाम के स्यमरूप है तश्पपचाद के 
परिणाम की प्रपेक्षा से उत्पावस्यरूप है, और पहले-पीछे का मेद 
किये बिता सस्पूर्ण प्रवाहकम के प्रंशरूपसे देखें तो बह परिणाम 
प्रौब्परूप है| इस प्रकार प्रध्येक परिणाम में उत्पाद-भ्यय-प्रौस्य है । 


समस्त परिणार्मो के उत्पाद-भ्यय-प्रौम्प की वात सो व 
प्रपने शपमे मबसर में-ऐसा कहकर उस प्रत्मेक का स्वर्तत्र स्वकालत 
शतसापा था | भौर पहाँ एक परिणाम की बिबदक्ला सेकर बात करने 
हे उन क्षम्दों का उपयोग महीं किया क्योंकि बर्तमास एक ही परि 
शाम सिया उसीर्मे उसका बर्तेमात स्वकाल था गया। 


बर्ठेमान वर्सनेबाला परिणाम पूर्बपरिणाम के प्रमावकरूप ही 
है इससिमे पूर्व के बिकार का क्‍प्रमाव करू ---यह वात नहीं रहती 
और बर्दमान में सत्रूप है इसमें मी फेरफार करता महीं रहता । ऐसा 
सफण्फे पर साञ अर्दणाक्ष यरछिए को इक छे परिणाम और पा 
सणामी कौ एकता होने पर सम्यक्‍्त्द का उत्पाद होता है, उसमें पूर्व 
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के मिथ्यात्वें का व्यय है ही, मिथ्यार्तत की दूँरँ नहीं करना पडता । 
किसी भी पैंरिणाम की मैं नहीं बेंदल सकता, मात्र जानेता हुैँं-+ऐसा 
मेरा स्वभाव है,--इस फ्रकारं ज्ञान॑स्वभांव की प्रंतीति में सम्यक्त्व- 
परिणाम का उत्पाद है, और उसीमे मिथ्यात्व के व्येय है ही। इस- 
लिये मिथ्यात्व को दूर करूँ और सम्यकत्व प्रगट करू-यह बात ही 
नही रहती । जंहाँ ऐसी बुद्धि वहाँ उस समय का सतृपरिराम स्वय ही 
सम्यक्त्व के उँत्पादरूप औरं मिथ्योत्व से व्ययरूँंप है, तथा एक-दूसरे 
के साथ सबन्धित परिणामों के अखण्डप्रवाहँरूप से वह परिणाम 
ध्रौव्य है। इस प्रकार प्रत्येक परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त 
सत्‌ है । 


जिस प्रकार वस्तु सत्‌ है उसी प्रकार उसका वर्तमान भी 
सत्‌ है। वस्तु के निकाली प्रवाह मे प्रत्येक समय का श्रश सत्‌ है, 
वत्तेमान समय का परिणाम पूर्व के कारण नही है किन्तु पूर्व के 
अभाव से ही अपनेरूप से सत्‌ है । वह वर्तमान भ्रश पर से नही किन्तु 
अपने से है । प्रत्येक समय का वतंमान श्र निरपेक्षरूप से अपने से 
ही उत्पाद-व्यय-प्रौव्यरूप सत्‌ हैं। 


संवेज्ञ के भ्रतिरिक्त वस्तुंस्वरूँप का ऐसा वर्णन अन्येत्र मंहीं 
हो सकता । भाई | तू क्‍या करेगा ? जगत के तत्त्व सत्‌ हैं, उर्मेकी 
पहली पर्याय के कारण भी दूसरी पर्याय नहीं होती, तब फिर तू 
उसमे क्या करेगा ? तू तो मात्र ज्ञाता रँंह ! इंसके अतिरिक्त दूसरा 


कुछ मानेगो तो, वस्तु में तो कुछ भी फेरफार नही होगा किन्तु तेरा 
ज्ञा्ें मिथ्या होगा । 


वस्तु का वर्तेमान भ्रश है वह सत्‌ है,--इस प्रकार यहाँ तो 
वर्तमान प्रत्येक समय के परिणाम को सत्‌ सिद्ध करना है। द्रव्य के 
झ्राधार से अश है--यहू बात इस समय नही लेना है | यदि द्रव्य 
के कारण परिणाम का सतूपना हो तब तो सभी परिणाम एक 
समान ही हो, इसलिये द्रव्य के कारण परिणाम का सत्‌ है ऐसा 
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परिणामी द्रव्य की ही बात सेकर द्रम्य के उत्पाद-भ्यय-पध्रौम्प 
बतक्षागेंगे । 


पुमश्त॒'जिस प्रकार वस्तु का जो छोटे से छोटा ( प्रन्तिम ) 
प्रंक्ष पूर्वप्रदेक के विताशरूप है वही ( झ्रण ) तत्पद्चात्‌ के प्रदेश के 
उत्पादस्बरूप है तथा वही परस्पर अनुस्ृति से रबित एकवास्तुपने 
द्वारा छनुभगस्वरूप है ( अर्थात्‌ दो में से एक स्वरूप भी नहीं है। ) 
उप्ती प्रकार प्रवाह का जो छोटे से छोटा प्रप्त पूर्व परिणाम के विभाश 
स्वरूप है वही तत्पएचास्‌ के परिणाम के उत्पादस्थरूप है तथा वह्दी 
परस्पर भप्रनुस्थृति से रचित एक प्रगाहपने हास्य प्रनुमयस्वझूप है । 


प्रसस्यप्र देशी स्‍प्रात्मा का कोई मी एक प्रदेश सो तो वह 
प्रवेश क्षेत्र अपेक्षा से पूर्व के प्रदेश के ब्यथरूप है स्वय पपने क्षेत्र के 
उत्पादरूप है प्लौर प्रखण्ड क्षेत्र अपेक्षा से वही प्रौस्प है ।-यह 
हृष्टाल्त है। उसी प्रकार भनादिखनम्त प्रवाहृकम में वर्तमान प्रबर्तित 
कोई सी एक परिणाम पूर्ब के परिणाम के ब्ययरूप है तप्परचात्‌ के 
परिणाम की प्रपेक्षा से उत्पादस्वरूप है, और पहले-पीछे का मेष 
किये बिना सम्पूर्ण प्रवाहकृम के भ्रंशरूपसे देखें तो बहु परिणाम 
पह्रौभ्परूप है। इस प्रकार प्रष्येक परिणाम में उत्पाद-श्यय-प्रौम्प है । 


समस्त परिरणार्मों के उत्पाद-भ्यय-प्रौस्म की बाप सी तब 
*ग्रपने अपने अबसर  में--ऐसा कहकर उस प्रश्येक का स्वर्तत स्मकास 
बतलाया था। और पहाँ एक परिणाम की बिबक्षा लेकर बात करते 
से उस धाब्वों का उपयोग तहीं किया क्योंकि वर्तमान एक ही परि 
णाम लिया उसोमें उसका बर्लेमान स्वकाल आर गसा । 


शर्देमाम वर्तनेबासा परिणाम पूबपरिणाम के प्रभावरूप ही 
है. इसलिये पूर्व के विकार का भ्रमाव करू --मह वात वहीं रहती 
मौर बतेमाम में सत्रूप है इसमें भौ फेरफार करना तहीं रहूृठा । ऐसा 
सममते पर मात्र बर्तमान परिणाम को हष्डि से परिणाम और परि 
णामी की एकता होने पर सम्यकत्य का उत्पाद होता है, उसमें पूर्ण 
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के मिथ्यात्व का व्यय है ही, मिथ्यात्व फो दूंर नहीं करना पडता। 
किसी भी परिशाम को में नहीं बदल सकता, मात्र जानता हूँ--ऐसा 
मेरा स्वभाव है,--इस प्रकार ज्ञानस्वभाव की प्रत्तीति में सम्यकत्व॑- 
परिणाम का उत्पाद है, और उसीमे मिथ्यात्व का व्यय है ही। इस- 
लिये मिथ्यात्व फो दूर करूँ श्रौर सम्यवक्‍त्व प्रगट करू--यह वात ही 
नही रहती । जहाँ ऐसी बुद्धि वहाँ उस समंय का सतृपरिणाम स्वय ही 
सम्यक्त्व के उत्पादरूप और मिथ्यात्व से व्ययरूप है, तथा एक-दूसरे 
के साथ सवन्धित परिणामों के अखण्डप्रवाहरूप से वह परिणाम 

प्रौव्य है। इस प्रकार प्रत्येक परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त 
सतत है । 


जिस प्रकार वस्तु सत्‌ है उसी प्रकार उसका वतंमान भी 
सत्‌ है। वस्तु के त्रिकाली प्रवाह मे प्रत्येक समय का श्रश सत्‌ है, 
वत्तमान समय का परिणाम पूर्व के कारण नही है किन्तु पूर्व के 
श्रभाव से ही अपनेरूप से सत्‌ है। वह वर्तमान श्रश पर से नही किन्तु 
अपने से है। प्रत्येक समय का वत्तेमान भ्रश निरपेक्षरूप से अपने से 
ही उत्पाद-व्यय-प्रीव्यरूप सत्‌ है। 


संवेज्ञ के श्रतिरिक्त वस्तुस्वरूप को ऐसी वर्णन अन्यत्र नहीं 
हो सकता । भाई | तू क्‍या करेगा ? जगत के तत्त्व सत्‌ हैं, उर्मेंकी 
पहली पर्याय के कारण भी दूसरी पर्याय नही होती, तब फिर तू 
उसंमे क्या करेगा ? तू ती मात्र ज्ञाता रह ! इंसके अतिरिक्त दूसरा 


कुछ भानेगा तो, वस्तु में तो कुछ भी फेरफार नही होगा किन्तु तेरा 
ज्ञान मिथ्या होगा । 


वस्तु का वर्तमान श्र है वह सत्‌ है,--इस प्रकार यहाँ तो 
वर्तमान प्रत्येक समय के परिणाम को सत्‌ सिद्ध करना है। द्रव्य के 
आधार से जश्य है--यह बात इस समय नही लेना है। यदि द्रव्य 
के कारण परिणाम का सतूपना हो तब तो सभी परिणाम एक 
समाच ही हो, इसलिये द्रव्य के कारण परिणाम का सत्‌ है ऐसा 


(श्र ) 


म ल्लेकर प्रत्येक समय का परिणाम स्वर्य सत्‌ है भौर द्रब्य ही उस 
वर्तेमात परिणामरूप से वर्तेता हुआ सत्‌ है--ऐसा सिया है। प्रबाह 
का बतमान प्रश उस प्रद्य के कारण ही है। वहो ! प्रत्येक समय 
का प्रकारणीय सत्‌ सिंध किया है। समम समय का सत्‌ अहेतुक 
है। समस्त पदार्थों के तीमोंकाल के वर्लेमान का प्रस्येक प्रक्त मिर 
पेक्ष घत्‌ है श्ञाम उसे बसे का सैसा-ययावत्‌-जामता है किस्तु बद 
प्तता नहीं है। शाम से जाना इससिये बह प्र छठ वेंसा है--ऐसी वात 
नहीं है। बह स्वय सत्‌ है । 


बर्सेमान परिणाम पूर्व परिणाम के ब्ययरूप है इससिये 
वर्सेमाम परिणाम को पूर्व परिणाम की भी अपेक्षा सहीं रही छब 
फिर परपदार्थ के काररा उसमें कुछ हो मह बात कहाँ रही ? केगली 
भगषान को पहले समम केजज्नज्ञान हुमा इसकल्लिमे दूसरे सभ्य बह 
केवसशात रहा-ऐसा महीं है, किन्तु दूसरे समय के उस बर्तमात 
परिणाम का केबलशान उस समय के अछ्य से ही सत्‌ है। पहुसे समय 
के पत्‌ के कारण दूसरे समय का लहीं है। इसी प्रकार सिठमगवात 
को पहले समय की सिद्धपर्याय थी इससे बूसरे सममर सिद्धपर्माम 
हुई-ऐसा भहीं है । सिद्ध में ओर समस्त दर्ष्यों में प्रत्येक समय का 
प्रद् सत्‌ है। 


यहाँ एक अध्याय के परिणाम के उत्पाद-ध्यय-प्रौभ्य में 
“प्रपने क्‍्रबसर में--पेसी भाषा का उपयोग सहीं किया' क्मोंकि बर्त 
मान प्रबंधित एक परिणाम की बात है भौर बतंमान में थो परिणाम 
वहता है बही उसका स्वकाश है। तीनोंकास के प्रश्पेक परिणाम का 
जो बतेमाम है बह बर्तमाम ही उसका स्वकास है। प्रपने बर्समाम को 
छोड़कर बह प्ागे-पीठे महीं होता। इस प्रकार बर्लेमान प्रप्मेक 
परिणाम का उत्पाद-म्यय-प्रौब्पस्दमाष है । 


श् ग् क्र 


( २६३ ) 
इस गाथा में श्रभीतक चार बोल भाये -- 


(१) द्रव्य का अखण्ड प्रवाह एक है और उसके क्रमश. 
होनेवाले अश् सो परिणाम हैं । 


(२) उन परिणामों मे श्रनेकता है, क्योकि परस्पर व्यति- 
रेक है । 


(३) तीनोकाल के परिणामों का पूरा दल लेकर समस्त 
परिणामो में सामान्यरूप से उत्पाद-व्यय-प्रौव्यपना कहा। 


(४) सम्पूर्ण प्रवाह का एक श्रश्य लेकर प्रत्येक परिणाम 
मे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य कहे । 


>ऐसे चार प्रकार हुए। इस प्रकार परिणाम का उत्पाद- 
व्यय-प्रौव्यपना निश्चित करके, अरब श्रन्त मे परिणामी द्रव्य में 
उत्पाद-व्यय-भ्रौव्य सिद्ध करते हैं । 


इस प्रकार स्वभाव से ही त्रिलक्षण परिणामपद्धति में 
( परिणामों की परम्परा मे ) प्रवर्तेमान द्रव्यस्वभाव का अतिक्रमण 
न करने से सत्त्व को त्रिलक्षण ही अ्रनुमोदना । 


द्रव्य के समस्त परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्वरूप हैं, और 
उन परिणामो के ब्रम मे प्रवर्तेमान द्रव्य भी उत्पाद-व्यय-श्रौव्ययुक्त 
ही है। यदि परिणाम की भरभति द्रव्य भी उत्पाद-व्यय-पश्रौव्ययुक्त न 
हो तो वह परिणामों की परम्परा मे वर्त ही नही सकता । जो द्रव्य 
है सो उत्पाद--व्यय- प्रौव्यरूप समस्त परिणामो की परम्परा मे 
चतंता है इससे उसके भी उत्पाद--व्यय---श्रौव्य हैं । परिणामों की 
पद्धति कही है अर्थात्‌ जिस प्रकार साकल की कड़ियाँ श्रागे-पीछे नही 
होती उसी प्रकार परिणामो का प्रवाहक्रम नही बदलता, जिस समय 
द्रव्य का जो परिणाम प्रवाहक्रम में हो उस समय उस द्रव्य का वही 
परिणाम होता है--दूसरा परिणाम नही होता । देखो, यह वस्तु के 
संत्‌ स्वभाव का वर्णन है। वस्तु का सत्स्वभाव है, सत्‌ उत्पाद--.. 


(९६४ ) 


अ्यय--प्रौव्यमुगत परिणाम है, भ्ौर उसे मंगवारी ईब्ये का सशण 
कहते हैं--.'सद्‌ द्रेम्प क्षण । पेरा स्वभाव खाममे का है। जेसा सद्‌ 
है देसा हू जात | सत्‌ को छल्तटा-सोधा करमे की बुद्धि करेगा ठो तेरे 
ज्ञाम में मिध्यात्व होगा । बस्तुयें सत्‌ हैं भौर मैं उनका ज्ञाता है-- 
ऐसी भ्रद्ा होते के पश्चात्‌ अस्थिरता का विकस्प रठ्ता है. झिन्‍्तु 
उसमें मिथ्यात्व का जोर मी प्राता। इससिये ऐसी शान भौर शैय 
की अद्धा के दल से उस थस्पिरता का विकष्प मी टूटकर बीतरामता 
मौर केवलशान होगा ही [ऐसी यह अलौकिक घात है । 
मह बिपय अत्यन्त धूकम॑ परम सत्य एवं गम्भीर है । 
सवशदेब ने केव्सज्ञांम में बस्तु का स्वभाव जेसा है बसा 
पूर्ण णामा, थीर वसा ही बाणी में भरा गया । जैसा गस्तु का स्वभाव 
है दंसा जामकर मामे तो ज्ञान भौर श्रद्धा सम्पछू हो वस्तु के स्वमाव 
को ययागद्‌ न जाने पया अस्य रीठि से मासे सो भ्म्पकश्ञाम पौर 
सम्पकथद्धा नहीं होते और उसके बिना ग्रत-तपादि सच्चे महीं होते । 
वस्तु के स्वभाव की स्थिति क्या है भौर उसके नियम कैसे सत्य हैं, 
उसका यह बर्णात है। इसे समम्घने के सिये शाम में एकाग्र होने की 
आवश्यकता है। 
बैसो अमीसक बया कहा मया है ? प्रत्मेक ्रेतत भौर जड़ 
पद्ापे स्वय सतु है उसमें एक-एक समय में परिणाम होता है बह 
परिणाम छत्पाद-भ्यय-प्रोम्पयुक्त है। सूल बस्तु जिकास है बह 
बस्तु प्रसंपोमी--स्रयंसिद है, बहू मिसी से मिमित्त गहीं है प्रोर त 
कभी उसका साध द्वोता है जब देशो तन बह सत्रूप से बर्तमान बर्ते 
रही है। 
प्रत्येक समय के परिणाम मैं. उत्पाद-श्यय-प्रौम्प होता है 
उसमें बस्तु वर्त रही है। प्रध्येक दृस्प में तीनकास के जितने श्रम हैं 
झठने ही परिणाम है| जैसे--स्वए के सौ बर्ष लिये जापें तो उन सी 
यर्षों में हुई कड़ा छु शल हार इत्यादि समरत अवर्थापों का एक पिड 
सोना है, उसी अकार प्रस्थेक एप्प तीवकास के समस्त परिणार्मों का 


( २६५ ) 


पिण्ड है। वे परिणाम क्रमश'--एक के बाद एक होते हैं। तीनकाल 
के समस्त परिणामों का प्रवाह वह द्रव्य का प्रवाहक्म' है, और उस 
प्रवाहक्तस का एक समय का श्रद्म सो परिणाम है । तीनकाल के जितने 
समय हैं उतने ही प्रत्येक द्रव्य के परिणाम हैं । उस प्रत्येक परिणाम' 
में उत्पाद, व्यय भर भ्रौव्य-ऐसे तीन प्रकार सिद्ध किये हैं। अपने 
अपने निश्चित्‌ अवसर मे प्रत्येक परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रोव्यवाला 
है । किसी से किसी के परिणाम का उत्पाद हो या कोई परिणाम 
आगे-पीछे हो--यह बात तो यहाँ से कही दूर उड गई, कोई परिणाम 
आगे-पीछे नही होते इस निर्णाय मे तो सर्वेज्ञता का निर्णय और 
ज्ञायक द्रव्य की दृष्टि हो जाती है । 


आत्मा में वर्तमान जो ज्ञानअवस्था है उस अवस्था में ज्ञान- 
गुण व रहा है, दूसरी अवस्था होगी तब उसमे वर्तमान वर्तेगा | और 
तीसरी श्रवस्था के समय उसमे भी वर्तमान वर्तेग।। इस प्रकार 
दूसरी-तीसरी-चौथी सभी अवस्थाओ के प्रवाह का पिण्ड सो ज्ञान- 
गुण है । ऐसे अनन्तग्रुणों का पिण्ड सो द्रव्य है । द्रव्य के प्रतिसमय जो 
परिणाम होते हैं वे परिणाम अपनी अपेक्षा से उत्पादरूप हैं, पूर्व के 
अभाव की अपेक्षा से व्ययरूप हैं, और अखण्ड प्रवाह मे वर्तनेवाले प्रश- 
रूप से ध्रौव्य हैं । ऐसा उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाला परिणाम है वह 
प्रत्येक द्रव्य का स्वभाव है, और ऐसे स्वभाव मे द्रव्य नित्य प्रवर्तमान 
है इसलिये द्रव्य स्वयं भी उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्वभाववाला है--ऐसा 
अनुमोदन करना । 

प्रत्येक वस्तु पलटती हुई-नित्य है। यदि वस्तु अकेली 
“नित्य' ही हो तो उसमे सुख-दु ख इत्यादि कायये नहीं हो सकते, और 
यदि वस्तु एकान्त 'पलटती' ही हो तो त्रह त्रिकालस्थायी नही रह 
सकती, दूसरे ही क्षण उसका स्वथा अभाव हो जायेगा। इसलिये 
वस्तु श्रकेली नित्य, या अकेली पलटती नही है, किन्तु नित्यस्थायी 
रहकर प्रतिक्षण पलटती है । इस प्रकार नित्य पलटती हुई वस्तु कहो 
या “उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त सत्‌' कहो, उसका यह वर्णन है। अल्प 


(१४४ ) 


ब्यय--पश्रौम्ययुश्त परिणाम है भ्रौर उसे मंग्गा टरैस्यं॑ का सक्षण 
कहते हैं--'सत्‌ द्स्य सकरा । सेरा स्वसाग जानते का है। णेसा सद्‌ 
है बेसा तू घान । धत्‌ को उसटा-सीघा करने की बुढ़ि करेमा तो तैरे 
क्ञाम में मिष्यात्व होगा । वस्तुयें सत्‌ हैं भ्रौर मैं उनका हाठा है-- 
ऐसी श्रद्धा होने के पदचात्‌ अस्थिरता का विकल्प उठता है. किन्तु 
उसमें मिष्यात्व का जोर महीं भ्राता। इससिये ऐसी ज्ञान भौर शेय 
की श्रद्धा के यस से उस अस्थिरता का विकल्प भी टूटकर् वीतरागता 
जोर केवलज्ञाम होगा ही [--ऐसी यह पलौकिक बात है। 
पह विषय अत्यस्त धृद्म॑ परम सत्य एँगें मम्मीर है । 
सर्बशदेव मे केबसंशान में अस्तु का स्‍्वमाव जसा है बेसा 
पूर्ण बाना और बेसा ही बाणी में प्रा गया। जेसा अस्सु का स्वभाव 
है बेसा खानकर मामे सो शान प्रौर श्रद्धा सम्परू हो वस्तु के स्वमाव 
को भषायत्‌ श च्ञाने ठया अम्य रीति से माने सो सम्पकज्ञात भौर 
पसम्यकश्नद्धा महीं होते ओर उमके विमा प्रत-ठपादि सच्चे महीं होते । 
बस्तु के स्वमाव की स्थिति क्या है भौर उसके मिमम कैसे सहा्य हैं 
उसका यह वर्णांस है। इसे समम्घने के लिये ज्ञात में एकाग्र होने की 
जावएयकता है। 
देखो अभीतक क्‍या कहा गया है ? प्रत्येक चेठत गौर घड़ 
पदार्थ स्वयं सत्‌ है उसमें एक-एक समय में परिणाम होता है पह 
परिणाम उत्पाद-ध्मम-प्रौब्पयुषत है। सूल बस्तु विकास है, बह 
बस्तु भसयोगी--ए्॒रय॑सिद्ध है, बह किसी से मिमित्त महीं है प्रौर म 
कभी उसका गाण होता है जब बेखो तब बह सत्रूप से बतमान बर्त 
ष्द्दीहै। 
प्रस्पेक समय के परिणाम में उत्पाद-भ्यय-प्रौम्प होता है 
छधर्में बस्तु वर्त रही है । प्रत्येक द्रस्प में तीमकास के जितने प्तमय हैं 
चतने ही परिणाम हैं । जैसे--स्बर्ण के सौ वर्ष लिये लायें तो उत सौ 
वर्षों में हुई कड़ा कु डस हार इत्मादि समस्ठ अवस्पाधों का ऐक पिंड 
सोगा है" छपस्ती प्रकार भप्येक द्म्य सीनकास के समस्त परिणामों का 
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पिण्ड है। वे परिणाम क्रमशः--एक के वाद एक होते हैं। तीनकाल 
के समस्त परिणामों का प्रवाह वह द्रव्य का प्रवाहक्रम है, और उस 
प्रवाहक्तम का एक समय का श्रश सो परिणाम' है । तीनकाल के जितने 
समय हैं उतने ही प्रत्येक द्रव्य के परिणाम हैं। उस प्रत्येक परिणाम 
में उत्पाद, व्यय शौर भ्रौव्य-ऐसे तीन प्रकार सिद्ध किये हैं। अपने 
अपने निश्चित्‌ श्रवसर मे प्रत्येक परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रौग्यवाला 
है । किसी से किसी के परिणाम का उत्पाद हो या कोई परिणाम 
आगे-पीछे हो--यह वात तो यहाँ से कही दूर उड गई, कोई परिणाम 
आगे-पीछे नही होते इस निर्णाय मे तो सर्वेज्ञता का निर्णय और 
ज्ञायक द्रव्य की दृष्टि हो जाती है । 


आत्मा मे वर्तमान जो ज्ञानअवस्था है उस श्रवस्था मे ज्ञान- 
गुण वर्त रहा है, दूसरी अवस्था होगी तव उसमे वर्तमान वर्तेगा | और 
तीसरी अ्रवस्था के समय उसमे भी बतेमान वर्तेगा। इस प्रकार 
दूसरी-तीसरी-चौथी सभी अवस्थाओ के प्रवाह का पिण्ड सो ज्ञान- 
गुण है | ऐसे अनन्‍्तग्ुणो का पिण्ड सो द्रव्य है । द्रव्य के प्रतिसमय जो 
परिणाम होते हैं वे परिणाम अपनी अपेक्षा से उत्पादरूप हैं, पूर्व के , 
अभाव की अपेक्षा से व्ययरूप हैं, और अखण्ड प्रवाह मे वर्तनेवाले श्रश- 
रूप से ध्रोग्य हैं। ऐसा उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाला परिणाम है वह 
प्रत्येक द्रव्य का स्वभाव है, और ऐसे स्वभाव मे द्रव्य नित्य प्रवर्तमान 
है इसलिये द्रव्य स्वयं भी उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्वभाववाला है--ऐसा 
अनुमोदन करना । 

प्रत्येक वस्तु पलटती हुई-नित्य है। यदि वस्तु अकेली 
"नित्य ही हो तो उसमे सुख-दु ख इत्यादि कार्य नही हो सकते, और 
यदि वस्तु एकान्त 'पलटती' हो हो तो त्रह त्रिकालस्थायी नहीं रह 
सकती, दूसरे ही क्षण उसका स्वथा श्रभाव हो जायेगा। इसलिये 
वस्तु भश्रकेली नित्य, या अकेली पलटती नही है, किन्तु नित्यस्थायी 
रहकर प्रतिक्षण पलटती है । इस प्रकार नित्य पलटती हुई वस्तु कहो 
या 'उत्पाद-व्यय-श्रौव्ययुक्त सत्‌' कहो, उसका यह वर्णन है। शअ्रल्प 
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से अत्पकास में होनेवासे परिणाम में वर्तता-वर्तेता द्रस्प भिस्मस्थायी 
है। उसके प्रस्पेक परिणाम में उत्पाद-भ्यय-ध्रीव्यपमा है-यहू बात 
हो गई है । भोर वहू ट्रम्प स्वयं मी उत्पाद-ध्यम-प्रोष्यवाला है। 
+-पह बात चष्त रही है । 


समस्त पदार्षे सत्‌ हैं। पदार्थ "है --पऐसा कह्ठठे ही उसका 
पत्‌पमा भा जाता है। पदार्थों का सतूपना पहले (७८ वीं गाधा में) 
सिद्ध कर चुके हैं। पदार्य सद्॒‌ हैं ध्रौर सत्‌॒उत्पाद-श्यय-प्रौम्यवहित 
है । कोई भी वस्सु हो वह बतमान--वतमानरूप से वतठी रहेगी न ? 
कहीं भूत या भविश्य में नहीं रहेगी । बस्तु तो वर्समान में ही बर्सती 
है भौर वह प्रत्येक समय का बर्सेमान भी यदि उत्पाद-श्यय-प्रौम्प 
वासा मे हो तो बस्तु का विकास परिवर्तनपना सिद्ध नहीं होगा | इस 
लिये प्रतिसमय होमेवाले उत्पाद-भ्यय-प्रौव्यवासे परिणाम में ही 
वस्तु बतती है। जिस प्रकार ड्रब्य जिकाली सत्‌ है उसी प्रकार उसके 
तीतोकाल के परिणाम भी प्रस्पेक समय का सत्‌ है । प्रस्पेक परिणाम 
को उत्पाव-म्पय-प्रौम्पमुकत सत्‌ सिद्ध करके यहाँ परिणाम में बरतने 
बाले ध्रष्प को उत्पाद-ध्यय-प्रौभ्ययुक्त सिर करते हैं । 


ड्रष्प का एक बर्शमात प्रवर्तित परिणाम जपमे छे तत्पांदरूप 
है. प्रपने पहले के परिणाम की भ्रपेक्षा से ब्ययरूप है और प्रखप्ड 
प्रवाह में बह प्रौस्प है ।--इस प्रकार परिणाम उत्पाद-श्यय-प्रौम्म 
शासा है सौर उस परिणाम में व्रम्य बर्तता है इससिये ह्रस्य मी 
एत्पाद-ध्यप-पह्रौभ्यवासा ही है । परिणाम के उत्पाव-श्यय-प्रौभ्प 
सिर करने से उस परिणाम में बर्तनेबासे परिणामी के उत्पाद- 
ब्यप-प्रौस्म सिद्ध हो ही बाते हैं इसलिये कहा है कि दृब्प को जिले 
कर प्रशुमोवता । प्रनुमोदना अर्थात्‌ रुचिपूर्वक मानना स्ागंद घंमत 
करना । 


यदि समय-समय के परिणाम की यह बात समझ से तो पर 
में छटपट करने का महँकार त रहे सौर अकैसे रामादि परिणार्मों पर 
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भी दृष्टि न रहे किन्तु परिणामी ऐसे त्रिकाली द्रव्य की दृष्टि हो जाये, 
बौर द्रव्यदष्टि होने से श्रानन्द का अनुभव हुए विना न रहे । इस- 
लिये कहा है कि 'सानद समत करना 


जिस प्रकार त्रिकाली सत्‌ मे जो चैतन्य है वह चैतन्य ही 
रहता है श्रौर जड है वह जड ही रहता है, चेतन्य मिटक्र जड नही 
होता ओर न जड मिटकर चेतन्य होता है। उसी प्रकार एक समय 
के सत्‌ मे भी--जो परिणाम जिस समय में सत्‌ है वह परिणाम उसी 
समय होता है-भ्ागे-पीछे नही होता । जिस प्रकार त्रिकालो सत्‌ है 
उसी प्रकार वर्तमान भी सत्‌ है । जिस प्रकार त्रिकाली सत्‌ पलटकर 
भ्रन्यरूप नही हो जाता उसी प्रकार वर्तमान सत्‌ पलटकर भी भूत या 
भविष्यरूप नहीं हो जाता । तीनो काल के समय समय के वर्तमान 
परिणाम श्रपना स्वसमय ( स्व-काल ) छोडकर पहले या पीछे के 
समय नही होते । जितने तीन काल के समय हैं उतने ही द्रव्य के परि- 
णाम हैं, उनमे जिस समय का जो वर्तमान परिणाम है वह परिणाम 
अपना वर्तंमानपना छोडकर भूत या भविष्य मे नहीं होता । बस ! 
प्रत्येक परिणाम अपने श्रपने काल में वर्तमान सत्‌ है। उस सत्‌ को 
कोई वदल नही सकता । सत्‌ को बदलना माने वह मिथ्यादृष्टि है, 
उसे ज्ञातास्व॒भाव की प्रतीति नही है । जिस प्रकार चेतन को बदलकर 
जड नही किया जा सकता उसी प्रकार द्रव्य के त्रिकाली प्रवाह में 
उस-उस समय के वतंमान परिणाम को श्रागे-पीछे नहीं किया जा 
सकता । श्रहो ! लोगो को अपने ज्ञानस्वभाव की प्रतीति नही है 
इसलिये ज्ञेयो के ऐसे व्यवस्थितस्वभाव की प्रतीति नही बैठती । 


जिस प्रकार वस्तु अनादि-अनंत हैं उसी प्रकार उसका प्रत्येक 
समय का वर्तमान भी प्रवाहरूप से अनादि अनत है। वस्तु और वस्तु 
का वर्तमान--वह पहले-पीछे नही है । वस्तु का वर्तमान कब नहीं 
होता ? कभी भी वर्तमान बिना वस्तु नही होतो । दोनो ऐसे के ऐसे 
अनादि अनत हैं । तीनोकाल मे से एक भी समय के बतंमान को 
शेष 
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निकाल दें तो त्रिकासी वस्तु ही सिद्ध नहीं हो सकती । तीनों कास के 
वतसाम का यिख्ड सो सत्‌ द्रब्य है भौर उन तीनों काम का अत्येश 
बर्तमास परिणाम अपने प्रबसर में सत्‌ है वह अपने से उत्पादरुप है, 
पूर्ण की प्रपेक्षा सै स्पमरूप और प्सप्ड वस्तु के बर्तमानशूप से प्ौव्य 
कप है। ऐसे उत्पाद-म्यय-पश्रोग्यमुक्त परिणाम सो सत्‌ु है भौर वह 
द्रब्य का स्वभाव है | ऐसे सत्‌ को कौन बदस सकता है? संत को 
भ्वेसे का तेसा जाम सकता है किल्तु उसे कोई बदस नहीं सकता । 
वस्तु के व्रस्य-गुण-पर्याय का जेसा स्वमांव है वर्या शान 
शानता है। प्रस्त को भ्रणरूप से जानता है भौर जिकासी को विकासी 
हूप से घामता है--ऐसा स्वमाव जानते पर प्रकेसे प्रश्न की रुचि त॑ 
रहने से त्रिकासी स्वभाव की रुचि की ओर श्रद्धा दप्त जाती है| 
प्रंध को प्रंशरूप से और भ्रप्ती को ध्रस्ीकूप से श्रद्धा में सेने पर 
अद्या का सारा बस झश पर से हटकर जिकासी द्रब्यन्युणा की मोर 
इस जाठा है। यही पम्पग्दर्शस है। 
द्रब्य, गुणा मौर पर्पाय-यह तीनों स्वज्नेय हैं। एफ समम में 
ड्रव्य-गुण-पर्याय का पिण्ड बह सम्पूर्ण स्वज्लेय है। उसमें पर्याय एक 
समयपर्यम्तव को है-ऐसा जासने से उस पर एक समयपयत का ही 
बस रहा' मौर ह्प भी भिकासी जासते से उस पर विकाल्ती अस्त 
श्रामा इसलिये उसीकी सुस्यता हुई और उसकी दि में भ्रठ्ा का 
बल इल गया । इस प्रकार स्वश्लेम को जामते से सम्यग्त्व भा जाता 
है । इससिये इस श्लेय-भभिकार का तूसरा लाम धम्यकत्य-अभिकार 
भीहै। 
स्वल्लेय परशेय से बिलकुस भिन्न है। यहाँ राग भी स्वश्ेप में 
प्राता है। समयसार में डम्यृष्टि की प्रघामता से कथन है गहाँ 
स्वमावहष्टि में राग की सौराता हो बाती है, इससिये वहाँ तो। “राग 
प्रात्मा में होता ही सहीं राग जड़ के साथ ठादात्म्यवासा है'--रैसा 
कहा जाता है। गहाँ दृष्टि प्रपेक्षा से राम को पर में डाल दिया प्रौर 
हस्प की इृष्टि कराई। ओर यहाँ इस प्रबचनसार में शान पध्रपेझा 
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से कथन है, इसलिये सम्पूर्ण स्वशेय बताने के लिये राग को भी 
स्वज्ञेय में लिया है। दृष्टि अपेक्षा से राग पर मे जाता है और ज्ञान 
भपेक्षा से वह स्वज्ञेय मे आता है, परन्तु राग मे ही स्वज्ञेय पूरा नही 
हो जाता। रागरहित द्रव्य-गुण-स्वभाव भी स्वज्ञैय है । इस प्रकार 
द्रव्य-गरुण-पर्याय तीनो को स्वज्ञेयरप से जाना वहाँ राग में से 
एकत्ववुद्धि छुटकर रुचि का बल द्रव्य की ओर ढल गया। अकेले 
राग को सम्पूर्ण तत्व स्वीकार करने से स्वज्ञेय सम्पूर्ण प्रतीति मे 
नही आता था । और द्रव्य-ग्रुणा-पर्यायरूप सम्पूर्ण स्वज्ञेय की प्रतीति 
होने से उस प्रतीति का बल त्रिकाली को ओर बढ जाता है, इसे- 
लिये त्रिकाली की मुख्यता होकर उस ओर रुचि का बल ढलता हैे। 
इस प्रकार इसमे भी द्रव्यदृष्टि आा जाती है । 
स्वद्रव्य-ग्रुगु-पर्याय यह सब मिलकर स्वज्ञेय है, राग भी 
स्वज्ञेय है । किन्तु ऐसा जानने से रुचि का वल राग से हटकर श्रंतर 
मे ढल जाता है। त्रिकाली तत्त्व को भूलकर मात्र प्रगट श्रश को ही 
स्वीकार करती थी वह मिथ्यारुचि थी, द्वव्य-गरुण-पर्याय तीनो को 
ज्ञेयरूप जानकर अव्यक्त--शक्तिरूप श्रतरस्वभावोन्मुख हो जाता है 
तभी स्वज्ञेय को पूर्ण प्रतीति में लिया है और तभी उसने भगवान 
कथित द्वव्य-ग्रुण-पर्याय का स्वरूप सुना-ऐसा कहा जाता है। 


जेंसे--गरुड को ग़ुडरूप से जाने और विष को विषरूप से जाने 
तो वह ज्ञान बरावर है, किन्तु ग्रुड को विषरूप से जाने और विष 
को शुडरूप से जाने तो वह ज्ञान मिथ्या है। उसी प्रकार द्रव्य-ग्रुण- 
पर्याय तीनो मिलकर एक समय मे सम्पूर्ण स्वज्ञेय है, उसमे द्रव्य 
को द्वव्यंडप से जाने, शुर्ण को ग्रुणरूप से जाने और पर्याय को 
पर्यायरूप से जाने तो ज्ञान सच्चा हो, किन्तु जैसा है वैसा न जाने' 
या क्षरिक पर्याय को ही सम्पूर्ण तत्व मान ले अथवा तो क्षण्िक 
पर्याय को सवेथा ही न जाने-तो वह ज्ञान सच्चा नही होता । पंदार्थे 
के सच्चे ज्ञान बिना श्रद्धा भी सच्ची नही होती, और ज्ञान-श्रद्धान 
बिना सम्यकूचारित्र, वीतरागता या सुक्ति नही होती । 


( ३०० ) 


तिकाली सत्य की रुचि की ओर उस्मुस होकर सम्पूर्स स्मश्ेय 
प्रतीति में प्लाया तब परक्षेय को जामने की श्ञान को यपार्य पक्ति 
विकसित हुई । कह्ान की वतमाम दर्शा रागस सुख झककर उसे सम्पूर्ण 
स्वश्ेय मानती थी गहू ज्ञान मिम्या था उसमें स्व-परप्रकाप्तक श्ञान 
सामर्ध्य नहीं या । और ज्ञान की बतमानवक्षा में अन्तर को सम्पूण 
वस्तु को शेम बनाकर ठस ओर उस्प्ुल हो जाने से बहू ज्ञाम सम्यक 
हुमा प्रौर उसमें स्व-परप्रकाशरुशक्ति विकसित हुई। 

परिणाम के प्रवाहछम में वर्सेनेबासा द्रव्य है-ऐसा निरिचत्‌ 
किया वहाँ रुखि का बस उस ब्ब्प की भोर दसने से दचि सम्यक हो 
गई। एस पर्याय में राग का प्रद्य वर्तता है गहू भी क्वान के स्थास 
पे बाहर महीं है शान उसे स्व-शेयरूप से स्वीकार कर्ता है। इस 
प्रकार सम्पूर्णो स्वश्लेय को ( हस्य-्युण को तथा विकारी-भ्विकारी 
पर्याय्ों को ) स्वीकार करने से दसि तो ्‌अब्प-युण-पर्याय की प्रोर 
उप्मुल होकर सम्यर्क हो गई भौर झ्लात में इस्प-गुण-पर्याय तीसों का 
शान सच्चा हुमा /--ऐसा इस शेय प्रभिकार का बर्णंस है! 


हेय के तीर्तों प्र्षों को (--त्रस्य-गुण-पर्माय को ) स्वीकार 
करे बह शाम सम्मक है एक प्ंश को ही ( राग को ही ) स्वीकार 
करे तो बह ज्ञाम मिथ्या है, मौर सबंधा रागरहित स्वीकार करे तो 
बहु कश्ाम भी मिष्या है क्योंकि रागपरिणाम भी साधक के वर्तठे हैं 
उन रागपरिणामों को स्व-जैयरूप से त जाते तो रामपरिणाम में 
यतेगेबासे द्रम्य को मी गहीं माना । 


रागपरिणाम भी द्रस्य के तीदकास के परिणाम की पढ़ति 
में आ जाता है* रामपरिणाम कहीं दृस्प के परिणाम की परम्परा ते 
पृषरू नहीं है। तीनों कास के परिणार्मों की परम्परा में वर्त कर ही 
द्रस्प स्पित है । 


बिगोद या सिद्ध-कोई भी परिणाम उत्पाद-श्ययं-पौम्यकूप 
है, भोर उस परिणाम मेँ ट्रम्प बते रहा है । परिणाम की जो रीति 


( ३०१ ) 


है--जो क्रम है-जो परम्परा है-जो स्वभाव है, उसमें द्रव्य श्रवस्थित 
है। वह द्रव्य अपने उत्पाद-व्यय-प्रोग्यरूप परिणामस्वभाव का 
भ्रतिक्रम नही करता । यहाँ 'स्वभाव' कहने से शुद्ध परिणाम ही नहीं 
समभना, किन्तु विकारी या अविकारी समस्त परिणाम द्रव्य का 
स्वभाव है, ओर वह स्वज्ञेय में आा जाता है । और जो ऐसा जानता 
है उसे शुद्धपरिणाम' की उत्पत्ति होने लगती है। स्वज्ञेय में पर-श्ेय 
नही है और पर>ज्ञेय मे स्वज्ञेय नही है--ऐसा जानने मे ही वीतरागी 
श्रद्धा श्रा जाती है| क्योकि मेरा स्व-ज्ञेय पर-ज्ञेगो से भिन्न है--ऐसा 
निर्णाय करने से किसी भी पर-ज्ञेय के अवलम्बन का अभिप्राय नही रहा 
इसलिये स्व-द्रव्य के अवलम्बन से सम्यक्‌श्रद्धा हुई। सम्पूर्ण द्रव्य सो 
परिणामी श्रौर उसका अछाय सो परिणाम, उसमे पूर्ण परिणामी की 
भश्रन्तह ष्टि बिना परिणाम का सच्चा ज्ञान नही होता। परिणामो की 
परम्परा को द्रव्य नहीं छोडता किन्तु उस परम्परा मे ही वर्तंता है, 
---इसलिये लक्ष का बल कहाँ गया -द्रव्य पर ! इस प्रकार इसमे 
भी द्रव्यदृष्टि आ जाती है । 
द्रव्य तो अ्रनत शक्ति का त्रिकाली पिण्ड है, और परिणाम 
तो एकसमयपर्यन्त का अश है,--ऐसा जाना वहाँ श्रद्धा का बल अ्रनत 
शक्ति के पिण्ड की ओर ढल गया इससे द्रव्य की प्रतीति हुई, भौर 
द्रव्य-पर्याय दोनों का यथाथे ज्ञान हुआ । 
प्रत्येक वस्तु श्रपने परिणामस्वभाव मे वर्ते रही है, उस परि- 
शाम के तीन लक्षण ( उत्पाद-व्यय-भ्रोग्यात्मक ) हैं, इसलिये उस 
परिणाम में प्रवरतित वस्तु मे भी यह तीनो लक्षण झा जाते हैं, क्योकि 
वस्तु का श्रस्तित्व परिणामस्वभाव से पृथक्‌ नही है। वस्तु है” ऐसा 
कहते ही उसमें उत्पाद-व्यय-प्रौव्य श्रा जाते हैं । उत्पाद-व्यय-प्रौव्य 
बिना “वस्तु है--ऐसा सिद्ध नही होता । परिणाम 'है! ऐसा कहने' से 
वह॒ परिणाम भी उत्पाद-व्यय-क्रौव्यवाला है। “अस्तित्व (-सत्‌ )! 


उत्पाद-व्यय-झ्रौव्य के बिना नही होता । इसलिये सत्त्व को त्रिलक्षण 
झनुमोदना । 
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पहले माय श्बरा करके वस्तु को वराजर छाने कि-मह 
ऐसा हो है हो क्वान निझाक हो, भौर क्ास मिशर हो सभी प्रंतर में 
उसका मंथन करके निविकस्‍्प अनुमग करे। किन्तु जहाँ ज्ञान हो 
मिप्या हो सौर ऐसा होगा मा वसा -ऐसी घका में सूसता हो बहाँ 
प्रस्तर में मपन कहाँ से होगा ? निःशंद्र शामरहित मघन मो मिस्या 
होता है शर्पात्‌ मिध्याशान और मिम्पाश्रद्धा होती है। पहले बस्तु 
स्पिति बया है पह बराबर ध्यान में सेमा चाहिये । बस्जु को बराबए 
ध्यान में लिये दिना किसका संयन करेगा ? 
बस्तु परिणाम का उस्संघन महों करतो बर्मोकि परिणाम 
पद है। यदि बस्तु परिणाम का उल्सपन करे तब तो 'सत्‌' का ही 
उत्संपन करे इससिये बस्तु है ऐसा सिद्ध मं हो! वस्तु तीनों काल 
मे; परिणाम के प्रवाह में बतती है । 
थह्दो मह तो सम्पूरा शम का पिष्ड प्रतीक्षि में सेने का मार्म 
बड़ो धपवा पूण शामर॒पिण्ड को हष्ठि कही सम्यक मियतिबाद १ड्ो 
या यथाएं मोक्षमाग का पुरुपार्ष गहो बोदरागता कहो भषवा सो 
धर्म गहो'--पह सब इसमें भ्रा जाता है। 
मरी आपायदेव कहते हैं कि यस्तु भा स्‍्व॒मांव ही मह 
( उपरोक्तामुगार ) है ऐसा बस्तुस्ममभाव प्रानन्दपूबक मानना--समत 
बरना। जो ऐसे वस्तुस्वमाव को जाने उसे अपूब प्रानम्द प्रगद हुए 
बिता न रहे । जहाँ बस्तु को तरित्तताण जामा बदोँ आत्मा सवर्य राम्या 
स्वमाप में दले बिना महीं रहता -अस्तु सम्पा-स्वमाबरूप परिस्यमित 
टोने पर भपूद भासम्य का सनुमव होता हो है । इसमिये यहाँ कहा है 
हि ऐमे पस्तुस्वमाव को प्रानम्द से मान्य करना । 
देसो उस-उग परिशास गा यस्‍्तु इल्तंपन महीं करती 
इसलिये दृष्टि बह्५|ँ गई ? पहसु पर दृष्टि गई परिणाम-सरिण्यामौ की 
एड्ता हु इसलिये शम्पूण सद्‌ एकाबार हो यया--गणुण रपशेप 
ऋपेद को शपा | तेसे एथशेप को जाते भोर भागे बहाँ भस्तुए्दमाद की 
हायतपरप्रतोति घोए भपूर्र बानर” का अनुमर हुए बिना हद्दी रहता । 


की, 


जिस प्रकार केवलज्ञानी लोकालोक--ज्ञेय को सत्‌ रूप से 
जानता है, उसी प्रंकार सम्यक्दृष्टि भी उसे ज्ञेयरूप से स्वीकार करता 
है, और उसे जानतेवाले अपने ज्ञानस्वभाव को भी वह स्वज्ञेयरूप से 
स्वीकार करता है । वहाँ उसकी रुचि स्वभाववान्‌ ऐसे अन्तरद्रव्य की 
ओर ढलती है, उस रुचि के बल से निविकल्पता हुए बिना नही रहती 
निविकल्पता मे आनन्द का अनुभव भी साथ ही होता है ! 


प्रघन--कितने' काल मे कितने जीव मोक्ष मे जाते हैं-ऐसी 
तो कोई बात इसमें नही जाई ? 


उत्तर--इतने काल मे इतने जीव मोक्ष जाते हैं-ऐसी गिनती 
की यहाँ मुख्यता नही है, किन्तु मोक्ष कैसे हो? उसकी मुख्य बात 
हैं। स्वयं ऐसे यथार्थ स्वभाव को पहिचाने तो अपने को सम्पक्त्व 
और वीतरागता हो, और मोक्ष हो जाये। आत्मा का मोक्ष कर्ब 
होता है--ऐसी काल की मुरूुयता नही है, किन्तु आत्मा का मोक्ष किस 
प्रकार होता है यही मुख्य प्रयोजन है और इसीकी यह बात चल 
रही है । 


जिस प्रकार सत्‌ है उसी प्रकार स्वीकार करे तो ज्ञान संत्‌ 
हो और शाति आये । इस गाथा मे दो सम-श्रक [ ६९ |] हैं और वह 
भी दो नो। नव प्रकार के क्षायिकभाव हैं इसलिये नव का श्रक 
क्षायिकभाव सूचक है भोर दो नव इकट्ठ हुए इसलिये समभाव---वीत- 
रागता बतलाते हैं,--क्षायिक सम्पक्त्व और क्षायिक चारित्र-दोनो 


साथ आ जायें ऐसी अपूर्व बात है । भ्रक तो जो है सो है, किन्तु यहाँ 
अपने भाव का भआारोपं करना है न ! 


वर्तेमान--प्रवतित परिरार्म में वस्तु वर्ते रही है, 
इसलिये सम्पूर्ण वस्तु ही वर्तमान मे वर्तंती है । वहं वस्तु उत्पाद- 
व्यय-भ्रोज्यवाली है । यहाँ उर्त्पाद-व्यर्य-प्रौर्य कहकरें सत्‌ सिद्ध 
करते हैं । 
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आत्मा सत्‌ जड़ सत्‌ एक द्रव्य के अनत ग्रुण सु, ठीन 
काल के स्व प्रवसर में होनेवासे परिणाम सत्‌ प्रत्मेक समय के परि 
सम उत्पाद-्स्यय प्रौम्पात्मक सत्‌ ! खस इस सत्‌ में कोई फेरफार 
नहीं होता ।--ऐसा स्वीकार किया वहाँ मिस्यात्व को वदसकर सम्य 
गत्य करू --मह वाठ महीं रही । क्योंकि जिसने ऐसा स्वीकार किया 
उसने मपने ज्ञायकमाव को ही स्वीकार किया भौर वह जीव द्रम्पत्व 
भावोम्मुज्ञ हुप्रा वहाँ वतमान परिणाम में सम्यगत्व का उत्पाद हुप्रा, 
भौर उस परिणाम में पूर्व के मिध्यात्वपरिणाम का तो प्रमाव ही है। 
पूर्व के ठीघ्र पापपरिणाम वतमान परिणाम में वाघक पहीं होते, 
गर्योकि वर्तमान में उसका अमाव है। पूथ के तीर पाप के परिणाम 
इस समय बाधक हंगि--ऐसा जिसने माना ठसकों वह विपरीत 
माम्यता बामक होती है किन्तु पूथ के पाप तो उसको भी वाघक महीं 
हैं। 'पूथ के सीम्र पाप के परिणाम इस समय वाघक होंगे -ऐसा मिसने 
माता उसने द्रस्प को भिसक्षण नहीं बाना। सदि पिलक्षण हृब्य के 
वर्तमान उत्पादपरिणाम में पूर्व परिणाम का ब्यम है. इसलिये 'पू 
परिणाम बाधा देसे हैं! ऐसा वह म माने किन्तु प्रतिसमय के बतमान 
परिणाम को स्वर्तत्न सत्‌ जाने ओर उसकी हृष्टि, बे परिणाम जिसके 
हैं ऐसे द्ृम्प पर जायें इसलिये द्रस्पहष्टि में उसे बीदरागता का ही 
उत्पाद होता जाये ।--हस प्रकार इसमें मोक्षमार्म मा जाता है । 
वोतराग या राग ज्ञानया बशान सिद्ध या निगोद किसी भी एक 
समयके परिशामक्ो यदि मिकास दें तो द्रम्य का सतृपमा ही सिद्ध नहीं 
होता कर्योनि उस-उस समय के परिणाम में ह्रब्य वर्त रहा है, इसलिये 
अपने ऋमबदपरिणार्मो क प्रबाह में बर्तदान बर्त रहे द्रस्प को उत्पाद 
स्पय शौष्यवासा ही भामस्द से मातमा । 
स्वमाब मैं मबस्थित ट्रम्प सत्‌ है--पहु याद रिद्ध करने के 
छिये प्रपम तो उत्पाद-म्यय-प्रौम्पयुक्त परिणाम बहवर स्वभाव धिय 
दिया भौर उस स्वमभाष में ट्रब्य निशय अवस्थित है--परेसा शमी 
दिद्ध किया । 
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पहले परिणामों के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य सिद्ध करने के लिये 
प्रदेशो का उदाहरण था, वह परिणाम की वात पूर्ण हुईं। और अब 
द्रव्य के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य मोतियो के हार का दृष्टान्त देकर 
समसझायेंगे । 


पहले 'वर्तमान' को सिद्ध किया और फिर उस 'वर्तमान में 
वर्तनेवाला' सिद्ध किया | परिणाम किसके ? परिणामी के । उत्पाद- 
व्यय-प्रौव्ययुक्त वर्तमान परिणाम श्र उस परिणाम मे वर्तनेवाला 
उत्पाद-ब्यय-प्रौव्ययुक्त द्रव्य वह सम्पूर्ण स्वश्ेय है। इसकी प्रतीति 
सो सम्पूर्ण स्वज्ञेय की प्रतीति है । सम्पूर्ण स्वज्ञेय की प्रतीति करने से 
रुचि का बल वतंमान श्रश पर से हटकर त्रिकाली द्रव्य की ओर 
ढलता है--यही सम्यग्दशेन है । 


परिणाम मे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य निश्चित्‌ करने से भी दृष्टि 
द्रव्य पर जाती है, क्योकि द्रव्य अपने परिणामस्वभाव को नहीं 
छोडता । 


परिणाम स्वभाव में कौन वर्तता है ?--द्वव्य । 
परिणाम को कौन नही छोडता ?--्रव्य । 


इसलिये ऐसा निश्चित्‌ करने से दृष्टि द्रव्य पर जाती है, और 
द्रव्य-दृष्टि होते ही परिणाम मे सम्यक्त्व का उत्पाद भौर मिथ्यात्व का 
व्यय हो जाता है। इस प्रकार द्रव्य की दृष्टि मे ही सम्यक्त्व का 
पुरुषार्थ आ जाता है । इसके अतिरिक्त मिथ्यात्व दूर करने के लिये 
और. सम्यक्त्व प्रगट करने के लिये दूसरा कोई अलग पुरुषार्थ करना 
नही रहता द्रव्यदृष्टि ही सम्यक्दृष्टि है । 


ध् 


“ जिसे-धर्मं करना हो उसे कैसा वस्तुस्वरूप (जानता - चाहिए- 
“उंसकी यह बात है । घर्में आत्मा की।पर्याय है इसलिये वह आत्ता में 
ह्टी होता है । आत्मा का घ॒मर्मं पर से नही होता और न पर के द्वारा 
३६ 
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ही द्वोता है। पौर पर्याय का धम पर्याय में से मह्ीं होता किस्यु द्रभ्म 
में से होता है. धर्म ठो पर्याय में ही होता है किम्तु उस पर्याय द्वारा 
( पर्याय सम्मुख देखने से या पर्याय का प्राप्नय करने से ) धर्म महीं 
होता किन्तु द्रब्य को सन्प्ुरुा से पर्याय में घ्म होता है। पर का 
सो आस्मा में प्रमाव है इससिये परस मुख देखने से घम नहीं होता । 


अब बिसे जपमी भगस्यथा में घम करमा है उसे अधर्म को 
दूर करना है ओर भमरूप होकर धात्मा को प्रसष्ड बमाये रखना है। 
देखो हसमें 'घम करना है” ऐसा कहने से उसमें मवीन पर्याम के 
उत्पाद की स्वीकृति आ जाती है भ्घर्म को दूर करना है--“उस 
में पूर्व पर्याय के स्पय की स्वीकृति भ्रा जादी है भौर प्रात्मा को 
झलण्ड बनाये रकसतना है --इसमें अखष्ड प्रवाह की अपेक्षा से पध्ौम्य 
का स्वीकार भा जाता है। इस प्रकार धर्म करने की भावना में पस्तु 
के उत्पाद-स्यय-प्रौब्पस्यभाव की स्वीकृति भा लाती है। यदि गस्तु 
मे उत्पाद-श्यय-ध्रौम्य म हों तो अघमे दूर होकर धर्म की उत्पत्ति 
ज हो भौर भाष्मा भरूष्ड स्थित न रहे | प्रौर वे उत्पाद-श्यय-प्रौभ्य 
भी यदि कास के छोटे से छोटे भाग में ल हों तो एक समय में अपर्म 
पूर करके धर्म म दो सके । इसप्लिये धर्म करनेबाले को वस्तु को प्रति 
समय रत्पाव-श्यय-प्रौम्यस्थमावजासी जानमा भाहिये। 
डरष्य-गुणा मिल्य हैं और पर्याय क्षाणिक हैः उस हीतों को 

जानकर गिश्यस्पामी द्रष्य की ओर बर्लेमात पर्याय को रम्मुल किये 
बिसा बरसे नहीं दोता । बस्तु में अगस्था तो सबीस-नकीन होती ही 
रहती है। यवि लबीन अबस्पा न हो तो घर्म बसे प्रगट हो ? और 
मदि पुरानी भ्रबस्पा का भमाब ग हो तो प्रघमम केसे दूर हो ? वषा 
परिणार्मों में अस्नप्डरूप से ध्रौम्पता न रहतो हो तो दरष्प स्थित कहाँ 
रहे ? इससिये बस्तु में उत्पाद-ब्यय-प्रौस्प यह तोनों चानमा आाहिये। 
पत्पाव-ध्यम-प्रौब्य यह सक्षण है प्रौर परिणाम शक्ष्य है तषा 
परिणाम में बस्तु बर्तती है इसलिये बह बस्तु भी उत्पाद-श्यय-प्रौम्प 
हैसे विसक्षणबासी ही है । 
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कोई भी परिणाम लो तो प्रवाह की अखण्ड धारा में वह 
भ्रौव्य है, अपने स्वकाल अपेक्षा से उत्पादरूप है भ्रौर पूर्व परिणाम 
झपेक्षा से व्ययरूप है। इस प्रकार परिणाम उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त 
सत्‌ है। उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य लक्षण है श्रोर परिणाम लक्ष्य है। परि- 
णाम किसी श्रन्य पदार्थ के कारण नही होते किन्तु वे स्वय अपने' 
अचसर में सत्‌ हैं। भगवान की दीतरागी सूर्ति के कारण या शुरु के 
उपदेश के कारण जीव को राग के श्रथवा ज्ञान के परिणाम हुए-ऐसा 
नही है, तथा पर जीव दुखी है इसलिये अपने को अनुकस्पा के भाव 
उत्पन्न हुए ऐसा भी नही है। किन्तु जीव के प्रवाहक्रम में उस-उस 
भाववाले परिणाम सत्‌ हैं । किसी भी द्रव्य के परिणाम की श्रखण्ड 
घारा में एक भी समय का खण्ड नही पडता । यदि इस प्रकार परि- 
णामो को जाने तो उन परिणामो के प्रवाह मे प्रवर्तेमान द्रव्य को भी 
पहिचान ले, क्योकि अपने परिणाम के स्वभाव को कोई द्रव्य नही 
छोडता-उल्लघन नही करता। 
ऐसा वस्तुस्वमाव समझे बिना कही बाहर से धर्म नहीं आ 
जायेगा । जेसे---लकडी के भारे बेचने से लखपति नही हुआ जा सकता 
किन्तु हीरा-मारियक की परख करना सीखे तो उसके व्यापार से 
लखपति होता है। ( यह तो दृष्टान्त है। ) उसी प्रकार श्रतर के 
चेतन्य-हीरे को परखने की कला मे ही घम्मं की कमाई हो सकती है । 
इसके अतिरिक्त किन्‍्ही बाह्य क्रिया-काण्डो से या शुभराग से घर्मं 
की कमाई नही होती । देखो, यह तो द्रव्यानुयोग का सूक्ष्म विषय 
है, इसलिये अन्तर में सूक्ष्म दृष्टि करे तो समझ मे आ सकता है । 
वस्तु में जिस काल मे जो परिणाम होता है वह सत्‌ है, 
तीन काल के परिणाम' अपने झपने काल मे सत्‌ हैं और ऐसे परिणामों 
में द्रव्य वर्तेमान वर्ते रहा है। वह द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रौव्य ऐसे 
त्रिलक्षणवाला है। उत्पाद, व्यय और प्रौव्य ऐसे तीन भिन्न भिन्न 


लक्षण नही हैं किन्तु उत्पाद, व्यय और प्रौव्य यह तीनो मिलकर द्रव्य 
का एक लक्षण है। 
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ही होता है। प्रौर पर्याय का घमे पर्याय में से नहीं होता किन्‍्तू द्वम्य 
मैं से होता है धर्म तो पर्माय में ही द्ोता है किग्सु उस पर्याम द्वारा 
( पर्याय सम्मुख देखने से या पर्याय का प्राक्षय करमे से ) धर्म भहीं 
होता किस्सु प्रण्य को सम्मुखता से पर्याय में घम होता है। पर का 
हो थास्मा में प्रमाव है इससिये परसम्मुस देसमे से धर्म महीं होता । 


अब जिसे अपनी भवस्था में धर्म करता है उसे अधर्म को 
हूर करना है ओर घमरूप होकर प्रात्मा को प्रखप्ड वनाये रखमा है। 
देखो इसमें “धर्म करना है! ऐसा कहते से उसमें नवीन पर्याय के 
उत्पाद की स्वीकृति था जाती है 'प्रधर्मं को यूर करता हैं-उसत 
में पूर्व पर्याम के ब्यय को स्वीकृति भा जाती है भौर प्रात्मा को 
प्रसुण्ड बनाये रसना है --हसमें अश्षण्ड प्रवाह की अपेक्षा से प्रौम्प 
का स्थीकार भा जाता है | इस प्रकार धर्म करने की मावना में गस्सु 
के उत्पाद-भ्यय-प्रौम्पस्वभाष की स्वीकृति प्रा लासी है। यदि बस्तु 
में उत्पाद-भ्यय-ध्रौष्प म हों तो झभर्म दूर होकर धरम की उत्पत्ति 
न हो प्रौर प्रात्मा प्रखप्ड स्थित म रहे | भौर बे उत्पाद-स्पय-प्रौम्भ 
भी यदि काल के छोटे से छोटे माग में स हों तो एक समय में जषर्म 
धूर करके धर्म त हो सके । इससिये भर्म करनेवासे को यस्तु को प्रति 
समय उत्पाद-स्यय-प्रौम्पस्यभाववास्ती लानना भाहिये । 
द्रब्य-गुण नित्य हैं और पर्याम क्षरि।क है. उन तीनों को 
फातकर गित्यस्थायी द्रस्‍्य को ओर वर्तेमान पर्याय को उस्मुल किसे 
बिता धर्म लहीं होता । बस्तु में अबस्पा तो मबीन-तबीन होती ही 
रहती है। यदि नवीन अबस्पा ते हो तो धर्म कैसे प्रगट हो ? जौर 
यदि पुराती बबस्पा का भ्रमाव म हो तो प्रघमे केसे दूर हो ? तथा 
परिणामों में शस्तप्डरूप से घौम्पता द रहतो हो वो व्रस्प स्थित कहाँ 
रहे ? इसलिये वस्तु में उत्पाद-भ्यय-प्रौम्प मह तीनों घागता चाहिये । 
उत्पाद-स्यय-प्रौम्प यह सक्षण है भौर परिणाम शक्ष्य है, तपा 
परिणाम में बस्तु बतंती है इससिये बह बस्तु मी उत्पाद-श्यम-प्रौस्य 
ऐसे जिसल्षणवासी ही है । 
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परिणाम की घारा मे वर्त रहा द्रव्य है। अपने प्रवाहक्रम मे अपने 
स्वकाल में उसके परिणाम हुए हैं। भ्रौर व्रत या क्रोधादि जीव के 
परिणाम हुए उसमे वह जीवद्रव्य वतंता है। समस्त द्रव्य अपने अपने 
परिणाम में भिन्न-भिन्न वर्तंते हैं। उनमे एक के परिणाम के कारण 
दूसरे के परिणाम हो या रुकें--ऐसा मानतेवाला सूढ है, भगवान 
कथित तिलक्षण वस्तुस्वभाव को उसने नही जाना है । 


वस्तु प्रतिसमय अपने उत्पाद-व्यय-प्रौग्य को करेगी या 
पर के उत्पाद-व्यय-प्रीव्य करने जायेगी ? परवस्तु भी अपने स्वभाव 
से ही उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाली है। वस्तु अपने वर्तमान परिणाम का 
उललघन करके दूसरे के परिणाम करने जाये--ऐसा कभी नही हो 
सकता । निमित्त के बल से उपादान के परिणाम हो यह बात इसमे 
कही नहीं रहती । प्रत्येक वस्तु स्वय नित्य परिणामी स्वभाववाली 
है--'परिणमन करता हुआ-परिणमन करता हुआ हो नित्य” स्वभाव 
है | ऐसे स्वभाव में सदेव विद्यमान वस्तु स्वय उत्पाद-व्यय-प्रौव्य 
सहित है--ऐसा सानन्‍्द मानना-अ्रनुमोदव करना । 


ध् 


अब, मोतियो के हार का दृष्टान्त देकर वस्तु के उत्पाद-व्यय- 
घ्रौव्य सममाते हैं -- 


जिस प्रकार---'जिसने ( अछुक ) लम्बाई ग्रहण की है ऐसे 
लटकते हुए मोती के हार मे, भ्रपने अपने स्थान में प्रकाशित समस्त 
मोतियो में, पीछे-पीछे के स्थानों मे पीछे-पोछे के मोती प्रगट होने से 
और पहले-पहले के मोती प्रगट न होने से तथा सत्र परस्पर अनु-- 


स्यूति का रचयिता डोरा अवस्थित होने से त्रिलक्षणपना प्रसिद्धि 
पाता है 


हार में एक-दो मोती नही हैं किन्तु अनेक मोतियो का हार 
है । और वह हार जेसा-तैसा नही पडा है किन्तु 'लटकता' हुआ लिया 
है। १०८ मोतियो का हार लिया जाये तो उसमे सभी मोती श्रपने 


( रेण्घ ) 


भाई ! भपने शान में सू ऐसा निररेय कर झि द्रब्य में मिस 
समय जो परिणाम है उस समय बही सद्‌ है उसका मैं ज्ञाता हैँ 
उसमें कोई फेरफार करमेवाप्ता महीं है ।--ऐसा बामने से पर्माय के 
राग का स्वामित्व प्रौर भ्रषदुद्धि दूर हो जाती है और प्रौस्प के सक्त 
से सम्यग्स्व एबं वीवरागता होती है-महों धर्म है। 


प्रस्येक व्रब्य भिन्न भिन्न है उस मिन्न-भिन्त हब्प के उत्पाद- 
ब्यम-परोम्प द्वारा उस-उस दृमब्य को सत्ता पहिचानी बातों है। एक 
द्रब्प के उत्पाद-द्रम्प-प्रौम्य द्वारा दूसरे द्रस्य की सत्ता गहीं जागी 
जाती । छरीर में रोटो नहीं प्राई उस परिणाम द्वारा पूछ इस्म की 
सत्ता घानो जाती है, किल्तु उसके द्वारा जीग के पर्मपरिणाम म्दीं 
पहिंचाने जा सकते। रोटी सहों माई बहाँ पूए॒ग् हस्प ही मपनी 
परिणामधारा में बतता हुप्रा उस परिणाम हारा सक्षित होता हैं 
प्रौर उस समय आत्मा अपने श्रानादि परिणार्मों द्वारा श्क्षित होता 
है। जिस दस्प क॑ जो परिणाम हों उनके द्वारा उस द्रब्य कौ पहि 
भामना भाहिए, उसके बदले एक द्रम्य के परिणाम द्रसरे द्स्य से 
किये-ऐसा जो मानता है उसने अस्तु के परिणामस्थमाव की गईं 
जाना प्र्षात्‌ सध्‌ को हो महीं जाना है। यस्‍्तु खत है भौर सतत का 
सदा उत्पाद-म्थय-भौग्य है, इससिये पस्तु म॑ स्वमाग पे ही प्रति 
समय उत्पाद-स्पय-ध्रौष्य होते रहते हैं तो दूसरा उसतें कया करेगा ? 
“या तो शाता रहकर बीठरायमाब करेगा या फेरफ़ार करने का 
प्रभिमान करके मिप्पामाव करेया, किन्तु पट्पर्ष में तो झुछ भी फेर 
पार महीं कर सकता । 


जीव के धत करते के मार्यो के कारण दारिका समरी जतने 
से बप भई, भोर गोई प्रत करनेबासा नहों रहा इससिये द्ाएिरा 
मगरी जल गई'--ऐसा थो मानता है उसे वस्तु के रममाव की छबर 
गहीं है। पपवगा घो--जियो जीव हे छोप के कारण द्वारिका तगरी 
जप पई---ऐशा भी गहीं है। दवारिका शगरी का प्रयेक प्रुरंगत भषने 


( २११ ) 


हृष्टान्त मे मोतियों का अपना अपना स्थान था, सिद्धात में 
परिणामो का अपना-प्रपना श्रवसर है । 


उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्वभाव वाला सपूर्ण द्रव्य सत्‌ है, उसमे 
कही फेरफार नही होता ।--इस प्रकार सम्पूर्ण सत्‌ लक्ष में आये बिना 
ज्ञान में धैर्य नही होता । जिसे पर मे कही फेरफार करने की बुद्धि है 
उसका ज्ञान अधीर-आकुल-व्याकुल है ओर सत्‌ जानने से कही भी 
फेरफार की बुद्धि नही रही इसलिये ज्ञान घीर होकर भश्रपने मे स्थिर 
हुआ-ज्ञातारूप से रह गया । ऐसे का ऐसा सपूर्ण द्रव्य उत्पाद-व्यय- 
प्रौव्यस्वभाव से सत्‌ पडा है-इस प्रकार द्रव्य पर दृष्टि जाने से 
सम्यक्त्व का उत्पाद और मिथ्यात्व का व्यय हुआ, श्रौर तत्पदचात्‌ 
भी उस द्रव्य की सम्मुखता से क्रमश” वीतरागता की बृद्धि होती 
जाती है ।--ऐसा धर्म है। 


प्रत्येक द्रव्य नित्य-स्थायी है, नित्य-स्थायी द्रव्य लटकते हुए 
हार की भाँति सदेव परिणमित होता है, उसके परिणाम अपने-अपने 
अवसर मे प्रकाशित होते हैं । जिस प्रकार माला मे मोतियो का क्रम 
निमश्वित जमा हुआ है, माला फिराने से वह्‌ क्रम उल्टा-सीधा नहो 
होता । उसी प्रकार द्रव्य के तीवकाल के परिणामों का निश्चित स्व- 
अवसर है, द्रव्य के तीनकाल के परिणामी का अपना-अपना जो अवसर 
है उस अवसर में ही वे होते हैं, आगे पीछे नही होते । ऐसा निरचय 
करते ही ज्ञान मे वीतरागता होती है। यह निश्चित करते से शअ्रपता 
वीये पर से विमुख होकर द्रव्योन्मुख हो गया, पर्यायमूढता नष्ट हो गई, 
ओऔर द्रव्य की सन्पुखता से वीतरागता की उत्पत्ति होने लगी । सामने- 
वाले पदार्थ के परिणाम उसके अवसर के अनुसार और मेरे परिणाम' 
मेरे अवसर के अनुसार,---ऐसा निश्चित किया इसलिये पर मे या स्व 
में कही भी परिणाम के फेरफार की बुद्धि न रहने से ज्ञान ज्ञान में ही 
एकाग्रता को प्राप्त होता है। उसीको घर्मं और मोक्षमार्ग कहते हैं | 


एक ओर केवलज्ञान और सामने द्रव्य के तीनकाल के स्व- 


( ३१० ) 


अपने स्थान में प्रकाशित हैं और पीछे-पीछे के स्पाम में पीछे-सीचे 
का मोठी प्रकाशित होता है इससिसे उन मोतियों की अपेक्षा से हार 
का उत्पाद है।सपा एक के बाद पूरे मोतों को सक्ष में सेने से 
पहले का मोती लक्ष में से छूट जाता है इससिये पहले का मोती 
दूसरे स्थान पर प्रकाशित महीं होता इस अपेक्षा से हार का स्यम है। 
भोर सभी मोतियों में परस्पर सम्बन्ध जोड़नेबासा प्रसण्ड डोरा होते 
सै हार प्रौब्पस्प है।--शस प्रकार हार उत्पाद-श्यय-प्रोम्प ऐसे 
तिसद्षणवासा निषिचत्‌ होता है। हार का प्रश्येक्ष मोती प्रपने-अपने 
स्पान में है पहला मोसी दूसरे नहीं होता गूघरा मोती धीसरे मर्दी 
द्वोता । जो णहां है पहाँ वही है पहले स्पान में पहला मोती है. इंसरे 
स्थान में दूसरा सोत्ी है, प्रौर हार का प्रसष्ड डोरा सर्वर है। 
मोती की माला फेर्से समय पीछे-पीछे का मोती ध॑ग्रत्ती के स्पष्त पे 
बाता जाता है उस अपैक्षा से उत्पाद पहले पहुसे का मोती छूटता 
जाता है उस अपेक्षा से स्यय भौर माला के प्रवाहरुप से प्रत्येक मोती 
में बतेती हुई माला भ्रौम्प है। इसप्रकार उसमें उत्पाद ब्यम प्रोब्परूप 
जिसहरपना प्रसिद्धि पाता है। इस प्रकार हृष्टाम्द कहा सब सिद्धाम्त 
गहते हैं -- 
मोती के हार की माँदि जिसने मिश्यद्ृत्ति प्रहण की है ऐसे 

रचित ( परिणामित ) द्रस्प में अपमे प्रपने भवसरों में प्रगाष्तित 

हुए ( प्रणट होते हुए ) समस्त परिणार्मों में पीछे-पीछे के परिणाम 
प्रगट होते से भौर पहले पहले ने परिणाम प्रगट मे होने से ठपा 

सवत्र परस्पर अनुस्यूति रचयिता प्रदाह अगस्थित (-स्पायों ) होने से 
परिशदाणपना प्रसिद्धि पाता है । 

दृष्ांत में भपुर सम्दाईबासा हार पा सिद्धांत में नित्यपृत्ति 
वाला ध्म्प है । 


हृशंत में सतटपठा हार या प्िराँत में परिणामन करएा हुमा 
द्रप्व है। 


( ३९३ ) 


पहले मोती के स्पश की अपेक्षा से माला का व्यय हुआ, दूसरे मोती 
के स्पर्श की अपेक्षा माला का उत्पाद हुम्ना, और “माला' रूप से प्रवाह 
चालू रहा इसलिये माला श्रोव्य रही। इस प्रकार एक के पश्चातु 
एक--क्रमश होनेवाले परिणामों मे वर्तनेवाले द्रव्य में भी उत्पाद, व्यय 
और क्रोव्य समझना । 


कोई कहे कि “उत्पाद-व्यय तो पर्याय के ही होते हैं और 
द्रव्य तो ध्रौव्य ही है, उसमे परिणमन नही होता । तो ऐसा नही है । 
द्रव्य एकान्त नित्य नही है किन्तु नित्य--अनित्यस्वरूप है, इसलिये 
परिणाम बदलने से उन परिणामों मे वर्तनेवाला द्रव्य भी परिणमभित 
होता है । यदि परिणाम का उत्पाद होने से द्रव्य भी नवीन परिणाम- 
रूप से उत्पन्न होता हो तो द्रव्य भूतकाल में रह जायेगा श्रर्थात्‌ वह 
वर्तमात-वर्तमानरूप नही वर्ते सकेगा, और उसका श्रभाव ही हो 
जायेगा । इसलिये परिणाम का उत्पाद-व्यय होनेसे द्रव्य भी उत्पाद- 
व्ययरूप परिणमित होता ही है | द्रव्य के परिणमन के बिना परिणाम' 
के उत्पाद-व्यय नहीं होगे और द्रव्य की अखण्ड प्रौव्यता भी निश्चित 
नही होगी, इसलिये द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाला ही है | “पर्याय 
में ही उत्पाद-व्यय हैं और द्रव्य तो ध्रोग्प ही रहता है, उसमे उत्पाद- 
व्यय होते ही नहीं---ऐसा नही है । परिणाम के उत्पाद-व्यय-प्रोव्य 
में प्रवर्तेमान द्रव्य भी एक समय मे त्रिलक्षणवाला है। 


श्रहो | स्व या पर प्रत्येक द्रव्य के परिणाम अपने-अपने' 
काल में होते हैं। पर-द्रव्य के परिणाम' उस द्रव्य के उत्पाद-व्यय- 
प्रोग्य से होते हैं, ओर मेरे परिणाम मेरे द्वव्य मे से क्रमानुसार होते 
हैं ।---ऐसा निर्चितु करने से पर द्रव्य के ऊपर से दृष्टि हट गई शौर 
स्वोन्मुख हुआ । श्रब, स्व में भी पर्याय पर से दृष्टि हट गई क्योकि 
उस पर्याय में से पर्याय प्रगट नही होती किन्तु द्रव्य मे से पर्याय प्रगट 
होती है, इसलिये द्रव्य पर दृष्टि गई। उसे त्रिकाली सत्‌ की प्रतीति 


हुईं। ऐसी त्रिकालो सत्‌ की प्रतीति होने से द्रव्य अपने परिणाम से 
० 


( श१२ ) 


अवसर में होनेवासे समस्त परिणामः इतरमें फेरफार होना है ही नहीं । 
लोग भी हाथ पर झाम नहीं उगते'--ऐसा कहकर वहाँ धैर्य रखते 
को कहते हैं' उसी प्रकार 'हब्य के परिणाम में फेरफार नहीं होवा-- 
ऐसी वस्सुस्थिति की प्रतीहि करने से ज्ञाम में घर्म भा जाता है। और 
जहाँ ज्ञान घीर होकर स्वोन्मुस होमे क्षगा वहाँ मोक्षपर्याप होते देर 
महों स्गती । इस प्रकार अमबद्धिपर्याय की प्रतीति में मोक्षमार्ग वा 
जाता है । 


द्रस्य के समस्त परिणाम स्व प्रवसर मैं प्रकाशित होते हैं 
पह सामान्मरूप से बाठ की, उसमें मद उत्पाद-भ्यय ध्रौग्य को उठा 
रहे हैं । दृस्प जय देखो तव बर्तेमान परिशाम में बतेता है। बर्तमाम 
में उस काप्त के जो परिणाम हैं उस कारु में बही प्रकाशित होते हैं“ 
छमके पहले के परिणाम उस समय प्रकाशित नहीं होते । वहसे पर 
णाम के उत्पाद-म्यय प्रौम्य सिद्ध करते समय 'बतमान परिणाम 
परिणाम के ध्ययरूप हैं-ऐसा कहा था झौर यहाँ डृष्प के उत्पाई: 
भ्यय-प्रौस्य सिद्ध करने में कमनछ्ें सी में परिवर्तेतम करके ऐसा कहां 
कि 'बतमान परिणाम के समय पून के परिणाम प्रगढ महीं होते” 
इसलिये उस पूर्व परिणामों को प्रपेक्षा से द्रस्‍्प ध्ययरूप है! जिस 
परिणाम में द्रम्प बर्स रहा हो उस परिणाम की अपेदा ट्रम्प उत्पाद- 
रूप है, उसके पूर्य के परिण्याम-जों कि इस ध्रमय प्रगट नहीं हैं-'ी 
प्रपेष्ता से द्स्प स्पपरूप है भौर समस्त परिणामों में क्रसाष्ट् बहुते * हुए 
द्रम्प के प्रवाह वी प्रपेता से वह प्रीस्परुप है। इस प्रकार ह्स्य का 
तिपतटागापना ज्ञान में मिश्चित्‌ दोता है। ऐसा शेपों का निर्णय करते 


बासा शान स्व में पिपिर होता है उराबा माम तर्वार्ष श्रद्धा 
सम्पादर्भरप्‌ है। 


मोतियों की माल्ता सेझर णप कर रहा हो उसमें पहले एक 
कोरी पंदुसी थे; सपछ हें आता है शौर फिर घह सुष्कार पूधरा फोटो 
हपा। मैं प्राता है उस रामप पटसा मातों स्पर्श में रहीं माता इश्सिये 


( देरै३ ) 


पहले मोती के स्पशे की अपेक्षा से माला का व्यय हुआ, दूसरे मोती 
के स्पर्श की अपेक्षा माला का उत्पाद हुप्ना, और 'माला' रूप से प्रवाह 
चालू रहा इसलिये माला श्रौव्य रही। इस प्रकार एक के पश्चात्‌ 
एक--क्रमश होनेवाले परिणामों में वर्तनेवाले द्रव्य मे भी उत्पाद, व्यय 
और घ्रीौव्य समझता । 


कोई कहे कि “उत्पाद-व्यय तो पर्याय के ही होते है और 
द्रव्य तो प्रीव्य ही है, उसमे परिणमन नही होता ४ तो ऐसा नही है । 
द्रव्य एकान्त नित्य नही है किन्तु नित्य--अनित्यस्वरूप है, इसलिये 
परिणाम बदलने से उन परिणामो मे वर्तनेवाला द्रव्य भी परिणमित 
होता है । यदि परिणाम का उत्पाद होने से द्रव्य भी नवीन परिणाम- 
रूप से उत्पन्न होता हो तो द्रव्य भूतकाल मे रह जायेगा श्रर्थात्‌ वह 
वत्तेमान-वर्तमानरूप नहीं वर्त सकेगा, और उसका श्रभाव ही हो 
जायेगा । इसलिये परिणाम का उत्पाद-व्यय होनेसे द्रव्य भी उत्पाद- 
व्ययरूप परिणमित होता ही है । द्रव्य के परिणमन के बिना परिणाम 
के उत्पाद-व्यय नही होगे और द्रव्य की अखण्ड ध्रोग्यता भी निश्चित 
नही होगी, इसलिये द्रव्य उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाला ही है । “पर्याय 
मे ही उत्पाद-व्यय हैं ओर द्रव्य तो ध्रोव्य ही रहता है, उसमे उत्पाद-- 
व्यय होते ही नहीं--ऐसा नही है | परिणाम के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य 
में प्रवर्तेमान द्रव्य भी एक समय मे त्रिलक्षणवाला है। 


अहो | स्‍व॒या पर प्रत्येक द्रव्य के परिणाम अपने-अपने 
काल मे होते हैं। पर-द्वव्य के परिणाम उस द्रव्य के उत्पाद-व्यय- 
प्रोग्य से होते हैं, ओर मेरे परिणाम मेरे द्रव्य मे से क्रमानुमार होते 
हैं ।--ऐस। निश्चित्‌ करने से पर द्रव्य के ऊपर से दृष्टि हुट गई और 
स्वोन्मुख॒ हुआ । श्रव, स्व में भी पर्याय पर से दृष्टि हट गई क्योकि 
उस पर्याय मे से पर्याय प्रगट नही होती किन्तु द्रव्य में से पर्याय प्रगट 
होती है, इसलिये द्रव्य पर दृष्टि गई। उसे त्रिकाली सत्‌ की प्रतीति 


हुई। ऐसी त्रिकालो सत्‌ की प्रतीति होने से द्रव्य अपने परिणाम मे 
घ० 


( ३१२ ) 


अवसर में होनेवासे समस्त परिणाम” इममें फेरफार होना है ही नहीं। 
सोग भी 'द्वाथ पर भाग नहीं उगते'--ऐसा कहकर वहाँ पेय रखते 
को कहते हैं. उसी प्रकार 'हस्य के परिणाम में फेरफार नहीं होता-- 
ऐसी वस्तुस्थिति की प्रतीति करने से शान में घैयें भ्रा जाता है। और 
जहाँ ज्ञान घोर होकर स्वोस्पुस होने सगा वहाँ मोकपर्याय होते देर 
महीं लगती । इस प्रकार क्मबर्दधेपर्याय की प्रद्ोति में मोक्षमाय का 
जाता है। 


ब्र्प के समस्त परिणाम स्व प्रथसर में प्रकाशित होतें हैं 
पह सामान्यरूप से बाठ की उसमें अब उत्पाद-ठयय प्रौम्प को झा 
रते हैं। ट्रम्प जब देशो तब बर्तमान परिणाम में बतता है। बर्तमान 
में उस कास के जो परिणाम हैं उस कास में वही प्रकाशित होते हैं“ 
उनके पहसे के परिणाम उस समय प्रकाशित महीं होते | पहे परि 
शाम के उत्पाद-ध्यय घ्रौम्य सिय करते समय बर्तेमाम परिणाम 'ई 
परिणाम के भ्ययहूप हैं -ऐसा कहा था झौर यहाँ दम्प के उत्पा”ट“ 
ध्यप-घौौस्प सिद्ध करमे में कपनशेली में परिबतेन करके ऐसा कहा 
कि 'बतमान परिणाम के समय पूव के परिणाम प्रगट महीँ होते 
इससिये उम पूर्व परिणामों को प्रपेक्षा से द्रस्प स्पयरूप है। मिस 
परिणाम में हस्प बर्त रहा हो उस परिणाम की अपेक्षा द्रम्य उत्पाद 
रूप है उसके पूव के परिणासम-जों कि इस समय प्रगट्ट महीं हैं-ती 
प्रपेद्ा से द्रभ्य स्यपरूप है और समस्स परिणामों में जसण्ड बहते हुए 
द्रम्य मे प्रषाह की भपेदा से बह धोस्परुप है। इस प्रषार द्रष्य को 
विसदागपमा शाम में निश्चित्‌ होता है। ऐसा शेयों बा निर्णय बरसे 
बाला ज्ञान स्व में स्थिर होता है उसका माम तह्वार्ष खाने 
सम्परदग मर्म्‌' है। 


मोतियों की मासा सेकर जप कर रहा हो उसमें पहले एक 
पोती भपुसी # स्पण्ठ में माता है मौर फिए पद छू”टकर दूसरा माँवी 
इपश में भराता है उप समय पद्धता मोतो सपद्य में महीं माता इसतिये 


पहले मोती के स्पर्श की अपेक्षा से माला का व्यय हुआ, दूसरे मोती 
के स्पर्श की अपेक्षा माला का उत्पाद हुम्ना, और 'माला' रूप से प्रवाह 
चालू रहा इसलिये माला ध्रौव्य रही। इस प्रकार एक के परचात्‌ 


एक---क्रमश होनेवाले परिणामो मे वर्त॑नेवाले द्रव्य में भी उत्पाद, व्यय 
और थ्रोव्य समझना । 


कोई कहे कि “उत्पाद-व्यय तो पर्याय के ही होते हैं श्रीर 
द्रव्य तो ध्रौव्य ही है, उसमे परिणमन नही होता ।' तो ऐसा नही है । 
द्रव्य एकान्त नित्य नहीं है किन्तु नित्य--अनित्यस्वरूप है, इसलिये 
परिणाम बदलने से उन परिणामो मे वर्तनेवाला द्रव्य भी परिणमित 
होता है। यदि परिणाम का उत्पाद होने से द्रव्य भी नवीन परिणाम- 
रूप से उत्पन्न होता हो तो द्रव्य भूतकाल मे रह जायेगा श्रर्थात्‌ वह 
वतंमान-वर्तमानरूप नहीं वर्त सकेगा, और उसका श्रभाव ही हो 
जायेगा । इसलिये परिणाम का उत्पाद-ः्यय होनेसे द्वव्य भी उत्पाद- 
व्ययरूप परिणमित होता ही है । द्रव्य के परिणमन के बिना परिणाम 
के उत्पाद-व्यय नही होगे और द्रव्य की अखण्ड प्रोग्यता भी निश्चित 
नही होगी, इसलिये द्रव्य उत्पाद-वयय-प्रौव्यवाला ही है । (पर्याय 
मे ही उत्पाद-व्यय हैं ओर द्वव्य तो धश्रोग्य ही रहता है, उसमे उत्पाद- 
व्यय होते ही नही--ऐसा नही है | परिणाम के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य 
में प्रवर्तमान द्रव्य भी एक समय मे तचिलक्षणवाला है । 


श्रहो | स्व॒या पर प्रत्येक द्रव्य के परिणाम अपने-अपने 
काल मे होते हैँ । पर-द्वव्य के परिशाम' उस द्रव्य के उत्पाद-व्यय- 
घ्रौव्य से होते हैं, ओर मेरे परिणाम मेरे द्रव्य मे से क्रमानुसार होते 
हैं ।--ऐसा निर्चित्‌ करने से पर द्रव्य के ऊपर से दृष्टि हट गई पर 
स्वोन्मुवल हुआ । श्रब, स्व ॒से भी पर्याय पर से दृष्टि हट गई क्योकि 
उस पर्याय मे से पर्याय प्रगठ नही होती किन्तु द्रव्य मे से पर्याय प्रगट 
होती है, इसलिये द्रव्य पर दृष्टि गई। उसे तन्रिकाली सत्‌ की प्रतोति 


हुई। ऐसी त्रिकालो सत्‌ की प्रतीति होने से द्वव्य अपने परिणाम से 
० 


( ३१४ ) 


स्वभाव की घारारूप बहुता और विमान की घारा का माप्त करता 
हुपा परिणमन करता है । इसलिये दृस्य को विसक्षण भनुमोदता । 


पहले परिणाम के उत्पाद-श्यय प्रौस्म की बात की पी, 
पौर यहाँ द्रम्प के उत्पाद-स्पय-प्रौष्य को बात को है। 


ट्रम्प की ससा अर्षावु द्रब्य का प्रस्तित्व उत्पाद-स्पय- 
प्रौम्पवासा है । मात्र उत्पदरूप व्ययरूप या प्रौम्पूप द्रब्य को सत्ता 
शहीं है. किस्तु उत्पाद-ब्यय-प्रौग्य ऐसो सीन सकणबाली ही इहृष्प 
की सत्ता है। रुत्पाद ब्यय और धौम्प--ऐसी तीन पृषकू-वरमक 
सत्तायें गहीं हैं किन्तु वे सीनों मिलकर एक सत्ता हैं। 


पहले तो लो परिणाम उत्पन्न हुए वे प्रपमी प्रपेशा से 
उत्पादरूप पूर्ष को अपेक्षा से ब्यपरूप श्रौर अखण्ड प्रथाह को 
पे प्रौब्परूप--ऐसी परिणाम की बात को यो भर यहाँ दो मर 
अध्तिम योगफल्त मिकासकर द्रम्य में उत्पाइ-स्यप-प्रौभ्प उतारते हुए 
ऐसा कहा है कि बआब्य में पोछे-पौछे के परिणाम प्रगट होते हैं इसते 
ड्रब्य का उत्पाद है पह्ले-पहले के परिणाम उत्पन्न नहीं होते 
दष्य ब्ययरूप है प्रौर सर्मपरिणार्मों में ससण्डरूप से प्रगर्तमान होते 
से इृस्प ही शौम्प है । इस प्रकार इृब्य को जिल्क्षण अनुमोवता। 


अ्रद्दो ! समस्ठ द्रम्प अपने ब्तेमान परिणामरूप से उत्प्त 
होते है पूर्व के परिणाम वर्तमान में सहों रहते इसलिये पूर्व परिणाम 
रूप से स्यय को प्राप्त हैं मौर प्रखलप्डरूप से समस्त परिणार्मों के प्रबाहद 
में द्रम्प प्रौस्यरूप से बर्तते हैं। बस ठत्पाद-श्यय-प्रौर्परूप से बर्दते 
हुए दरष्य टंकोस्की्ण सद्‌ हैं। ऐसे सत्‌ में कुछ मी भागे-पीछे भ्दीं 
होता । अपने शान मे ऐसे टंकोत्कीएों सत्‌ को स्वीकार करने से फेंर 
फार करने की शुद्धि तथा 'ऐसा क्यों! ऐसी विस्मयता दूर हुई, उसी 
मैं सम्मकप्रद्धा और बीठरागता भा गई। इसलिये क्ायक्पहा मोदी 
का मार्ग हुमा । 


( ३१४ ) 


यह 'वस्तुविज्ञान' कहा जा रहा है । पदार्थ का जैसा स्वभाव 
है वेसा ही उसका ज्ञान करना सो पदार्थविज्ञान है। ऐसे पदार्थविज्ञान 
के बिना कभी श्ञाति नही होती । जहाँ, प्रत्येक वस्तु उत्पाद-5यय- 
ध्रौव्यस्वभाववाली है-ऐसा जाना वहाँ वस्तु के भिन्नत्व की वाड बन्ध 
गई मेरे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य मे पर का श्रभाव है और पर के उत्पाद- 
व्यय-ध्रौग्य मे मेरा अभाव है, मेरे द्वव्य-गुण-पर्याय में मैं, और पर 
के द्रव्य-गुण-पर्याय मे पर--ऐसा निम्वित करने से पर के द्रव्य-ग्रुण- 
पर्याय का स्वामित्व छोडकर स्वय अपने द्रव्य-ग्र॒ण-पर्याय का रक्षक 
हुआ । स्व-द्वव्योन्मुख होने से स्वयं अपने द्रव्य-ग्रुण-पर्याय का रक्षक 
हुआ अर्थात्‌ श्रौव्य द्रव्य के श्राश्रय से निर्मल पर्याय का उत्पाद होने 
लगा, वही धर्म है । पहले, पर को मैं बदल दू--ऐसा मानता था तब 
पराश्रयबुद्धि से विकारभावों की ही उत्पत्ति होती थी और श्रपने द्वव्य- 
गुण-पर्याय की रक्षा नही करता था,---इसलिये वह अधर्म था। 


आचायेसगवान ने इस गाथा में सत्‌ को उत्पाद-व्यय- 
ध्रौव्ययुक्त बतलाकर श्रदुभुत बात की है । वर्तमान-वर्तेमान समय के 
परिणाम की यह बात है, क्योकि सम्पूरो द्रव्य वर्तमान परिणाम में 
साथ ही वर्त रहा है । | यहाँ पूज्य स्वामोजी का आशय यह सममाने 
का है कि परिणाम और द्रव्य दोनो साथ ही हैं। द्रव्य कभी भी 
परिणाम से रहित नही होता, परिणाम कभी भी द्रव्य से रहित नही 
होता । परिणाम इस समय हुए और द्रव्य गतकाल मे रह जाये ऐसा 
नही होता, और द्रव्य है किन्तु परिणाम नही है--ऐसा भी नही 
होता । इसलिये परिणाम और द्रव्य दोनो वतंमान से साथ ही हैं-- 
ऐसा समभना ] द्रव्य में स्वकाल में सदेव वतंमान परिणाम होते है, 
जब देखो तब द्रव्य अपने वर्तमान परिणाम मे हो वर्त रहा है, ऐसे 
वर्तमान में प्रवर्तेमान द्रव्य की प्रतीति सो वोतरागता का मूल है । 


परिणाम का स्व-अवसर' कहा वहाँ परिणाम का जो वतन 
है वही उसका अवसर है, अवसर और परिणाम दो पृथक्‌ बस्तुयें 
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तहीं हैं। जिसका थो पवसर है उस समय बहीं परिणाम बता है 
उस परिणाम में वतता हुमा द्रब्य उत्पादरूप है उससे पूर्व के परि 
खाम में ब्स्प महीं बर्ेता इससे बह स्ययक्ष्प है भोर सर्वेत्र भ्रसण्डपते की 
अपेक्षा से द्रब्य ध्रौध्य है। इस प्रकार उत्पाद-ब्यय-ध्रोब्पकप तिलक 
पना प्रसिद्धि पाठा है। 


लीव भौर अजीब समस्स दरब्प और उनके प्रतादि-अनन्‍्त 
परिणाम सत्‌ हैं, बहू सत्‌ स्वयंस्तिद्ध है, उसका कोई ड्लुंसरा रचयिता 
मा परिणमत करानतेबाला महीं है। जिसप्रकार कोई हृष्प प्रपता 
स्वरूप छोड़कर प्रन्यक्प महीं होता उस्ो प्रकार बम्य के कोई परे 
एम सौ भागे-पीछे महीं होते । दृ्य में प्रपते काण में प्रस्‍्येक परि 
णाम छत्पन्न होता है, प्रुईे के परिणाम उत्पन्न शहीं होते और इम्य 
प्रशण्ड घाराश्प बमा रहता है ।--ऐसे उत्पाद-ह#मय-प्रौम्पस्वभाष- 
बाले द्रस्य को जामने से प्रपने ह्ायकस्मभाव को प्रतीति होती हैं 
धीर उस ज्ञायकस्यमाव की सस्मुखता से भगवाम ध्राए्मा स्तमाव्ारा 
में बदता है विभावधारा से स्पय को प्राप्त होता है मौर एस प्रषाई 
में स्वय॑ प्रशष्डरूप से ध्रुव रहुता है' इस प्रकार गौतरायता होकर 
क्रेशलशान धीर मुक्ति होती है । 


प्रहो! मुक्ति के कारणसूत ऐसा सोकोत्तर बस्टुविज्ञात 
समभानेषासे संतों को शत-शत बंदन हो | 


[ गाया ९९ टीका समाप्त ] 


भम्य धोताजर्नों को तत्कासमोबक भगवान थी प्रदगाणी 
मांता कौ जय हो ! 


(३१७ ) 
पदार्थ का परिणामखभाव 
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प्रत्येक द्रव्य सदेव स्वभाव में रहता है इसलिये 'सत्‌' है। 
वह स्वभाव उत्पाद-व्यय-प्रोग्यस्वहप परिणाम है | प्रत्येक वस्तु 
तीनोकाल अपने स्वभाव मे अर्थात्‌ अपने परिणाम' मे रहती है । सुतर्ण 
श्रपने कुण्डल, हार आदि परिणाम में वर्तंता है, कुण्डल, हार भ्रादि 
परिणामों से सुवर्ण पृथक्‌ नहो वर्तता। उसी प्रकार प्रत्येक पदार्थ 
झ्रपने वर्तमान वर्तते हुए परिणाम में वर्तता है, अपने परिणाम' से 
पृथक्‌ कोई द्वव्य नहीं रहता । कोई भी पदार्थ श्रपने परिणामस्वभाव 
का उललघन करके पर के परिणाम का स्पर्श नही करता, और पर- 
वस्तु उसके परिणाम का उल्लघन करके श्रपने को स्पर्श नहीं करती । 
प्रत्येक वस्तु भिन्न-मिन्न अपने अपने परिणाम मे हो रहती है। भात्मा 
अपने ज्ञान या रागादि परिणाम मे स्थित है, किन्तु शरीर की श्रवस्था 
मे आत्मा विद्यमान नही है | शरीर को अवस्था में पुदु्गल विद्यमान 
हैं। शरीर के अनन्त रजकणी मे भी वास्तव मे प्रत्येक रजकरा भिन्न- 
भिन्न भ्रपत्ती अपनी अझ्रवस्था में विद्यमान है। ऐसा वस्तुस्वभाव देखने- 


वाले को पर में कही भो एकत्वबुद्धि नही होती और पर्यायबुद्धि के 
राग-द्वेष नही होते । 


आत्मा और प्रत्येक पदार्थ प्रतिसमय अपनी नई अवस्थारूप 
उत्पन्न-होता है, पुरानी अवस्थारूप से व्यय को प्राप्त होता है और 
अखण्ड वस्तुरूप से प्रौव्य रहता है । प्रत्येक समय के परिणाम उत्पाद- 
व्यय-भ्रौव्य सहित हैं--ऐसे परिणाम सो स्वभाव है और वस्तु स्व- 
भाववात्‌ है। स्वभाववानु-द्वव्य अपने परिणामस्वभाव मे स्थित है । 
कोई भी वस्तु अ्रपना स्वभाव छोडकर दूसरे के स्वभाव मे वर्ते श्रथवा 
तो दूसरे के स्वभाव को करे-ऐसा कभी नही होता । शरीर की श्रव- 
स्थायें हैँ वे पुदुगल के परिणाम हैं, उनमे पुदूगल वर्तते हैं, आत्मा 
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उम्रमें नहीं बर्चेता, हभापि बात्मा उस घरीर को अगस्पा में कुछ करण 
है. ऐसा बिसने मामा उसकी मान्यता मिथ्या है। जिस प्रकार 
भ्रफीम की कंश्याहट भादि के उत्पाद-भ्यय-प्रौब्पपरिणाम में भ्रफीम 
ही विद्यमान है, उसमें कहीं ग्रुड्ड विद्यमान नहीं है मर पड़ के 
मिठास प्रादि के उत्पाद-श्यय-प्रौब्यपरिणाम में गुड़ ही विश्यमात है, 
छ्तमें कहीं प्रफीम विद्यमान नहीं है। उसी प्रकार मारमा के शान 
बादि के उत्पाद-श्यय-प्रौब्यपरिणामध्वमाष में भ्राध्मा विद्यमात है, 
उनमें कहीं इख्ियाँ या शरीरादि विद्यमाम महीं हैं' इससिये उससे 
प्राध्मा ज्ञात नहीं होता मौर पुदुग्त के क्षरीर आदि के उत्पाद-्भ्यम- 
प्रौब्पपरिणामस्वमाव में पुदूयण्त ही विधमाम है. उनमें कहोँ प्राए्मा 
विध्मान तहीं है इसलिये आत्मा क्वरीयादि को किया नहों करता । 

इस भ्रकार प्रत्येक पदार्थ अपने अपने स्वभाव में ही विद्यमान है। 
बस ऐसे पदायें के स्वमाव को ज्ामना सो वोतरांगी विज्ञान है 

छसीमें घम याता है । 


प्रत्येक पदार्ष की मर्थादा-छोमा अपने भपने स्वमाद में रहते 
की है प्रपते स्वभाव की सीमा से बाहुर सिकसपर पर में कुछ करें-- 
ऐसी किसी पदार्थ की दाक्ति नहीं है ।--ऐसो वस्तुस्पिठि हो तमी 
प्रत्येक तत्व भ्पने स्वतत्त भस्तित्वरूप से रह सकता है। मही मात 
प्रस्वि-माहितरूप भनेकास्त से बही जाये तो प्रप्येक पदाय सपने 
स्व षुष्टप से ( द्रस्प-दीत-काप्त प्रौर भाव से ) भस्तिरुप है भौर पर 
के भतुष्टप से बह मास्तिस्प है। इस प्रकार प्रस्येश्न तत्य मिप्तू-भि्त 
स्पित है--ऐैसा मिद्चितू करने से स्वतह॒य को परतत्य से भिन्त 
जाना प्रौर अपने स्वमाव में प्रमर्तमान स्वमायबान्‌ द्वस्य की 
हुई यही राम्यव्ति संम्यवजाम जोर वीतरागता का कारण है। 


पैस्ती बरतु हो उसे देसा ही जागना सो राम्यग्ाम है। जि 
प्रषाए सौडिक में गुड़ को सुर णाने मौर भ्रपीम को मरपीम जाने 
तो पृड़ मौर घफीम गा सच्चा शाम है डिस्तु यदि पुद्र को भपरीम जाते 


( ३१६ ) 


था अ्रफीम को गुड जाने तो वह मिथ्याज्ञान है। उसी प्रकार जगत के 
पदार्थों में जड-चेतन प्रत्येक पदार्थ स्वयं अपने उत्पाद-व्यय-प्रौव्यस्व- 
भाव से स्थित है-ऐसा जानना सो सम्यक्‌ज्ञान है, गौर एक पदार्थ में 
दूसरे पदार्थ के कारण कुछ होता है-ऐसा माने तो वह मिथ्याज्ञान है, 


उसने पदार्थ के स्वभाव को जैसा है वेसा नही जाता, किन्तु विपरीत 
माना है । 


आत्मा का 'ज्ञायक' स्वभाव है और पदार्थों का 'ज्लेय/ स्वभाव 
है, पदार्थों मे फेरफार-आगेपीछे हो ऐसा उनका स्वभाव नही है, श्र 
उनके स्वभाव में कुछ फेरफार करे ऐसा ज्ञान का स्वभाव नही है। 
जिस प्रकार आँख शअ्रफीम' को शभ्रफीमरूप से भौर ग्रुड को गुडरूप से 
देखती है, किन्तु श्रफीमः को बदलकर गुड नहीं बनाती भर गुड को 
बदलकर अफीम' नहीं बनाती, और वह श्रफीम भी अपना स्वभाव 
छोडकर ग्रुडरूप नही होती तथा गुड भी अपना स्वभाव छोडकर अफीम- 
रूप नही होता । उसी प्रकार गआत्मा का ज्ञानस्वभाव समस्त स्व-पर 
ज्ञेगो को यथावत्‌ जानता है, किन्तु उनमे कही कुछ भी फेरफार नही 
करता । ओर शेय भी अपने स्वभाव को छोडकर अन्यरूप तही होते । 


बस, ज्ञान ओर ज्लेय के ऐसे स्वभाव को प्रतीति सो वीतरागी श्रद्धा है, 
ऐसा ज्ञान सो वीतरागी विज्ञान है । 


स्वतन्न ज्ञेगों को यथावत्‌ जानना सो सम्यक्ज्ञान की क्रिया है। 
ज्ञान क्या कायये करता है ?--जानने का कार्य करता है। इसके अति- 
रिक्त कही फेरफार करने का कार्य ज्ञान नही करता | प्रत्येक पदार्थ 
स्वयसिद्ध सत्‌ है, और उसमे पर्यायघर्म है, वे पर्यायें उत्पाद-व्यय- 
ध्रोव्यस्वभाववाली हैं। इसलिये पदार्थ में प्रतिसमय पर्याय के उत्पाद-- 
व्यय-धौव्य होते हैं उनमे वह पदार्थ वर्त रहा है । इस प्रकार स्वतत्नता 
को न जाने तो उसने द्रव्य की स्वतत्रता को भी नही जाना है, क्योकि 
“सत्‌' अपने परिणाम में वर्तता हुआ स्थित है। यवि वस्तु स्वय स्थित 
रहने के लिये दूसरे के परिणाम का श्राश्रय माँगे तो वह वस्तु ही 'सत्‌' 
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नहीं रहती । 'सत्‌' का स्वभाव प्रपने ही परिणाम में प्रवर्तत करने का 
है। सत्‌ स्वय उत्पाद-स्यय-चौम्पास्मक है । सत्‌ के प्रपने परिणाम की 
उत्पाद यदि वृसरे से होता दो तो बह स्वयं 'उत्पाद-श्यम-प्रोम्पपठकत 
सत्‌' ही महीं रहता । इसलिये उत्पाद-ध्यय-प्रौष्पयुवत धत्‌ है--रिसा 
मानते ही परिणाम की स्वसत्र्ता की स्वीकृति तो भा ही गई | और, 
परिणाम परिणाम में से नहीं किम्सु परिणामी ( इम्य ) में से आते हैं 
इसप्षिये उसको हृष्टि परिणामी पर गई, वह स्‍्व-प्रम्प के सससुर्स हुमा, 
स्म-द्रष्प की समुरूता में सम्यक-भद्धा ज्ाम घारित्र को उत्पत्ति होती 
है बह मोक्ष का कारण है। 


प्रदत --सोना मौर साँगा--दो्ों का मिश्रण होने पर तो ने 
एक-बूसरे में एकमेक हो गये हैं न ? 


उत्तर--भाईं | बस्तुस्बिति को समझो। सोमा और तांगा 
कभी एकमेक होते ही नहीं। सयोगहष्टि से सोमा जौर ताँगा एकमेक 
हुए ऐसा कहा जाता है किर्तु पदायें के स्‍्व॒माव को हृष्टि से हो सोता 
भौर ताँबा कमी एकमेक हुए ही महीं हैं क्योंकि जो सोने के रजर्कम 
है भे भपने सुवर्ण-परिणाम में ही पते हैं मोर जो ताँगे के रजकए हैँ 
वे भपने तौबा-परिणाम में ही भरते हैं एक रणकरा दूसरे रअकण कै 
परिणाम में महीं बर्तता । धोने के दो रजकर्णो में से मी ठसका एक 
रजकरा दूसरे में लहीं बर्तवा। यदि एक पदार्थ दुसरे में भौर दूत 
तीसरे में भिस्त जामे सब तो जगत में कोई स्वतंत्र वस्तु ही न रहे । 
सोना प्रौर ताँबा “मिश्र हुप्रा' ऐसा कहने से मी उस दोर्सों की मिप्नता 
ही सिद्ध होती है कर्योकि मिश्रण दो का होता है एक में 'मित्रण 
हीं कहुत्ताता। इससिये मिश्रण कहूठे ही पवार्षों का मिप्न-मिप्त 
अस्तित्व सिद्ध हो जाता है । 


पर्मेक शस्तु अपसे स्वमामरूप से सत्‌ रहती है प्ववरा कोई 
दिपरीत माले ठो उससे कहीं बस्तु का स्व॒माव बदल महीं जाता । कोई 
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अफीम को गुड माने तो इससे कही अफीम की कडवाहट दूर नहीं हो 
जायेगी, शभ्रफीम को गुड मानकर खाये तो उसे कडवाहट का ही 
अनुभव होगा । उसी प्रकार तत्व को जैसे का तैसा स्वतत्र न माल- 
कर पर के आधार से स्थित माने तो, कही वस्तु तो पराधीन नही 
हो जाती, किन्तु उसने सत्‌ की विपरीत मान्यता की इसलिये उसका 
ज्ञान मिथ्या होता है, और उस मिथ्याज्ञान के फल मे उसे चौरासी 
का श्रवतार होता है। कोई जीव पुण्य का शुभराग करके ऐसा माने 
कि मैं धर्म करता है, तो कही उसे राग्र से धर्म नही होगा, किन्तु 
उसने वस्तुस्वरूप को विपरीत जाना है, इसलिये उस अज्ञान के फल 
मे उसे चौरासी के अवतार में परिभ्रमण करना पडेगा । 


परिणाम स्वभाव है और स्वभाववात्‌ द्रव्य है,--ऐसा जान- 
कर स्वभाववान्‌ द्रव्य की रुचि होते ही सम्यक्त्व का उत्पाद, उसी 
समय मिथ्यात्व का व्यय और अ्रखण्डरूप से आत्मा की श्रुवता है । 

प्रत्येक वस्तु 'सत्‌' है, 'सत्‌' तच्रिकाल स्वयसिद्ध है। यदि सत्तु 
त्रिवाली न हो तो वह अ्रसत्‌ सिद्ध होगा। किन्तु वस्तु. कभी असत्‌ 
नही होती । वस्तु त्रिकाल है इसलिये उसका कोई कर्ता नहीं है, 
क्योकि त्रिकाली का रचयिता नहीं होता। यदि रचयिता कहो तो 
उससे पूर्वे वस्तु नही थी--ऐसा सिद्ध होगा, श्रर्थात्‌ वस्तु का नित्य- 
पना नही रहेगा । वस्तु त्रिकाल सत्‌ है, शरद वह वस्तु परिणाम- 
स्वभाववाली है, त्रिकाली द्रव्य ही अपने त्तीनोकाल के वर्तेमान-वत्तंमान 
परिणामों की रचना करता है, वे परिणाम भी स्व-प्रवसर मे संत्‌ 
हैं, इसलिये! उंन परिणामों का रचयिता भी दूसरा कोई नही है । 
जिस प्रकार त्रिकाली द्रंग्य का कर्ता कोई-ईए्वर आदि-नही है, उसी 
प्रकार उस त्रिकाली द्रव्यके वर्तमान परिणाम कर्ता का भी कोई दूसरा 
( निमित्त, कमें या जीव आादि ) नही है। अपने' प्रत्येक समय के 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्य मे स्थित रहता है इसलिये द्रव्य सत्‌ है । यदि 
द्रव्य दूसरे के' उत्पाद-व्यय-प्रोग्य का अवलम्बन करे तो वह स्वय 
सतु्‌ नही रह सकता। इसलिये जो जीव द्रव्य को यथाथ्थेतया 'सत्तः 


( ३६२ ) 


जानता हो यह द्रब्य का या द्रब्प की किसी पर्याय का कर्ता' दूसरे 
को नहीं मानता, व्रस्य का या ट्रस्प को किसो पर्मोय का दर्सा दूपरे 
को माने उस जीव मे बास्ठव में 'सत्‌' को सही जाना है । न 


अह्दो ! बस्तु के सदु स्वभाव को बाने बिना वाहा क्या 
काण्ड के सक्ष से प्रनस्तकास विता दिया किन्तु वस्तु का स्वभाव घए 
है उसे महों जाना इसप्तिये जीव ससार में परिप्रमण कर रहा है। 


वस्सु परिणाम में परिणमन करती है पह परिणाम से 
पृथक सही रहूसी । प्रत्येक समय के परिणाम के समय सम्पूर्ण बस्तु 
साथ में वर्त रही है-ऐसा जाने तो प्रपने को क्षणिक राग मितना 
मानकर छत समय सम्पूर्ण वस्तु रागरहित विधमान है-उसका 
जिश्वांस करे” इससे राग रही रुचि का बस टूटकर सधूर्ण वस्तु पर 
दि का यस इसा अर्पात्‌ सम्यरूरुचि उत्पन्त हुई, राग झोर धाएमा 
भा भेदशास हुआा। मैं पर में महीं पर्लता मेरे परिणाम में पर गष्छ 
मह्दी बतेती किन्‍्तु मैं अपने परिणाम में ही वर्दता हैं -"शस मार 
परिणाम भौर परिणामी को स्वछजता जामने से दक्षि पर में महाँ 
जातो परिणाम पर मो गहीं रहती किन्तु परिणामी दम्प में प्रविष् 
हो णाठी है, भर्वात्‌ सम्मकरन्रि होती है । 


“बस्‍्तु परिणाम में बदती है।” बस | ऐसा निम्मित्‌ करे में 
पर्यापपुद्धि दूर होरुर बस्तुरष्टि द्वो जाती है उस्तीमें दीवरागता विद्य 
माम है | मेरी मदिप्य को कैबसछज्ञासपर्यामर्में भी यह द्ररप ही बर्तेंगा'- 
इसलिये भविष्य शी वैयसक्ञागपर्याप को देसना महीँ रहा डिन्तु 
द्रप्पसग्मुप ही देखना रहा। द्रव्य को साम्मुण्ता में प्रत्पकालत में 
कैेदसाधन हुए बिना पहीं रहता । 

भरद्दो | मैं भपने परिशामस्वभाप में ह परियास उत्पाद 
ध्यप-सौम्पस्थष्पप है उगीमें घाध्मदब्य पतता है---स प्रतार ६३- 
उरलु बो हृष्टि होते ते पर से झ्ाभ-हानि सामने का मिख्यामाब नहोँ 
शहा बह पस्पश्शान पर्यायश्प से उस्ताद है, मिस्याज्ञाम पर्योपक्ूप से 
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व्यय है और ज्ञान में अखण्ड परिणामरूप से प्रीव्यता है। इस प्रकार 
इसमे धर्म आता है । 


'परिणामी के परिणाम है--ऐसा न मानकर जिसने पर के 
कारण परिणामो को माना उसने परिणामी को दृष्टि मे नही लिया, 
किन्तु अपने परिणाम को पर करता है--ऐसा माना इसलिये स्व-पर 
को एक माना, इसलिये वह मिथ्यादहृष्टि है। परिणाम परिणामी के 
है--इस प्रकार परिणाम और परिणामी की रुचि मे स्वद्रव्य की 
सम्यक्‌ रुचि उत्पन्न होकर मिथ्यारुचि का नाश हो जाता है । 


देखो, यह वस्तुस्थिति का वर्णन है । जेनदर्शन कोई वाडा या 
कल्पना नही है किन्तु वस्तुर्यें जिस स्वभाव से हैं वैसी सर्वेज्ष भगवान 
ने देखी हैं, और वही जैनदर्शन मे कही हैं। जेनदर्शन कहो या वस्तु 
का स्वभाव कहो ।--उसका ज्ञान कर तो तेरा ज्ञान सच्चा होगा श्रौर 
भव का परिभ्रमण दूर होगा । यदि वस्तु के स्वभाव को विपरीत 
मानेगा तो असत्‌ वस्तु की मान्यता से तेरा ज्ञान मिथ्या होगा और 
परिभ्रमण का अत नही आयेगा, क्योकि मिथ्यात्व ही सबसे महान 
पाप माना गया है, वही अनन्त संस(रु का सूल है । 


उत्पाद-व्यय-भ्रौव्ययुक्त परिणाम है वह स्वभाव है, श्रौर 
स्वभाव है वह स्वभाववान्‌ के कारण है ।--इस प्रकार स्वभाव और 
स्वभाववान्‌ को दृष्टि में लेने से, पर के उत्पाद-व्यय-प्रौव्य को मैं 
करू या मेरे उत्पाद-व्यय-भ्रोव्य को पर करे यह बात नहीं रहती, 
इसलिये स्वयं अपने स्वभाववात््‌ की ओर उन्म्र॒व होकर सम्यग्ज्ञान हो 
जाता है, उसीमे धर्म जा गया । लोगो ने बाह्य मे घर्मं मान रखा है, 
किन्तु वस्तुस्थिति अभ्रतर की है। लोगो के माने हुए घम्म मे और 
वस्तुस्थिति में पूवें--पदिचिम दिया जितना अतर है। 


“वस्तु' उसे कहते हैं जो अपने गुण-पर्याय मे वास करे, अपने 
गुण-पर्याय से बाहर वस्तु कुछ नही करती, भौर न वस्तु के ग्रुण- 
पर्याय को कोई दूसरा करता है । ऐसे भिन्न-भिन्न तत्त्वाे का श्रद्धान 
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सो सम्पस्दर्शन है । प्रथम सम्यग्दसन होता है तत्पई्घात्‌ भाव कौर 
भ्रुनि के ग्रतादि होते हैं।सम्यग्दर्शन के बिना द्रतादि माने बहू तो 
“रास पर सीपन' भामना है। भात्मा की प्रतीति हुए बिना कहाँ 
रहकर ब्रतादि करेगा ? 
जिस प्रकार गाडी के मीले अलने वाला कुत्ता मानता है 
कि--याड़ी मेरे कारण बस रही है: किन्तु याड़ी के परिणाम में 
उसका प्रत्येक परमाणु बर्स रहा है, सौर कुत्ते के रायावि परिणाम 
मैं कुत्ता है, याड़ी और कुत्ता--कोई एक-बूसरे के परिणाम में नहीं 
जरतते । तथापि कृत्ता ब्य्पं मानता है कि 'मुमसे गाड़ो अम रही 
है। उसी प्रकार पर वस्तु के परिणाम स्त्रम उसके अपने से होते हैं, 
उसे देखकर भरज्ञानी चीव ब्यर्ष हू ऐसा मानता है कि पर के परि 
णाम मुमसे होते है। डिन्‍्छु ऐसा महीं होता । प्रत्येक तत््ज के परि 
शाम सत्‌ हैं, उसमें कोई भ्रूसरा कमा करेगा ? ऐसा स्वतंत्र वस्तु का 
वसा है वहां सर्मश संगवान ने झ्ञाम में देखा है। कहीं संगवान में 
दैशा इसलिये बस्तु का ऐसा स्वमाब ई-ऐसा नहीं है थौर ऐसा 
अस्तु का स्वभाव है इसलिये मगबान को उसका श्ञान हुप्ता ऐसा भी 
#हीं है। शेप पस्तु का स्वमान सत्‌ है ओर श्ञाग भी सत्‌ है। प्रपस 
ऐसे सत्स्वभाव को समझो | थो ऐसे स्वभाव को पर ले उसीने 
धस्तु को बस्तुरूप से जासा है---ऐसा कहा जाये । 
कर्म-परिणाम में पुदूगस बेते हैं पौर घात्मा के परिणाम 
में धारमा बर्ठता है, कोई एक-दूसरे के परिणाम में नहीं बठते! इस 
लिये कर्म भात्मा को परिभ्रमण गहीं कराते । अपसे स्वतंत्र परिणाम 
होल जानकर कर्म मुझे परिश्रमणा कराते हैं--ऐसा माना है उत 
विपरीद माम्पता से ही जोद मटक रहा है किन्तु कर्मों ने उते गहीं 
भटकाया | उस परिध्रमण के परिणाम में भातमा बत॑ रहा है। प्रति 
पमय उत्पाद-स्पय-प्रौम्य होने का प्रत्येक वस्तु का स्वभाव है-यह 
समझे तो परिणामी इस्प पर दृष्टि जाती है. पीर दष्पव्रष्टि में सम्णक्‍्न 
भौर बीतयपता का उत्पाद होता है, बट्ट धर्म है। 
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यदि द्रव्य के एकसमय का सत॒ दूसरे से हो तो उस द्रव्य 

का वर्तमान सतपना नहीं रहता, श्रोर वर्तमान सत्‌ का नाक्ष होने 
से त्रिकाली सत्‌ का भी नाश हो जाता है अर्थात्‌ वर्तमान परिणाम 
को स्वतत्र सत्‌ माने विना त्रिकालो द्रव्य का सतृपना सिद्ध नही होता, 
इसलिये द्रव्य का वतंमान दूसरे से (-निमित्त से ) होता है--इस 
मान्यता में मिथ्यात्व होता है, उसमे सत्‌ का स्वीकार नहीं श्राता। 
सत्‌ का तो नाश नहीं होता किन्तु जिसने सत्‌ को विपरीत माना हैं 
उसकी मान्यता मे सत्‌ का अभाव होता है। त्रिकाली सत्‌ स्वतत्न, 
किसी के बनाये विना है, भ्रीर प्रत्येक समय का वर्तमान सत्‌ भी 

स्वतंत्र किसी के बनाये बिना है। ऐसे स्वतत्र सत्‌ को विपरीत-पराधीन 

मानना सो मिथ्यात्व है, वही महान अ्रधर्म है। लोग काला बाजार 
श्रादि में तो श्रवर्म मानते हैं, किन्तु विपरीत मान्यता से सम्पूर्ण 

वस्तुस्वरूप का घात कर डालते हैं उस विपरीत मान्यता के पाप की 

खबर नही है। मिथ्यात्व तो धर्म का महान काला बजार है, उस 

काले बजार से चोरासी के अवतार की जेल है । सत को जैसे का तैसा 

मानते तो मिथ्यात्वकूपी काले वजार का महान पाप दूर हो जाये ओर 


सच्चा धर्म हो। इसलिये स्वेज्ञदेव कथित वस्तुस्वभाव को बरावर 
समभना चाहिये । 


ध्छ 
अहो ! वीतरागी तात्पय॑ 

प्रत्येक द्रव्य सदेव स्वभाव में रहता है इसलिये वह “'सत्‌' है । 
वस्तु अपने परिणाम मे वर्तमान रहती हो तभी सत्‌ रहे न? यदि 
वर्तमान परिणाम में न रहती हो तो वस्तु 'सत!' किस प्रकार रहे ? 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्यवाला परिणाम' वह वस्तु का स्वभाव है, और उस 
वर्तमान परिणाम मे वस्तु निरतर व्तें रही है, इससे वह सत्‌ है । 

आत्मा का क्षेत्र असख्यप्रदेशी एक है, श्रौर उस क्षेत्र का छोटे 
से छोटा भ्रश सो प्रदेश है। उसी प्रकार सपूर्ण द्रव्य की प्रवाहधारा 
एक है, और उस प्रवाहधारा का छोटे से छोटा अश सो परिणाम है । 


( ११६ ) 


क्षेत्र प्रपेक्ा से प्रम्प का सूक्षम प्रंध सो प्रदेक्ष है 
कास प्रपेक्षा से द्रष्य का सुषम भश् सो परिणाम है। 
यह तो हामकस्वमाव की हृष्टि कराने के सिये बर्णत है। 
परिणाम परिणामी में छे भाता है,--पऐसे परिणामी प्रभ्य की इष्टि कर 
धो उस परिणामों के प्राक्रय से सम्पग्दर्शन-पझ्ञाम-घारितपरिणाम 
उत्पन्त हो स्थिर रहे भोर बढ़कर पूर्ण हो । 
प्रत्येक परिणाम भपने स्व॒काप्त में उत्पन्न द्वोठा है पूर्व परि 
णाम से व्ययशूप है और मशण्डप्रवाह में वह ध्ौब्य है। केव्शशाग- 
परिणाम भपने स्वरूप की अपेक्षा छे स्वकाल में उत्पादरुप है (रे की 
प्रस्पक्ञ पर्याय भपेक्षा से बहू स्पयरूप है और द्रस्य के सलष्डप्रबाए मे 
लो वह केवसज्ञानपरिणाम प्रौम्य है. इस प्रकार समस्त परिणाम 
भ्पते-अ्पमे बर्तमान कास में उत्पाद-म्पम-प्रौग्यवासे हैं प्रीर उगी- 
उस बर्तमाम परिणामों में बस्तु वर्त रहो है मर्पाद बस्यु वर्तमान में 
ही पूर्ण है। ऐसी वस्तु की हष्टि कर तो उसके प्राथम से धर्म होता 
है। शानी केवसजञान पयायि के कास को महीँ हू ढ़ते ( उस पर दृ्टि 
सहीं रखते ) बर्मोकि वह पर्याय इस सममर सो सत्‌ महीं है. हि 
मभिष्य में प्रपे स्वकाल में वह सत्‌ है" इसलिये श्वाती दो बर्तमात 
में सत्‌ू-ऐसे सु इरस्प को ही दूंढ़ते हैं-( धुब पर दृष्टि रखते हैं ! ) 
इस भपेक्षा से मियमसार में उदय-छपशम-क्षयोपप्तम प्रौर क्षामिक-” 
इम चार्रो भार्वों को गिमावमाबय कहा है। थो पर्याय बर्तमात उत्पाद 
रूप से वर्दती है बह तो प्रंथ है केवलशान पर्याय भी भ्रथ है “रद 
पर्लेमान प्रमट महीं है और भविष्य में प्रगट होगी--इस प्रकार परि 
णाम के कास पर देखता तहीं रहता डिस्तु बतेमान परिणाम के समय 
प्रुवर्प से सपूर्णो दरस्प बत रहा है उस द्रब्य की भ्रतोधि करता इसमें 
भाता है द्रम्य को हृष्टि होमे में बीतरागता होती है। पार्स्णों का 
टाल्पर्य बीतरामता है" बीतरागता को तात्यय बढ़ने से स्वभाव की इष्टि 
करने का ही ठात्पप है--ऐसा भाया' बर्योकि बीतरगता ठो ह्वमाव 
वी हूृष्टि ऐे होती है। भंधर में दम्पस्वमाव पर सद्य रहने से पीतरा 


( ३२७ ) 


गंता हो जाती है, इससे ध्रुव द्रव्यस्वभाव की दृष्टि ही सर्वेस्व॒कार्यक्र 
हुई-। पर्याय को एँढना नही रहा अर्थात्‌ पर्याय की दृष्टि नहीं रही। 
प्रुवस्वभाव की दृष्टि रखकर पर्याय का ज्ञाता रहा, उसमे वीतरागता 
होती जाती है। 


वीतरागता ही तात्पय है, किन्तु वह वीतरागता ऊकंसे हो ? 
वोतरागपर्याय को णोधने से (उस पर्याय सन्मुख देखने से) वीतरागता 
नही होती किन्तु ध्रुवत्तत्व के आश्रय मे रहने से पर्याय में वीतरागता 
रूप तात्पयं हो जाता है । इस प्रकार द्रव्य पर दृष्टि होने में ही तात्पये 
था जाता है। इसलिये, शास्त्रों का तात्पर्य वीतरागता है--ऐसा 
कहो, या शास्त्र का तात्पर्य स्वभावहृष्टि है--ऐसा कहो, दोनो एक 
ही हैं । श्रीमद राजचन्द्रजी ने कहा है कि -- 


'जिनपद निजपद एकता, भेदभाव नहि काई; 
लक्ष थवाने तेहनो कह्या शास्त्र सुखदाई ।/ 


जैसा भगवान का आत्मा, वैसा ही श्रपना श्रात्मा, उसके 


स्वभाव में कोई भेद नही है । ऐसे स्वभाव का लक्ष करना ही शास्त्रो 
का सार है । 


यहाँ परिणामों के उत्पाद-व्यय-प्रीग्य की बात चल रही 
है। उसमे से वीतरागी तात्पर्य किस प्रकार निकलता है वह बतलाया 
है । परिणामो की श्रोग्यता तो श्रखण्डप्रवाह अपेक्षा से है । श्रव, परि- 
णामो का प्रवाहक्रम एक साथ तो वतेता नहीं है, इसलिये परिणामों 
की प्रौव्यता निश्चित करते हुए ध्रुवस्वभाव पर दृष्टि जाती है । घ्ुव- 
स्वभाव की दृष्टि विना परिणाम के उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य निश्चित्‌ नही 
हो सकते । परिणाम को प्रौव्य कब कहा ?--परिणामो के सम्पूर्ण 
प्रवाह की अपेक्षा से उसे ध्रौव्य कहा है, सम्पूर्ण प्रवाह एक समय में 
प्रगट नही हो जाता इसलिये परिणाम की श्रोव्यता निमश्धित करनेवाले 
की, दृष्टि एक-एक परिणाम के ऊपर से हटकर श्रूव द्रव्य पर गई। 
परिणाम के ऊपर की दृष्टि से ( पर्यायद्ृष्टि से ) परिणाम की प्रौव्यता 


( इश्८ ) 


निश्चित नहीं होती । परिणामों का प्रखण्ड प्रवाह कहीं एक हो परि 
णाम में तो नहीं है, इसलिये असच्ड की--त्रिकाली प्रौस्प की--पुर- 
स्वमाव को हष्टि हुए विना परिणाम के उत्पाद-श्यय-प्रोब्य भो स्पा 
में भहीं भा सकठे । 
वस्तु एक समय में पूण है' उसके परिणाम में उत्पाई- 
अ्मय-प्रौम्पपना है। बह उत्पाद-व्यय-भश्रौम्पपना तिद्चिचत करने से 
ट्रभ्प पर ही हृष्टि जाती है । वर्तमानपरिणाम से उत्पाद है, पूर्वनरि 
शाम से व्यय है, भौर मसण्डप्रवाह की अपेक्षा से ध्रौव्य है। इससिये 
प्रचष्डप्रवाह की हृष्टि में ही घुबस्वमाव पर एृष्टि गई, और सभी परि- 
शाम के उत्पाद-म्यय-प्रौम्प मिश्चित्‌ हुए । 
इसमें पुर्षार्थ कहाँ काम करठा है 7--ऐसा गिश्चित्‌ किया 
वहाँ पुदुपार्थ ट्ग्पप्त मुक्त ही कार्य करने सगा, भौर वीतरायता ही 
होने सगो । परिणाम अपने स्वकाल में होते हैं वे तो होते ही पहते 
हैं डिन्‍्सु बसा मिद्िचठ करमेबासे की हष्टि प्रुद पर पड़ी है। सौसस- 
हृष्टि हुए बिना यह बाठ नहीं जम सगती ! 
इस लेप-अपिकार में मात्र पर प्रकाषक की बात नहीं है 
पर/म्तु स्वसमुस स्वप्रकाशकपना सद्दित परप्रकाशक को मात है। जहाँ 
अपने भ्ुस्वभाव ढी सम्मुण्ता में स्थप्रकाशक हुआ वहां सम्पूर्ण 
जगत 4 समस्त पदाघ भी ऐसे ही हैं--ऐेसा पर प्रकाध्यकपना भारत 
में विग्ित हो ही जाता है। द्स्प भी उत्पाद-स्पय-प्ौम्पारमर' | 
दे उत्पाइ-स्पप-प्रौम्य कब मिदिषत द्वोते है ? मामक चैतस्पन्स्प गो 
रि.ठगा उच्च,घोट ऊमुपता होने से रब निद्षित हो जाता है जिस 
प्रकार शव के शानस्टित ही परका सच्षा शान होता है. उसी प्रकार 
प्रुग बी दृष्टि ते ही उत्पाइ-प्पय का राष्पा शाम द्वोता है । 
बस्नुस्वरूप ऐसा है कि वहीं पर के ऊपर तो देशना महीं 
है. मोर माज घपनी पर्यावशम्सुर भी देमा नहीं है विताप जो इ्रर 
बरके निदिश्स्पता बरू --ऐगे गश से निरिक्स्वया गही होगी विश 
पद के ण्त से विविबक्मठा हो जाती है। दिये पर्षाप के रापाइ« 
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व्यय के सनन्‍्मुख भी देखना नहीं है। पर्यायों के प्रवाहक्रम मे द्रव्य 
वर्त रहा है । किस पर्याय के समय सम्पूर्ण द्रव्य नहीं है ?--जब देखो 
तब द्रव्य वर्तमान में परिपूर्ण है, ऐसे द्रव्य की सन्मुखता होने से 
प्रवाहक्रम निश्चित होता है। फिर उस प्रवाह का क्रम बदलने की 
बुद्धि नही रहती, किन्तु ज्ञातापने का ही श्रभिप्राय रहता है । वहाँ 
वह प्रवाहक्रम ऐसे का ऐसा रह जाता है और द्रव्यद्ृष्टि हो जाती है। 
उस द्रव्यहृष्टि मे क्रश वीतरागी परिणामो का ही प्रवाह निकलता 
रहेगा । ऐसा इस ६€& वी गाथा का सार है। 


अहो अपार वस्तु है, केवलज्ञान का कोठार भरा है। इसमे 
से जितना रहस्य निकालो उतना निकल सकता है । भीतर दृष्टि करे 
तो पार भा सकता है । 


श्रहो | श्राचायेंभगवान ने अमृत के ढक्कव खोल दिये हैं,- 
श्रमृत का प्रवाह बहा दिया है। 

(१) सामान्य मे से विशेष होता है ऐसा कहो, 

(२) वस्तु उत्पाद-व्यय-प्रोव्ययुक्त है ऐसा कहो, अथवा 

(३) द्रव्य मे से क्रमबद्धपर्याय की प्रवाहधारा बहती है, ऐसा 
कहो, इसका निर्णय करने मे श्रुवस्वभाव पर ही दृष्टि जाती है। 
पध्रूवस्वभाव की रुचि मे ही सम्यक्त्व ओर वीतरागता होती है। यह 
तो श्रतर रुचि की शोर श्रतरद्ृष्टि की वस्तु है, मात्र शास्त्र की, पडि- 
ताई की यह वस्तु नही है। 


यह, वस्तु के समय-समय के परिणाम' में उत्पाद-व्यय-प्रौव्य 
की सूक्ष्म बात है। कु भार घडा नहीं बनाता श्लौर कर्म जीव को 
विकार नही कराते--यह तो ठीक, किन्तु यह तो उससे भी सूक्ष्म 
बात है। सर्वेज्ञता मे ज्ञात हुआ वस्तुस्वभाव का एकदम सूक्ष्म नियम 
यहाँ बतला दिया है। मिट्टी स्वय पिण्डदशा का नाश होकर घटपर्याय 
रूप उत्पन्न होती है श्रौर मिट्टीपने के प्रवाह की अपेक्षा वह ध्रौव्य 
है, उसी प्रकार समस्त पदार्थे उत्पाद-व्यय-पश्रौव्यस्वभाववाले हैं ।-... 
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ऐसा उत्पाद-व्यय-प्रौम्पस्वमाव सममने से अपने को पर-सम्मुस 
देखना नहीं रहता गयोंकि पर के उत्पाद-स्मय-भोम्य को स्वम महीं 
करता और पपने उत्पाद-ख्यय-प्रौम्य पर से महीं होते इसस्तिये मपते 
घत्पाद-ब्यय-भौम्प के सिये कहीं परसस्प्रुख देखना महीं रहता झिस्तु 
स्वसन्मुख् देखना ही रहता है। मब स्वयं भपने परिणामों को देते 
हुए शाम भर में परिणामों स्वमाव को भोर उन्मुत् होता है, भौर 
उठ परिणामी के आपार से वोतरागी परिणाम का प्रवाह निकलता 
रहता है। इस प्रकार प्रुब के प्राथय से वीतरागी परिणाम ढा प्रवाह 
निकलता रहता है ।--उसकी यह बात है ! 


'मात्मा दूसरे का शुछ नहीं कर सकता ।--ऐसा कहठे हो 
झग्य बिसी के सम्मुस वेखमा महीं रहता, किन्तु स्वला 
माता है। प्पने में अपसे परिणाम प्रपने से होते हैं--ऐसा निष्षित 
करने पर प्रंतर में जहाँसे परिणाम को भारा बहती है ऐसे घुब 
द्स्प-सस्मुरा देसमा रहा । भोर घ्रुब-सस्मुपत देखते ही ( घुबस्वमाप 
थी हृष्टि होते ही ) स्म्पषषपर्याय का उत्पाद होता है। यदि धुग 
समुस मे देगे तो पर्यापदष्टि में मिस्पापर्याय गया उत्पाद होता है। 
इशसिये अस्तु के ऐसे उत्पाद-म्यप-प्रौम्पस्थमाय गो समभने से 
प्रुपस्वमाव वी दृष्टि से राम्पप बीतराग पर्यायों का उत्पाद हो-यद्दो 
राब बयन वा तात्पय है। 
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चेतन्यतत्त्त की महिमा भोर दुलंभता | 
भष्टी धात्मा मे छुद रगमसाग गो घत्मस्त सद्दिमावासी 
पाते णो्दों में थपायेरूुप मे कमी गहों सुनो । इग घपय भतस्प 
तरप की संदिमा जो शात गुमते गो मिसलसा भी भति शुतभ हो 
पा है।णो पोद अति जिशागु और भाषरत योग्य होरर 
प्रार्मर्द भाद को यट बात सुने छगका बस्याण हो राकपा है। 


+प्रदणन से से 
कम फणछकम्कमक*फ३४/»फ- कफ ३*फ-एन्फप्कण्छ-फपफनकम्पएान एन फ्पाम्काम्क-एन्‍्कम्कान्‍क-एन्फन०एकुम्कक्फनफन्‍फनडन्फुण्जन्‍क, 


( ३३१ ) 
जात्मा कौन है ओर 
कैसे प्राप्त होता है ! 


प्रवचनसार के परिशिष्ट में ४७ नयो द्वारा आत्मद्रग्य का 
वर्णन किया है, उसपर पुज्य ग्रुरुदेव के विशिष्ट 
अपूर्व प्रवचन का सार 


६08 ६) (लाख (50 बाड़ ए2ए 0 धदक। छा (बटए एड: एक) €ब१ 8 
ही # 'प्रभो ! यह श्रात्मा कौन है भौर कैसे प्राप्त किया जाता है ?' 
) --ऐसा जिज्ञासु शिष्य पूछता है । 
४४ ४ उसके उत्तर भें श्री झाचार्यदेव कहते हैं कि 'प्रात्मा श्रनत धर्मोवाला 
एक द्रव्य है और श्रनन्तनयात्मक श्रुतज्ञान प्रमाण धूर्वेक स्वानुभव ६ 5] 
द्वारा वह ज्ञात होता है । द 
हे # उस प्रात्मद्रव्प का ४७ नयो से वर्णन किया है, उसमें से २५ नयो हर! 
पर के प्रवचन भ्रमीतक भ्रा गये हैं, उसके भागे यहाँ दिये जा रहे हैं । 
७ ५६% ६ ६689 बहन) (कक बट धडिए2 बडए कब: हढ2 ६0 
(२६) नियतनय से आत्मा का वर्णन 


अनन्तघमंवाला चैतन्यमूर्ति झात्मा प्रमाणज्ञान से ज्ञात होता 
है, उसका २५ नयों से अनेक प्रकार से वर्णत किया है। अब 
नियति, स्वभाव, काल, पुरुषार्थ भर देव--इन पाँच बोलो का वर्णन 
करते हैं, उन्तमे प्रथम नियतिनय से श्रात्मा कैसा है वह कहते हैं । 
आत्मद्रग्य नियतनय से नियतस्वभावरूप भासित होता है, 
जिस प्रकार उष्णता वह अग्नि का नियत स्वभाव है उसी प्रकार 
नियतिनय से आत्मा भी अपने नियतस्वभाववाला भासित होता है। 
झात्मा के त्रिकाल एकरूप स्वभाव को यहाँ नियतस्वभाव कहा है, 
उस स्वभाव को देखनेवाले नियतनय से जब देखी तब आत्मा अपने 
घैतन्यस्वभावरूप से एकरूप भासित होता है। पर्याय मे कभी तीत्- 
राग, कभी मदराग और कभी रागरहितपना, और कभी राग बदल- 
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कर द्वेध, कभो मतिज्ञाव और कमी केवसज्ञान, एक क्षण ममुष्य मोर 
दूसरे क्षण बेव--हसतरह भनेक प्रक र होते हैं--ठसका वरणेत आये 
प्रातेबासे योस में प्रात्मा के अनियत स्वमावरूप से करेंगे । महाँ बात्मा 
के नियतस्वभाव की घात है । जैसा शुद्ध घैठस्प ज्ञानानन्दस्वभाव है 
वैसे ही नियतस्वभाषसूप से प्रात्मा सदेग प्रतिभासित होता है पर्याय 
प्रस्प हो या अधिक हो बिकारी हो या निमप्त हो परन्तु मियतस्व 
आज से तो धात्मा सदव एकरूप है| ऐसे मियतस्वमाव को जो देखता 
है उसे अकेसी पर्यायठुदि महीँ रहेगी किन्तु द्रग्गस्वमान का प्रबेशम्गन 
होगा । पर्यायब्रठिवासा जीव थात्मा को एकरूप नियतस्वभाव से 
महीं देश सकता भोर म उसके मियतनय होता है । 
यहाँ देब्य के तिकासी स्वसान को ही मियत कहां है. खिंस 
प्रकार उल्चता बह झरित का मियंतस्व॒माय है, भ्ररित सेब उप्ण ही 
होती है. ऐसा कमी सहीं हो सकता कि परगिति उष्णतारहित ही। 
छसी प्रकार चैतस्यपपना आत्मा का नियत स्वभाव है उस स्ममाव 
से जब देसों तम आाटमा एकरूप अतम्यस्वरूपमय ह्लात होता हैं। 
ग्रश्नपि पर्याय में सी नियवपता भर्चाद्‌ क्मबद्धपमा है; जिस समय 
जिस पर्याय का होमा नियत है बही होती है! उधके क्रम में परिगर्तेत 
सहीं होता--ऐसा पर्याय का मियत स्वमाद है परन्तु इस समय यहां 
उसकी बात गहीं ह यहाँ तो निमित्त की भ्रपेक्षारहित आत्मा का भो 
जिकाल एकरूप रहमेबाला स्वामाजिक धर्म है उसका मांस सियंतस्व 
भाव है भौर बह शियतनय का जिषय है। 
जिस प्रकार अग्ति का उस्शस्दमाव है वहू तियठ ही है“: 
निश्चित ही है” खरित सदेग उष्ण ही होती है। उसो प्रकार माह्मा का 
अंतम्पस्वमावब मिपत-मिश्थित-सदेव एकहूप है सिपतस्वमाब से 
आत्मा प्रभादि-अमस्त एकरूप नियद परम पारिणामिक-स्वभाजश्प 
ही माध्िद होता है बंब-मोद्द के सेद सो उसमें दिलाई गहीं 
देते । बस्म और मोक्ष की पर्यार्ये मियठ भबात्‌ स्‍्पायो एकशूप नहीं 
हैं परन्तु बनियत है। उदय-उपघम-दयायोपश्मम मा क्षामिक--मह घार्रो 
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भाव भी अनियत हैं, परमपारिणामिक-स्वभाव ही नियत है। आत्मा 
का सहज निरपेक्ष शुद्ध स्वभाव ही तियत है। तियतनय आत्मा को 
सर्देव ज्ञायक स्वभावरूप ही देखता है। आत्मा का ज्ञायक स्वभाव 
है वह नियत--निश्चित हुश्रा श्रनादि-ग्रेनन्त स्वभाव है, उसमे कभी 
परिवतंन नही हो सकता । आत्मा के ऐसे स्वभाव को जाननेवाला 
जीव पर्याय के अनेक प्रकारों को भी जानता है, तथापि उसे पर्याय- 
बुद्धि नही होती । श्रात्मा के नियत एकरूपप्लरुव स्वभाव को जानने से 
उसीका श्ाश्रय होता है, इसके अत्तिरिक्ते किसी निमित्त, विकल्प 
या पर्याय के आश्रय की मान्यता उसे नहीं रहती । इस प्रकार 
प्रत्येक नय से छुद्ध आत्मा की ही साधना होती है । जो जीव अन्तरग 
मे छुद्ध चेतन्यस्वरूप झात्मा को नहीं देखता उसके एक भी सच्चा 
नय नही होता । 


जैसे कोई कहे कि---ऐसा नियम बनाओ जिसमे कभी परि- 
वर्तत न हो । उसी प्रकार यह नियतनय आत्मा के स्वभाव का ऐसा 
नियम' बाँधघता है कि जो कभी पलट ने सके, आत्मा का नियम' क्या 
है ?--कि अपने शुद्ध ज्ञानानन्दस्वभाव से त्रिकाल रहना ही उसका 
नियम है, भ्रपने ज्ञानानन्दस्वभाव को वह कभी नही छोडता। जो 


श्रात्मस्वभाव के ऐसे नियम को जानता है वह नियम' से मुक्ति प्राप्त 
करता है । 


देखो, यह भ्रात्मस्वभाव के गीत ! सतो के श्न्तर्‌ अनुभव में 
से यह भनन्‍्कार उठी है कि श्ररे जीव [ तूने अपने नियत परमानन्द- 
स्वभाव को कभी छोडा नहीं है, तेरा सहज ज्ञान और श्रानन्द 
स्वभाव तुझमे नियत है, तू सदेव अनाकुल शात रस का कुण्ड है, 
यदि अग्नि कभी श्रपनी उष्णता को छोड दे तो भगवान्‌ आत्मा 
अपने पवित्र चेतन्यस्वभाव को छोडे ! परन्तु ऐसा कभी नहीं होता । 
केवलज्ञाव भर परम आनन्द प्रगट होने के सामथ्यँ से सदैव परिपूर्ण 
ऐसा तेरा नियत स्वभाव है, उस स्वभाव के अवलम्बन से ही धर्म 
प्रगट होता है, इसके अतिरिक्त कहीं बाह्य से धर्म नही आता | एक 
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बार बातर में अपने ऐसे नियठ स्वभाव को देख | 
सियतनम से देखने पर पवित्रता का पिस्ड आत्मा स्वयं 
अतस्यस्वमाब से नियत शात होता है--ऐसा उसका घर्मे है। यह बम 
झात्मा को सदव अपने परम झुद अमृत रस में डुबा रखता है; 
पघपने ध्ांत उपक्षम रस में स्थिर--मियत रखता है। तरक में मा 
स्‍वग में प्रशामदणशा के समय या सामकदझ्या के समय, निगोद में भा 
छब मा सिझदशा में छ्ोमा तब--कमी भी बह प्रपसे स्थमाष की 
बदलकर अन्यश्प महीं हो बाता--ऐसा आत्मा का निमतस्तममाव है। 
लो ऐसे मियतस्वमाव को जाने उसके पर्याय में भी ऐसा ही नियव 
होता है कि पत्पकास में सुक्ति प्राप्त करे । 
एक भर वेखते से प्रमुकृतता में राग भौर फिर बहाँ अयस 
कर प्रतिकृससा में द्ेष--इस प्रकार जात्मा गतियतस्वमाव से सक्ष मे 
पाता है मोर दूसरी जोर से देखने पर सीम सोक की चाहे जैसी 
प्रतिकुलसा पा पड़े तथापि भ्ात्मा कमी भ्पने स्वभाव को महीं 
छोडता--.एछा उसका तियतस्वमाब है /--इस प्रकार दोनों स्वमार्वों 
से जो प्राध्मा को जानता है उसे प्रुष एकरूप स्वभाव की महिमा 
प्राकर उसमें प्रस्तरो मुखता हुए बिसा महों रहेगी । 
जिस प्रकार, शगिनि में उष्णता न हो ऐसा कमी महीं हो 
सकता एसी प्रकार प्राट्मा का ज्ञामामस्द स्वमाव घतादि-धत्तठ एकरूप 
है उसका नाम नियतस्वमाव है। अगित का स्थमाव ऐसा मियत है कि 
उसमें उप्णुठा होती द्वी है उसी प्रकार घात्मा में ऐसा मियत धर्म 
है कि प्रपने शुद्धचेतम्पस्थमाब से बहू कमी पृथक नहीं होता। प्रात्मा 
का जिकासी स्वमाव अनंत सहमानद को मूति है” उस स्वभाव को 
देप़वेबासे ज्ञानी जीब ऐसा भहीं मानते झि किन्‍्हीं प्रतुडुल्न गिभित्तों से 
मैरा स्व॒माद नवीम उत्पप्त होता है अपवा प्रतिकृस शिमितों पे मेरा 
स्वभाव नष्ट हो घाता है या उसमें परिबर्तत हो जाता है। इसलिये उन 
ज्ञानियों को चाहे णरे प्रनुकृत-प्रतिद्ृत प्रध॑ंगों में मी अमस्तानुभस्मी 
झम-दैँप दोते ही महीं। थे जागठे हैं दि हमारा भारमा विकास चैठस्य 
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ज्ञायकरूप से नियत है, हमे अपने ज्ञायकस्वभाव से छुडाने की किन्‍्ही 
संयोगो की तो शक्ति नहीं है, और पर्याय के क्षरिगक विकार में भी 
ऐसी शक्ति नही है कि हमे अपने स्वभाव से पृथक्‌ कर दे। जिस प्रकार 
लोग नियम लेते हैं कि हम अग्ुक वस्तु नही खाएँगे, उसी प्रकार 
श्रात्मा के नियतस्वभाव का ऐसा नियम है कि तीनकाल में कभी भी 
प्रपने चैतन्यस्वभाव को छोडकर विभावरूप नही होना । जो घडी-घडी 
मे बदले उसे नियम नही कहा जाता । 


देखो, यह काहें की बात चल रही है ” यह भगवान आत्मा 
के गीत गाए जा रहे हैं, भ्रात्मा में जो धर्म हैं उनकी यह महिमा गायी 
जा रही है। श्रज्ञानी को श्रनादिकाल से अपने स्वभाव की महिमा नही 
रुचती श्रौर वह पर की महिमा करता है | जहाँ उच्चप्रकार के हीरे- 
जवाहिरात या श्राभूषणों की महिमा सुनता है वहाँ उनकी महिमा श्रा 
जाती है, परन्तु आत्मा स्वयं तीनलोक का प्रकाशक चैतन्य हीरा है 
उसके स्वभाव की महिमा गायी जा रहो है, उसे सुनने में श्रज्ञानी को 
रुचि या उत्साह नही झाता । यहाँ तो जिसे आत्मा का स्वभाव समभने 
की जिज्ञासा जागृत हुई है उसे भ्राचायंदेव समभाते हैं। श्रात्मा का शुद्ध- 
स्वभाव जिकाल नियमित है, उसी के श्राघार से पर्याय मे शुद्धता प्रगट 
होती है, इसके अतिरिक्त कही बाह्य में से, विकार मे से या क्षरिक 
पर्याय मे से शुद्ध पर्याय नही आती । भगवान झात्मा ने श्रपतती पवि- 
अता के पिण्ड को कभी छोडा नही है। पर्याय मे जो शुद्धता प्रगट होती 
है वह तो पहले नही थी झौर नवीन प्रगट हुई, इसलिये वह श्रनियत 
है, और छुद्ध स्वभाव ध्र्‌ वरूप से सदेव ऐसे का ऐसा ही है, इसलिये 
वह नियत है। पर्याय जिस समय जो होना हो वही होती है,--- 
इस प्रकार से पर्याय का जो नियत्त है उसकी इस नियतनय में बात 
नहीं है परन्तु यहा तो द्रव्य के नियतस्वभाव की बात है, क्योकि नियत 
के समक्ष फिर अ्रनियतस्वभाव का भी कथन करेंगे, उसमे पर्याय की 
बात लेंगे । पर्यायो के नियतपने की ( क्रमबद्धपर्याय की ) जो बात है 
उसमें नियत और अनियत ऐसे दो प्रकार नही हैं, उसमें तो नियत का 
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एक ही प्रकार है कि समस्त पर्या्यें मियत ही हैं--कोई भी पर्याय 
अभियत नहीं है। परतु इससमम छो आस्मवस्तु में निमतस्वमाव मौर 
अभियतस्वभाव-पऐसे दोनों धर्म उठारमा हैं इसलिये यहाँ निमत शर्माव्‌ 
ड्रव्म बा एकरूप स्वभाव पर्याय वा क्रम निमत है परम्तु पर्यायस्वमाब 
जिकाल एकसमान रहनेमासा भहीं है इससिये उसे यहाँ प्रनियत स्व 
भाव कहा है। जय पर्याय का नियसपना (--क्ममंदपना ) कहना हू 
उस्समम धो बिकार भी मियत गह्ा जाता है ज्ञाम नियत है प्ैय 
नियत हैं धिकार मियत है सयोग थौर मिमित्त भी नियत हैं को हों 
ही होते हैं अम्प महीं होते जिससमय जो होता है वह सब मियत ही 
है। ऐसे निमत के मिर्णाय में मो शामस्वमाव की ही हृष्टि हो जाती है 
और वस्तु का नियत-मनियत स्वमाव कहा उसके निर्णय में भी 
प्रजस्वमाव की दृष्टि हो जाती है । द्रस्थ के मियतस्वभाव को जामतें 
पर राग को अनियत पर्मरूप से श्राभता है इससिये उस राम में 
स्वमावजदि नहीं होती इस प्रकार भात्मा के नियत स्वमाव को जानते 
पर राग स भेदज्ञान हा जाता है । 
राग होता है बह झ्ात्मा का अनियतस्वमाब है--ऐसा छामे 
भयवा शाग को उस समय की पर्याप के नियमकप से जाने तो भी 
छन दोों में आत्मा झा नियतस्थमाव उस राग से भिन्न है ऐसा 
मेल्शान होकर स्तमावरहि होवो है। 
जो जीव विवासी द्रष्प के नियतस्थमाब को जाते बही घीव 
जिपास छी पर्यायों के वियतपसे फो सयाें जानता है और, दारितत 
भार्षों कै प्रमियतपमे को भी यही जानता है। पर्याय में राग हुमा 
बह घारमा भा अपना अभियतपम्म है इससिये कम के उदय के कारण 
राग हुपा यह यात मद्दी रहती । जात्मा का स्थायी स्वमाव बह भियत 
है पोर धाशित्तमाप बहु झनियत है।परूव प्रमादिषास में माह्मा 
मरब-विपोल भाहि चाहे जिस पर्याय में रहा तथापि झातमा के 
जियतपमें को उसने सपने घुदस्वमाद से एक्कप बसा रसा है जहाँ-- 
बर्दां पश्भ्िगण दिपा पढ़ा रापेत्र घने शुद्ध चैदर्यहत्माब को घने 
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साथ रखकर भटठका है। यदि ऐसे अंतरस्वभाव का ज्ञान करे तो 
वतंमान में अपूर्व घर्म होता है । 

नियतनय का विपय त्रिकाल एकरूप रहनेवाला द्रव्य है भौर 
अनियतनय का विपय पर्याय है। 'अ्नियत' का श्र्थ अक्रमबद्ध-अनि- 
द्चत्‌ श्रथवा उल्टी-सीधी पर्याय--ऐसा नहीं समझना, परन्तु पर्याय 
वह आत्मा का निकाल एकरूप रहनेवाला स्वभाव नही है किन्तु वह 
पलट जाता है उस अपेक्षा से उसे अनियत धर्म समझना । पर्याय तो 
त्रिकाल के प्रत्येक समय को जैसी है वेसी नियत है, उसमे कुछ 
उल्टा-सीधा नही हो सकता । वस | तू श्रपने ज्ञान की प्रतीति करके 
उसका ज्ञाता रह जा। शरीरादि मेरे हैं--यह वात भूल जा, और 
राग को वदलूं--यह बात भी भूल जा, शरीरादि और रागादि--- 
सवको जाननेवाला तेरा ज्ञानस्वभाव है उसे संभाल; वह तेरा नियत- 
स्वभाव है। अपने नियतस्वभाव को तूने कभी छोडा नही है । 


आत्मा त्रिकाल ज्ञानस्वभाव है--इस प्रकार द्रव्य के नियत- 
स्वभाव का निर्णय करे तो वह स्वभावदृष्टि से रागादि का ज्ञाता 


हो गया । 


द्रव्य के नियतस्वभाव को जानने पर, राग को पर्याय के 
नियत रूप से जाने तो उसमें भी राग का ज्ञाता हो गया । 


राग शात्मा का अनियत स्वभाव है भ्रर्थात्‌ वह श्रात्मा का 


त्रिकाल स्थायी स्वभाव नहीं है-ऐसा जाने तो उसमे भी राग और 
स्वभाव का भैदज्ञान होकर राग्र का ज्ञाता रह गया । 


“इस प्रकार चाहे जिस रीति से समझे परन्तु उसमें ज्ञान- 
स्वभाव की सन्मुखता करना ही श्राता है और वही धर्म है । 


'नियतवाद' का बद्वाना लेकर अज्ञानी लोग श्रनेक प्रकार की 
भ्रधाघु घी चलाते हैं| सर्वेज्ञदेव ने जेसा देखा है उसी प्रकार नियम से 
होता है--इस प्रकार सवेज्ञ की श्रद्धापूवेक के सम्यक्‌ नियतवाद को 


भी श्रज्ञानो गृहीतमिथ्यात्व कहते हैं, परन्तु उसमे ज्ञानस्वभाव के 
४३ 
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निर्णेय का भद्दाव पुरुषा्ष आता है उसकी उन्हें खबर गहीं है। ता 
दूसरे स्वच्छुस्दी थरीब, सर्वश्ञ के निर्णय के पुक्या्य को स्दीकार किये 
बिता प्रकेशा मियत का नाम सेकर पुरुषार्थ को उडाते हैं उस्हें मी 
नियठस्वमाष की खबर गहीं है! 


गोम्मटसार में नियठवादी को गृहीतमिष्पारष्टि कहा है। बह 
जीव तो ज्ञानस्वमाव की प्रसीति का सम्यक पुझुषार्ण नहीं करता 
सर्वश को प्रतीति महीं करता परन्तु गिकार का मौर पर का स्‍्तामी 
होकर कहता है कि 'जो नियत होगा बह होगा। परमग्तु 'बो नियत 
होगा वह होगा'--ऐसा लाना किसमें उसका निर्णय कहाँ किया (-- 
मपने ज्ञास में । तो तुझे अपने श्लास की प्रतोति है ? ज्ञान को गड़ाई 
घोर महिमा को आातकर एसके सस्मुस्त होकर ज्षेमों के निमत को 
को जानता है पह तो सोक्षमा्गी सावक हो गया है उसको गोस्मठसाए 
में बात महीं है परस्तु जो मिष्याहृष्टि जोब शामस्वमाव ने सम्पुस 
हुए बिना प्रौर सबश् की श्रद्धा किए बिना मात्र परसम्भुख पेशकर 
नियत भानता है बह मिध्या मियतथादी है भौर उसीको गोम्मठसार 
में गृह्दीतमिष्पाहष्टि कहा है । 


सर्वशस्वमात की श्रद्धापूर्क प्रपतों शानस्थमाव के सरस्भुख 
होकर ऐसा भिणेय किया कि सही | सब मिमत है; जिंस धमय जेसा 
होगा है बेसा हो क्मबझ होता है, मैं ठो स्‍्व-परप्रकाश्ती शाता है। 
देखा निर्णय बहू सम्पग्ह्टि का धम्परू शियतगाव है। इस नियत मैं 
द्रस्य-पर्याय सबका समाबेण हो जासा है, भ्तानो का निपतवाद ऐसा 
नहीं होता । जिसमे भ्पने ज्ञामस्वभाव के सस्मुख होकर उसको रुचि 
का पम्पक-पुदपार्थ प्रगट किया प्रौर झुम-भणुम मार्बों करी दचि छोड़ 
दी है उसीने बासस्‍्तव में सम्यक नियवंबाद को साता है. उसमें 'बठन्य 
का पुरुपार्ध है मोल्त का साम है। उसका बर्णान स्वामी कार्विकेयात्रु 
प्रेंा की ३२१-३२२ मीं गाया में है सम्यगहृष्टि जीब वस्तु के यमार्ण 
सस्‍्वझप का कैसा बितबस करता है बह उसमें बतलाया है । 
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यहाँ प्रवचनसार मे जो नियतघर्म कहा है वह तीसरी बात 
है । यहाँ तो आत्मा का जो त्रिकाल एकरूप छुद्ध निरपेक्ष चैतन्यस्व- 
भाव है उसका नाम नियतधर्म है। स्वभाववान कभी अपने मूल स्व- 
भाव को नहीं छोडता--ऐसा उसका नियतघर्म है। यह नियतधर्म 
तो ज्ञानी-अज्ञानी सभी जीवो में है, परन्तु शानी ही उसे नियतनय 
द्वारा जानते हैं । नियतघर्म सभी आत्माओो में है, परन्तु नियतमय 
सभी प्रात्मात्रो के नही होता, जो ज्ञानी आत्मा के नियतस्वभाव को 
जाने उसीके नियतनय होता है । 

इस प्रकार नियतनय के तीन प्रकार हुएः--- 

(१) गोम्मटसार में कहा हुआ ज्ञान की प्रतीतिरहित गृहीत- 

मिथ्यादृष्टि का नियतवाद । 

(२) स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा मे कहा हुआ ज्ञानी का नियत 
वाद, उसमे सम्यग्हष्टि जीव ज्ञानस्वभाव की भावना- 
पूर्वक सर्वेज्ञवेव के देखे हुए वस्तुस्वरूप का चिंतन 
करता हुझ्ना, जेसा होता है वैसा पर्याय के नियत को 
जानता है, उसमे विषमभाव नहों होने' देता । इसलिये 
यह ज्ञानी का नियतवाद तो वीतरागता और सर्वज्ञता 
का कारण है । 

(३) इस प्रवचनसार में कहा हुआ नियतस्वभाव, नियतनय 


से सभी जीव त्रिकाल एकरूप ज्ञानस्वभाव से नियत हैं। 

उपरोक्त तीन प्रकारो में से गोम्मटसार मे जिस नियतवाद 

को गृहीतमिथ्यात्व मे गिना है वह अ्रज्ञानी का है, उसे सर्वेश्ञ को श्रद्धा 
नहीं है । स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा में वश्णित नियतवाद तो सववेज्ञ की 
श्रद्धा सहित श्रीर ज्ञातादृष्टास्वभाव की सनन्‍्मुखता के पुरुषार्थ सहित 
ज्ञानी का सम्यकू नियतवाद है | शोर प्रवचनसार मे जिस नियतवाद 
की बात है वह समस्त जीवो का त्रिकाल एकरूप छुद्ध चिदानन्द- 
स्वभाव है उसकी बात है । आत्मा अपने असली चैतन्यस्वभाव फो 

कभी नहीं छोडता ऐसा उसका नियतस्वभाव है। जो जीव ऐसे 

नियवस्वभाव को जाने उसे विकार पर बुद्धि नहीं रहती, क्योकि 
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पिरणेय का महाम पुरेपा्ें घाता है उसकी उन्हें खबर महा है। तपा 
दूसरे स्वकछस्दी जीव, सर्मश के निर्स॑य के पुरुपार्ध को स्वीकार किये 
बिना भकेसा मिमत का माम लेरर पुरुषार्भ को उड़ाते हैं उन्हें भी 
मियतस्वमाब की खबर महीं है । 


शोम्मटसार में नियतबादी को गृहीतमिष्पाहष्टि कहा है | वह 
छीज तो श्ञामस्वमाव की प्रतीति का स्म्पक पुरुषार्भ हीं करता 
सर्वश्ञ की प्रतीति महीं करता परस्तु बिकार का और पर का स्वामी 
होकर कहता है कि 'जो सियत होगा वह होगा । परन्तु 'बो निमत 
होगा बह होगा--ऐसा जाना किसने उसका निर्णय कहाँ किया (-- 
अपने ज्ञान में । ठो तुझे जपने शान की प्रतीठि है ? ज्ञान को बढ़ाई 
झोर महिमा को लानकर उसके सम्मुस होकर श्षेयों के नियत को 
लो चासता है बह तो मोक्षमार्गी सापक हो गया है उपको मोम्मटसार 
में आत नहीं है परन्तु जो मिप्याहृष्टि जोब शानस्वमाव के सम्पु 
हुए बिला प्रौर सबक्ष को भ्रद्ा किए बिना मात्र परसम्मुश देखकर 
लियत मानता है बह मिध्या भियत॒बादी है भौर छसीको मोम्मटसार 
में शृह्दीतमिष्याहृष्टि कहा है | 


सर्वशस्वभाव की श्रद्धापूर्षंक प्पते शामस्थमावब के सम्मुणष 
होकर ऐसा निर्णय किया कि अहो | सब सिमत है" जिस समय जेसा 
होना है शेंसा ही कमकझ होटा है हैं तो! स्व-परअकाशी आगा हैं। 
ऐसा भिर्णेय बह सम्पम्हहिं का सम्मू मियठभाद है। इस मिमत में 
डब्प-पर्याय सबका समावेश हो लाता है, अज्ञामो का लियतगाव ऐसा 
सहाँ होता । बिसने प्रपने श्ञानस्वभाव के सस्पुस्॒ होकर उसकी दि 
का उम्पक-पुदुषार्य प्रगट किया प्लीर झुम-पअल्मुम सा्ों की दक्षि छोड़ 
दी है उसीमे बास्तव में सम्यक शियतयाद को माता है उसमें चेतन्य 
का पुरुषां है, मोददा का साग है। उसका बरणोन स्वामी कार्थिकेयादु 
प्रेष्ा की ३२१-३२२ बीं याया में है; उम्पस्हष्टि ण्षीब बस्तु के यार 
स्वस्‍प का कैसा चितबस करता है बह उसमें बतशाया है । 
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विकार प्रात्मा का त्रिकास स्वभाब नहीं है। इस सीसरे बोल की 
अपेक्षा से सो विकार प्रात्मा का प्रनियदमाव' है गौर दूसरे बोल 
की अपेक्षा से तो विकारमाब भी तियत' है क्योंकि उस समय उसी 
पर्याय का क्रम नियत है । 


विकार होता है बहू घात्मा का जिकासी स्वभाव नहीं है 
इससिये अ्रतियतस्प से उसका वर्णोन करेंगे परस्तु उस भ्रनियत की 
पर्प ऐसा नहीं है कि उप समय की उस पर्याय के क्रम में मंग पड़ा ! 
आत्मा की पर्याय में कमी विकार होता है और कमी महों होता 
झ और न वह सदेब एक-सा रहता है--इससिये उसे प्रतियत कहा है 
परम्तु पर्याय के क्रम की अपेक्षा तो वह मी नियत ही है। पस्तुस्त्रभाव 
जिकाल व्यवस्थित परिणमित हो रहा है उसकी'तोनों कास की 
पर्यायों में इसनो नियमितता है कि उसके क्रम का भंग करने में अन॑त 
सोप॑कर भी सम महीं हैं। पर्यायों के ऐसे ्यव्वस्मितपने का निर्णय 
करनेबासा 'णीव स्वये जिकासी द्रष्य के सम्मुस देसकर बह मिर्णंय 
करता है इसप्लिये बह स्वयं स्वमावोन्मुल ओर मोक्षपप में वैठा हुमा 
साधक ट्वो गया है। ऋमरूप पर्यायें एकसाप महों होती इससिये एउ 
कम भी प्रतोति करनेबाले की हृष्टि भक्रमरूप द्रध्यस्वमाव पर होतो 
है, और उसप्तीमें मोसमाय का पुदपार्थ भा जाता है। 


पर्मी जीव शियतनय से ऐसा जानता है कि सिति प्रपमे सत्र 
भाव को सद्देब ऐसे का ऐसा मियत बना रखा है मेरे स्ममाव में कुछ 
भी स्यूगाधिकता मह्दीं बिकार के समय मेरे स्वमाव में से कुछ कम 
नहीं हो जाता और स कैक्सशाव होने से कुछ बढ़ जाता है पर्याय 
मैं वियार हो या निविकारीपता हो परल्तु भपने नियतस्व॒माष मेँ 
से तो सदव पएुकुरुप हैं। इस प्रद्ार द्रब्प की अपेदा से मात्मा का 
नियतपर्म है परम्तु उसो के साथ पर्याय भपेद्षा से भनियतपर्म भी 


विद्यमान है उठ्ते भी धर्मी जामता है, उतका बशव सगसे गोल में 
करेगे। 


( ३२४१ ) 


अ्रस्ति कभी ठण्डो हो और कभी गर्म हो--ऐसे दो प्रकार 
उसमे नही हैं, अग्नि गर्म ही होती है--ऐसा एक नियत प्रकार है। 
उसी प्रकार नियतनय से आत्मा मे भी ऐसा नियतस्वभाव है कि वह 
सदेव एकरूप छुद्ध चेतन्यस्वरूप ही रहता है। जिस प्रकार भ्रग्नि 
कभी अपनी उष्णता से पृथक नहीं होती ऐसा उसके स्वभाव का 
तियम है, उसीप्रकार श्रात्मा के स्वभाव का ऐसा नियम है कि वह 
अपने शुद्ध चैतन्यत्व से पृथक्‌ नही होता । 


यहाँ त्रिकाली शुद्धस्वभाव के नियम' को नियत कहा है । 
गोम्मटसार का नियतवादी तो ज्ञानस्वभाव को प्रतीति के पुरुषार्थ से 
रहित है इसलिये वह ग्रहीतमिथ्यादृष्टि है। और द्वादशानुप्रेक्षा मे 
ज्ञानस्वभाव की प्रतीति के पुरुषार्थे सहित सम्यर्दृष्टि के सम्यक्॒ नियत- 
वाद का वर्णान है। जिस पदार्थ की जिस समय, जिस प्रकार जिसे 
अवस्था का होना सर्वज्ञदेव के ज्ञान में प्रतिभासित हुआ है उस पदार्थ 
की उस समय उसी प्रकार वैसी ही श्रवस्था नियम से होती है, कोई 
इन्द्र, नरेन्द्र या जिनेन्द्र भो उसमे फेरफार नहीं कर सकते--ऐसा 
वस्तुस्वरूप समभनेवाले सम्यग्हष्टि को साथ मे ऐसी भी प्रतीति है कि 
मैं ज्ञाता हैँ। इसलिये पर से उदासीन होकर वह उसका ज्ञाता रहा, 
और अपनी पर्याय का श्राघार द्रव्य है उस द्रव्य की श्रोर उन्मुख हुआ; 
द्रव्य-दृष्टि से उसे क्रमश पर्याय को शुद्धता होने लगती है ।--ऐसा यह 
सम्यक नियतवाद है । 


देखो, गोम्मटसार मे नियतवादी को ग्रहीत मिथ्याहृष्टि कहा, 
और यहाँ सम्यग्दृष्टि के नियतवाद को यथार्थ कहा । कहाँ कौन-सी 
अपेक्षा है वह सुरुगम से समझता चाहिये । 
ज्या ज्या जे जे योग्य छे तहा समजबु तेह, 
त्या त्या ते ते आचरे श्रात्मार्थी जन एह । 


कुछ लोग तो 'नियत'--ऐसा शब्द सुनकर ही भडक उठते 
हैं, परन्तु माई ! तू जरा समझ तो कि ज्ञानी क्‍या कहते हैं ? 'क्रमबद्ध 
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जैसा द्वोना मियत है बसा ही होता है'--ऐसा घानने का बीडा किसने 
उठाया ? जिस ज्ञाम मे वह बीड़ा उठाया है वह भपने शानसामर्ष्य की 
प्रतीति के थिमा बहू थीड़ा नहीं उठा सकता; क्रमबद़ जेसा होगा 
नियत है वसा ही होता है--ऐसा बीड़ा उठामेबाले ज्ञान में झानस्त 
भाव की सम्मुखता का धुस्यारपें-इल्यादि समी समवाय प्रा जाते हैं। 
(१) मगहाँ कहा हुआ निमतघर्म सभी बथीर्षो में है। 
(२) ठादघानुप्रेक्षा में कथित सम्पक नियंतगाद सम्पगष्टि 
के ही होता है। 
(३) गोम्मटसार में कथित मिस्या नियतवाद युहीठमिध्या 
हृष्टि के ह्वी होता है । 
इसलिये नियत का जहाँ ओ प्रकार हो बहू समममा 
घराहिए; मात्र “नियत क्षम्द सुतकर सड़कता नहीं चाहिए ! 
मियत स्वमाब” मी मारमा का एक धर्म है' मऔौर छत घम 
से प्रात्मा को बामसे पर उसके दूसरे अमस्स धर्मों की स्वीकृति भो 
साथ ही भा जाती है। आत्मा में घनम्त धम एकसाब हो हैं. उनमें से 
एक धर्म की यमार्ष प्रतीति करमे से हूसरे समस्त घर्मों की प्रतीति 
भी प्ताथ ही भा जासी है भौर प्रमाण ज्ञान होकर प्रमस्त पर्मों के 
पिष्डस्प शुद्ध चेतम्मस्वरूप आत्मा का प्रनुमव होता है। 
पाँच समवाय कारणों में जो भगितस्प प्रघवा मिमति माता 
है यह सम्पक्‌ नियतबाद है उसके साथ दूसरे चारों समवाय भा जाते 
हैं।म होनेबासा हो जाग्रे--ऐसा कभी होता ही नहीं" णो होता है 
बहु सद नियत ही है। परम्दु उस नियत के मिर्णय में ज्ञाठास्थमाव 
का “पुरुषाण! है स्‍्वमाज में जो पर्याय यी बही प्रमट हुई है इससिये 
उसमें स्वमाज” भी भा गया और जितने प्रष्ा में निर्मल पर्याय प्रगढ 
हुई उतमे भण में कर्म का मभाव है--बह निमित्त! है।--दस प्रकार 
एढ़ा समय में पबों बोस एकसाथ भा जाते हैं। उठसें मियत-भगियत 
कप प्रनेषास्त उतारगा हो तो जो मगितम्प है वह 'शियत प्रौर मियत 
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के अतिरिक्त श्रन्य चार बोल हैं वह 'अनियत'---इस प्रकार नियत- 
अनियतरूप श्रनेकान्त वह भगवाव का मार्ग है । परन्तु उसमें 'अनियत' 
छब्द का अर्थ 'आागे-पीछे या अनिद्चित'--ऐसा नही समभना चाहिये, 
किन्तु आत्मा के नियत धमे के अतिरिक्त श्रन्य धर्मों का नाम' अ्नियत' 
समझना । 

सम्यक्‌ नियत में तो विकारी-प्रविकारी श्रौर जड की समस्त 
पर्यायें आती हैं, क्योकि समस्त पर्यायों का क्रम नियत हो है, भोर 
यहाँ कहे हुए नियतस्वभाव से तो अकेला प्रुवस्वभाव ही आता है, 
उसमे पर्याय नही श्राती । 


पर्याय के नियत का निरोय भी द्रव्य के बिना नहीं किया 
जा सकता, क्योकि पर्यायें द्रव्य मे से ही आती हैं । निश्चित पर्याय 
का निरणुंय करने मे द्वव्यसन्सुखता का अपूर्व पुरुषा्थ है, वह निरणुय 
करनेवाले को पर्यायबुद्धि नही रहती । वर्तमान पर्याय की बुद्धि श्रत- 
मुख होकर द्रव्य में प्रविष्ट हो जाये तभी सम्यक्‌ नियत का निर्णय 
होता है। पर्याय मे समय-समय का विकार है वह मेरे त्रिकाली 
स्वभाव मे नही है--इस प्रकार दोनो घर्मों से आत्मा को जाने तो 
अवस्था विकार की ओर से विम्रुख होकर चैतन्यस्वभाव की ओर 
उन्छुख हो जाती है और सम्यज्ज्ञान होता है । 
द्रव्य॒ का त्रिकाल नियत स्वभाव है उसकी दृष्टि करे, या 
पर्याय के नियत का यथार्थ निर्णय करे श्रथवा नियत ओर पुरुषार्थ 
आदि पाँचों समवाय एक साथ हैं उन्हे समझे, तो मिथ्याबुद्धि दूर 
होकर स्वभावोन्छुखता हो जाती है । जिसने नियत का यथार्थ निर्णय 
किया उसके आत्मा के ज्ञानस्वमाव का, केवलीसगवान का और 
पुरुषा्थे का विश्वास भी साथ ही है | नियत का निर्णेय कहो, केवल- 
ज्ञान का निर्णय कहो, पाँच समवाय का निर्णय कहो, सम्यक्‌ पुरुषार्थ 
कहो--वह सब एकसाथ ही है । 
नियत के साथ वाले दूसरे पुरुषार्थ आदि चार बोल हैं उन्हें 
नियत में नद्ी लेते इसलिये उन्हें श्रनियत कहा जाता है। इस प्रकार 
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नियत भर णनियद-ऐसा वस्तुस्तमभाव है। झुपवा दूसरे प्रकार सै-- 
दृव्य का एकरूप स्वमाव वह मियतमर्म है प्रौर पर्याय में विविषया 
होती है वहु भतियतधर्म है --इस प्रकार मियत और अनियत दो्तों 
धर्म एक साथ विद्यमान हैं। उनमें नियतनम से जात्मा के प्रग्प स्व 

माद का ढणुन किया" जब अमिमतनय से पर्याय की झाठ करेंगे। 


--यहाँ २६ में नियदनय से आत्मा का वर्णुन पूरा हुआ । 


[२७] सनियतनय पे आत्मा का पर्णन 
मियतमय से आटमा के एकरूप ट्रब्यस्वभाव का बणुन किया 
प्रब भ्रनियतमय से पर्माय की बात कहते हैं। झात्मद्रत्य भ्नियशनतय 
से प्रनियतस्वभाषरूप भाध्ित होता है जिस प्रकार पानी में क्ष्णता 
तियमित नहीं है परन्तु भ्रम का मिमित्त पाकर कभी-कमी उसमें 
उष्णता भा घाती है उसी प्रकार अनियतमम से प्रात्मा रागादि 
प्रनियतस्वमावरूप ह्लाता होता है। 


पानी का स्पायी स्वभाव ठष्डा है यह मियत है और 
फप्पता उसके ठष्डे स्थमाव से बिपरीत दक्शा है" वह रुष्प्रता पानी मेँ 
निश्यस्थायी रहमेवासी लहीं है इसप्तिपे मनियद है उसी प्रकार प्रात्मा 
को प्रदस्पा में रागादि दिकारीमाब होते हैं दे स्पामी रहनेबाले सहाँ 
है. परातु क्षरिक हैँ इसलिये बे मभिमत हैं। ऐसा भनियतपत्रा भो 
भारमा का एक घर्म है। परस्तु “होता रहीं था और हो गया'--5 
ऐसा यहाँ ममियत का पर्षे महीं है। रागादि को प्रसियत कहा इत 
लिये कहीं पर्याय का क्रम टूट छाता है ऐसा नहीं है; थो रागादि 
हुए पे कहीं पर्याय का क्रम टूटकर महीं हुए हैं। पर्याय के कम की 
भ्रपेशा से रागादि भी नियत क्रम मैं ही हैं परन्सु रागादि भथुड 
भाव हैं वह प्रा्मा का स्थायी स्त्रमाद सहीं है इसलिये छसे प्रनिमत 
स्वमाव कहा है। सतियततय से देख तो उसमें भो क्रमबद्धपर्याप का 
फैरपरए होगा महों आताः पर्याय का क्रम हो नियठ ही है । 

गोम्मटसार में एकास्ठ नियतमबादौ को मिख्याहष्टि कदा है 
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वह तो अलग वात है और यहाँ श्रलग बात है। गोम्मटसार में जिस 
नियतवादी को मिथ्याहृष्टि कहा है वह तो नियत के नाम से मात्र 
स्वच्छन्द का सेवन करता है, परन्तु नियत के साथ अपना ज्ञाता 
स्वभाव है उसे वह जानता नही है, स्वसन्म्ुख होने के प्रुरुषार्थ को 
और सर्वज्ञ को मानता नही है, परसन्छुख ही रुचि रखता है किन्तु 
अनतस्वसामथ्येमय ज्ञानस्वभाव की रुचि नहीं करता, स्वभाव की 
सम्यक्‌ू-अ्रद्धा-ज्ञान के पुरुषार्थ को वह स्वीकार नहीं करता, अपनी 
निर्मेलपर्यायरूप स्वकाल को वह जानता नहीं है, श्रौर निमित्त में 
कितने कर्मो का अभाव हुआ है उसे भी वह नही समभता ।--इस 
प्रकार किसी प्रकार के मेल बिना मात्र नियत की बातें करके स्व- 
च्छन्दी होता है, नियत के साथ के पुरुषार्थ आदि समवायो को वह 
मानता नही है और श्रद्धा-ज्ञान का सम्यक्‌ पुरुषार्थ प्रगट नही करता, 
इसलिये वह मिथ्याद्ष्टि है। परन्तु सम्यक्दृष्टि तो नियत के निर्णय के 
साथ--साथ सर्वेज्ञ का भी निर्णय करता है और “मैं ज्ञाता स्वभाव 
है/--ऐसा भी स्वसन्छुख होकर प्रतीति करता है इसलिये नियत के 
निर्णय मे उसे सम्यक्श्रद्धा-ज्ञान का पुरुषार्थे भी साथ ही है, उस 
समय निर्म पर्याय रूप स्वकाल है तथा निमित्त में मिथ्यात्वादि कमें 
का अ्रमाव है, इस. प्रकार सम्यरहृष्टि को एक साथ पाँच समवाय आ 
जाते हैं। नियत के निर्णय के सम्बन्ध में मिथ्याहृष्टि और सम्यग्हष्टि 
का यह महान अन्तर है वह श्रज्ञानी नही समझ सकते इसलिये भ्रम 
से दोनो मे समानता लगती है, परन्तु वास्तव मे तो उन दोनो में 
आकाश-पाताल जितना श्रतर है । 
मैं ज्ञायक है--.इस प्रकार अपने ज्ञानस्वभाव की जिसे 
प्रतीति नही है भर जो पर में फेरफार करने के मिथ्याभिमाव का 
सेवन कर रहा है, वे यह नियतवस्तुस्वभाव की यह बात सुनते ही 
भडक उठते हैं कि अरे | क्या सब नियत है। ! हमारे पुरुषार्थ से 
कुछ फेरफार नहीं हो सकता ?* यानी उसे ज्ञाता नही रहना है किन्तु 
फेरफार करना है,--यह बुद्धि ही मिथ्यात्व है। श्रज्ञानी मानता है 


कि वस्तु की पर्याय नियत नही है, अर्थात्‌ निरिचित नही है, उसमे हम 
४४ 


( १४६ ) 


पपमी इच्सामुतार परियरतव कर सकते हैं--यह उसी मात्यता 
पिष्या है; क्योंकि वस्तु की पर्यायों में ऐसा भ्रिमठपता गहीं है हि 
थे आागे-पीछे हो बारें | महीौ पात्मा के अ्भिप्रतधर्म का बरोंन कणे 
हैं. घसमें तो भसथ मात है; कहीं उमें पर्याय के कम में परिबएने 
करने की गांव हहीं है । 

अज्ञामी मानता है कि इस अनियतनय मैं सो हमारी माप 
धानुसार अस्सु की रूमबद्धपयाय में केरफार होना प्रायेगा |-रखु 
ऐसा नहीं है' किसी पर्याम का क्रम वो फिरवा ही नहों है--इस निमम 
को पग्राभित रखकर ही सय वात हैं। इब्यस्वमाव को हहिं से देखते 
प्र पभ्ाष्मा शुद़रुप दिलाई देता हैं और पर्भायष्टि से पेलने पर 
पघ्ुद दिश्वाई देता है, बह बधुढता ध्रारमा का भ्मिमतस्ममात्र है 
क्षरिएक अधुद्धता को भी प्रात्मा स्‍्तवर्य ध्रपनी पर्माम में भारण कर 
रखता हैं। 

झात्मा के अनियतवर्म को कौन सास सकता है ? 


आरमा एकात्त झुद्ध है, उसकी पर्याम में भी विमान महाँ 
है--रैपा थो माने उसने ज्ञात्मा के अनियतघभे की सदत्दी बाता है” 

प्रचेणा झ्ात्मा की पर्याय में जो विकार है वह पर के कारण 
होवा है--ऐसा माने दो बहु सो आत्मा के अभियतभम को रहीं 
जानता हैं 


झौर पर्याय में थो कशिक विकार है उसीको य्धि प्राटमा 
का स्पादी स्थमाव मान से ठो सपने भी भात्मा के बमियतभर्म को 
महीँ जाता हई 


पर्माय ये जो विकार है बह उसके अपसे कारण है है परव्ठ 
बह मझात्मा का विकास रहतेषाल्ा स्तमान नही है परन्तु कशिक 
पभरशुद्धमाग हैं--ऐसा को जाते इधोने प्रहहमा के अतियत््॒म को मषार्ष 
कूप से माना रुह्य जाता है। 


( ३४७ ) 


सर्व जीव कर्म के वश हैं--ऐसा अज्ञानी मानता है, इसलिये 
कम ही जीव को विकार करता है ऐसा वह मानता है, परन्तु श्रात्मा 
के अनियत्तधर्म को वह नही जानता है । रागादि विकार होता है वह 
कही जडकम का धम नहीं है, परन्तु वे रागादि आत्मा की ही 
श्रवस्था में होते हैं इसलिये आत्मा का ही अनियतघर्म है। तत्तवाथे- 
सूत्र मे भी ओऔदयिकभाव को भी श्रात्मा का स्वतत्त्व कहा है। रागा- 
दिभाव श्रात्मा का अनियतधर्म है, वह कही कर्म के वश नही है, 
आत्मा का अनियतघर्म कही जडकर्म के कारण नहीं है । 


“आत्मा की पर्याय मे विकार नही होना था, किन्तु बहुत से 
कर्मोका एकसाथ उदय श्राया इसलिये विकार हुआ--ऐसा अनियत- 
पना नही है, परन्तु आत्मा के स्वभाव का जो एकरूप तियमः है 
वैसा पर्याय मे नहीं है, इसलिये पर्याय के विकार को श्रनियत कहा 
है । चैतन्यमूरति भगवान श्रात्मा त्रिकाल है, उसकी अवस्था में विकार 
आग्और ससार है वह अनियतस्वभाव से है, एक समय पर्यत का 
अनिदिचत है, इसलिये वह श्ात्मा मे सदेव नही रहेगा, श्रौर छुद्ध 
स्वभाव तो ज्यों का त्यो रहनेवाला है, उस स्वभाव की महिमा 
करके उसके सन्मुख रहने से पर्याय में अनियत ऐसा ससार दूर हो 
जायेगा । इसलिये हे जीव '! मैं ज्ञायक आनन्दकन्दस्वभावः से नियत 
हैं और भ्रवस्था का विकार वह शभ्रनियत है--ऐसी प्रतीति करके 
स्वभावोन्युख हो ! विकार आत्मा मे स्थायी रहनेवाला भाव नहीं 
है, इसलिये पर्याय मे भले ही चाहे जितना विकार हो उससे तू 
अकुलाना मत, परन्तु उस विकार की तुच्छुता जान, श्र नित्यस्थायी 
शुद्ध नियतस्वभाव की महिमा लाकर उसके सन्म्रुख दृष्टि करके 
उसमें स्थिर हो --ऐसा करने से, जैसा नित्यस्थायी शुद्धस्वभाव है 
वैसी छुद्धता पर्याय मे प्रगट हो जायेगी और विकार नष्ट हो जायेगा। 
जात्मा के शुद्धस्वभाव के जाश्षय से श्रतियत जो विकार है वह दूर 

हो जाने योग्य है, परन्तु पर्याय के क्षरिक विकार से कही आत्मा 
के नियतस्वभाव का नाश नही हो जाता । रागादि विकार तो क्षरिक 


( ऐै४८ ) 


अनियत नाशवत हैं ये शरणमूत्र महों हो सहते और द्रम्य का 
मिमतस्वमाव तो सदा छुद्ध है उसको दारण में जाने से बोव की 
क्षति भौर कल्याण होता है। इस प्रकार मियतस्वमाव और प्रतियत 
स्वमाव--इन दोनों से प्राट्मा फो जानहर उसके प्रूज स्वमाव का 
भराष्नय करना वह प्रयोजन है । 
भाई ! तेरा द्रस्यस्थमाव शुद्ध भैठन्‍्यमय है वह निमत है भौर 
पर्माय में थिकारी ससारभाव है बह भ्नियस है इसप्तिये वह द्वर हो 
चायेगा । नियत शुद्वस्वभाव की हष्टि करने से अनियत गिकारी माब 
दूर हो जायेगा | शुमाधुभ शिकार तेरा क्षरिक पर्पाय-पर्म है तो भी 
वह क्नियठ है इसलिये बह पानो को उष्णता को भाँति दूर हो 
जाता है। अगित की उष्णता वह उसका नियतस्वमाव है इससिये ब३ 
यूर नहीं होता परम्तु पानी की उष्णुता सनियत है इसक्षिये वह दूर 
हो जाती है। उसी प्रकार आत्मा का सुद्धभेतम्य द्रस्यस्वभाव तो निमत 
है उसका कभी नाश हीं होता प्रौर पर्याय का विकार भभियत 
स्वमायरूप है इससिये वह दूर हो जाता है । इससिये पर्याय में एक 
समय का गिकार देखकर आकुसित मत हो मर्योकि सारा ध्रस्प विकार 
रूप नहों हो गया है द्रब्य तो मित्य शुदधस्वमागरूप है ही उसकी 
हृष्टि करने से बिकार दूर हो जायेगा भौर छुझता प्रगट हो जायेगी। 
पर्याय का स्वमाब प्रतियत है ऐसा जानकर उसका माशय छोड़ 
और द्रम्प का स्वमाव नियत है---ऐसा जानकर उसका भाश्रय कर। 
अद्दो | मैं सदेव एकरूप परम पारिणामिकराब से मिमत हैं--ऐसा 
प्ासकर स्वाथय करने से सम्मम्दर्शनादि अपूर्ब माव प्रगट हो जाता है। 
आत्मा सदेव चैतरय प्रमुठा से परिपृर्णे है--ऐसा नियदनय देखता 
है भ्ौर पर्याय में पामरठा है उस्ते अनियठमय देखता है। यह दोनों 
परम घात्मा में एकसाथ हैं। पात्मा के ऐसे दोनों घर्मों को जो जानता 
है उसका अल पूर्णस्बभाव को प्रमुता को ओर इसे बिना गहीं रहवा 


इसलिये इम्प बी शमूता र बस, के एर्पाण की पए्थरएड का माय छुए्‌ 
दिना महीं रहता। 


६ ३४६ ) 


द्रव्यस्वभाव में विकार नही है ओोर पर्याय में विकार हुआ, 
तो वह कहाँ से ग्राया २--क्या कर्म के कारण आया ? नही, विकार 
भी आ्रात्मा का ही अनियत धर्म है, आत्मा को पर्याय में उस प्रकार 
की योग्यता है। भ्रग्नि के सयोग के समय पाती गर्म हुआ वह अ्ररिति 
के कारण नही हुग्ना है परन्तु पानी की पर्याय मे उस प्रकार की 
योग्यता है, वह उष्णता पानी का अनियतधर्म है, उसी प्रकार आत्मा 
मे जो रागादि पर्याय होती है वह उसका श्रनियतधर्म है । यदि उस 
एकघमं को भी निक्राल दें या पर के कारण मानें तो सारी श्रात्मवस्तु 
ही सिद्ध नही होती श्रर्थात्‌ सम्यस्श्ञान नहीं होता । जिस प्रकार सौ 
वर्ष की उम्र का कोई व्यक्ति हो, उसके सौ वर्ष में से वीच का 
एक समय भी निकाल दिया जाये तो उस व्यक्ति की सौ वर्ष की 
अखण्डता नहों रहती, परन्तु उसके दो ठुकडे हो जाते हैं उसी प्रकार 
आत्मा अनतधर्मों का श्रखण्ड पिण्ड है, उसमे से उसके एक भी श्रश 
को निकाल दें तो श्रखण्ड वस्तु सिद्ध नही होती । 


यहाँ नय से जिन-जिन धर्मों का वर्णत किया है, वे धर्म 
आत्मा के हैं इसलिये नयज्ञान स्व की ओर देखता है। पर की ओर 
देखने से आत्मा के धर्मों का यथारें ज्ञान नही होता, परन्तु आत्मा 
की ओर उन्म्रुव होने से ही उसके धर्मों का यथार्थ ज्ञान होता है । 


केदली भगवान को तेरहवें गुणस्थान मे योग का कम्पन 
है, वह उनका श्रनियतधम है, अधातिकम के कारण वह कम्पत नहीं 
है। योग का कम्पन भो आत्मा का अश्रपना औदयिक भाव है, वह 
भी स्वतत्त्व का धम्मे है । द्रव्य और पर्याय दोनो मिलकर प्रमाण हैं, 
पर्याय का ७र्मे भी श्रात्मा का अपना धर्म है, पर्याय का धर्म कही 
पर के आघार पर अवलम्बित नही है । पर्याय मे जो विकार हुग्रा, 
उस पर्यायरूप से कौन भासित होता है ?--प्रनियतनय से आत्मद्रव्य 


सस्‍्वय ही विकाररूप भासित होता है, कही परद्रव्य विकाररूप 
भासित नही होता । 


(६५० ) 


वस्तु के प्रनन्तपर्मों को सर्बशदेव प्रत्यक्ष जानते हैं; बौर 
साधक पम्यम्झामी उस्हें प्रतीति में सेते हैं। यह घममे पूरारूप से अपनी 
आत्मा की प्रतीति कराते हैं. भर्मी आत्मा की प्रतीति के विसा धर्म 
की प्रतीति नहीं होती । यह ठो वीतरागठा के मत्र हैं। 
प्रमाखशास कराने के लिये हस्प और पर्याय दोनों की बात 
साथ ही साथ ली है | नियदनय, द्रम्म प्रपेक्षा पे आत्मा के नियत 
स्वमाव को देखता है भौर उसी समय पर्याय की भ्रपेक्षा से प्रात्मा 
में प्रतियतस्थमाव भी है उसे देशनेबासा अमनिमतनय है । प्रात्मा 
की पर्माय में भ्रृस भ्रौर विकार सबेधा हैं ही महीं-ऐसा भी है 
सूसत प्रौर बिकार भी भात्मा का भपना भनियस्तस्वमाष है प्रोर 
प्रात्मा का स्थायी स्वमाव भूस रहित चंतम्यस्थरूपी है । वस्तु में जेसा 
हो बसा ही मदि न थामे ठो श्ञान की महिमा क्या ? भ्रौर प्रमाणता 
कया ? भ्ाष्मा के बिकार रहेत विकालसीस्बमाब को शान लामता है। 
यदि स्वमाथ और बिकार--दोनों को ध जाते तो विकार में पे एका- 
प्रता दूर होकर स्वमाव में एकाग्र होना महीं रहता, शोर सम्पग्भान 
भी धहीं होता इसलिये किसी प्रकार का धर्म नहीं होता ! 
द्रभ्यरूप से तो भारमा सदेग एकरूप निमठस्थमाद ऐे है भोर 
उसकी पर्याय में हीतामिकता के अनेक प्रकार होते हैं इसलिये प्रनिय 
ठपमा भी है। पर्याम में अनेक प्रकार और बिकार हैं उस्हें मवि म॑ 
छाने तो हाल सस्यक सहीं होता । जिस प्रकार प्रत्मि में उच्णता हो 
मियत है और पारी में उप्णता भमिममिद है इससिमे कमी होतो 
है भ्ौर कमी वहीं मी होतो। पातो का छथायी स्वमांद शिष्य ठष्डा 
होने पर भी उसकी वर्तमान पर्माय मैं लो उष्णता है बह उसका 
प्रपता प्रनियतस्वमाव है' उष्णतारूप होने को उसकी अपनी क्ाशिक 
योग्यता है, यदि उस प्रनियद उष्मतास्वमाद को मे जाने प्लौर पामी 
को एकान्त ठष्डा मावकर पोते सग जागे ठो क्या होगा ?--मुँह जस 
जायेगा ! उसी प्रकार पैतस्पमगगान भात्मा उपशमरस का समर 
निमतस्वमाव से धदा घुद्ध एकरूप होने पर भी उसको व्यक्त पर्याम 
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मे जो रागादि हैं वह भी उसका एकसमय का अनियत्रस्वभाव है । 
अपनी पर्याय में वे रागादि हैं--ऐसा यदि न जाने और आत्मा को 
स्वेथा छुद्ध माने' तो उसे शुद्धता का अनुभव तो नही होगा परन्तु 
मात्र रागादि की आकुलता का ही अनुभव होगा । आत्मा की पर्याय 
भे जो क्षरिक विकार होता है वह उसका अनियत्तस्वभाव है और 
वहु 'अनियतनय” का विषय है, वह आत्मा का स्थायी स्वभाव नही 
है। परन्तु यदि वह विकार एकसमयपर्यत भी पर्याय मे न होता हो 
तो उसे दूर करके स्वभाव में एकाग्र होने का प्रयत्त करना नही रहता, 
अर्थात्‌ मोक्षमार्ग ही नही रहता । इसलिये द्रव्य और पर्याय--दोनो का 
यथार्थ ज्ञान हो तभी मोक्षमार्ग की साधना हो सकती है । 


वस्तु मे नियत ओर अनियत दोनो धर्म हैं। वस्तु का जो 
सरदेव एकरूप रहनेवाला स्वभाव है वह नियत है, भौर जो क्षरिणक 
स्वभाव है वह अनियत है । परन्तु ऋमबद्धपर्याय मे जो पर्याय होना हो 
उसके बदले उल्टी-सीघी होकर अनियत हो जाये--ऐसा यहाँ अनियत 
का भ्रथ नही है। जिस प्रकार द्रव्य नियत है, उनके जड-चेतनादि 
गुण नियत हैं, उसी प्रकार उनकी समय-समय की पर्यायें भी नियत 
हैं। पर्यायो का क्रम कही अनियत नही है, जिस समय जो पर्याय होना 
नियत है, उस समय वही पर्याय नियम से होगी । सर्वज्ञ उसे जानते हैं । 
सर्वेज्ञ का ज्ञान अन्यथा नहीं होगा और वस्तु की पर्यायों का क्रम भी: 
नही टूटता । श्रहो | इस निर्णय मे स्वतत्र वस्तु-स्वभाव का निर्णय 
श्रा जाता है, भौर पुरुषार्थ की सन्मुखता पर की ओर से हटकर अपने 
ज्ञायकस्वभाव की मोर हो जाती है। यह अतर्दृष्टि की बात है। 
अनेक लोग अपनी कल्पितदृष्टि के अनुसार शास्त्र पढ जाते हैं, परन्तु 
पात्रता और गुरुगम' के अभाव से श्रतर्‌दृष्टि का यह रहस्य नही समझ 
सकते । कोई तो ऐसा कहते हैं कि---'द्रव्यो की सख्या नियत है, उनके 
चेतन-अचेतन ग्रुण नियत हैं, तथा प्रतिक्षण उनका किसी न किसी 
प्रकार का परिणमन होगा वह भी नियत है, परन्तु अमुक समय मे 
अमृक ही परिणमन होगा--यहू बात नियत चही है, जैसे सयोग 


प्रायेंगे बेसी अबस्था होगी । देखो, ऐसा कहनेवासे को स्वतंत्र बस्यु 
स्वरूप को कोई खबर नहीं है घोर सवश की मी श्रद्धा भहीं है। यह 
बात पहसे कई छार विस्तारपूर्यक कही था भुकी है। ४्रब्य की शक्ति 
तो सियत है, परन्तु परिणमतग किस समय कैसा होगा वह अतियत 
है --इस प्रकार नियत-प्रनियतपना वह जेसदक्षन का अनेकान्तबाद 
है ।--पऐसा भ्रक्नानी सीग मासते हैं. परस्तु वह बात मिथ्या है. लेव 
वर्शम के झमेराष्तवाद का ऐसा स्वरूप महीं है। निमत ओर अतियत 
का अर्थ तो जेसा कहा है बसा ही है। हरब्यस्वमान से प्राध्मा तियत 
शुद्ध एकरूप होने परे भी उसको पर्याम में जो विकार होता है बह 
उसका अमियतस्थभाव है. विकार मित्य एकरूप रहनेबासा भाव महों 
है, इससिये उसे भ्रतियत कहा है--ऐसा धघमममना 'बादिमे । 
मियतभर्म से देखने पर झारमा ध्दैय एकरूप छुद्ध ही भासित 
होता है भौर प्रभियतबघम से देखने पर बह विकारी भी है. अमेकरूय 
है। यदि प्रास्‍्मा में अभियत रूप से विकार होने का धर्म न हो पों 
अनम्तकर्म एकजित होकर मी उसे बिकारो नहीं बमा सकते । विकार 
प्रतियद होगे पर भी बह पर के कारण महीं है परस्तु धारमा का 
अपता भाव है । शुद्धस्वमाव जिकास प्रुज है, उसमें धिकार नहीं है मौर 
पर्याय में हुमा इससिये उसे अनियत कहां है परम्तु बह विकार होते 
वाक्षा भहीँ या और हो गंया--ऐसा प्रतियंतस्वमाव हीं है। पर्याम_ 
का जो नियठपता है वह बात यहाँ महीं सो है यहाँ तो निमतरूप पे 
जिकाली स्वमाव को लिया है झौर प्रनियतरूप से पर्याम को झ्रिएक 
प्रभुदठा सी है । 
#-यहाँ २७ में अभियततय से आत्मा का बर्गन पूरा हुआ। 
यहाँ प्रवचतरगसार के परिक्षिष्ठ में पाँच समबाय के मोल लिये 

हैं परन्तु बे बूसरी दोली से सिये हैं उनमें से मियत सभा प्रतियत धर्म 
का वर्णन किया प्रब आत्मा के स्वमावषर्म सौर मस्वमावणर्म की 


बात करेंगे। पप्चातु काल तथा अकाल तथा पुरुपार्ध भ्रोर एप का 
भी बर्णन करेंगे । 
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[३०] काल नय से आत्मा का वणन 

"ध्रात्मद्रव्य बागलनय से, जिसकी सिद्धि समय पर श्राघार 
रखती है ऐसा है,-ग्रीप्म पहुतु के दिवस प्रतुमार पकनेवाले बराम्नफन 
की भांति | आत्मा की मुक्ति जिस समय होना है उसी समय होती 
है---ऐसा कालनय से ज्लातव्य प्रात्मा का एक घर्म है। जिस काल 
मुक्ति होती है उस बाल भी वह पुणपार्थ पूर्वक ही होती है, किन्तु 
पुरपा से कघन न फरके "स्वकाल से मुक्ति हुई/--ऐसा कालनब से 
फट्दा जाता है । स्वकाल से मुक्ति हुई इसलिये पुरुषार्थ उठ जाता है- 
ऐसा नहीं है, स्वकाल से मुक्ति हुई उसमें भी पुरुपार्थ तो साथ 
द्दी है। 

जिस समय मुक्ति होना है उसी समय होती है, किन्तु वह 
मुक्ति वहाँ से होती है २--द्वव्य मे से होती है, इसलिये ऐसा निर्णय 
करनेवाले का लक्ष अकेली मुक्ति फी पर्याय पर नहीं रहता किन्तु 
पर्याय के जाधारभूत द्रव्य पर उसकी दृष्टि जाती है, “जिसकाल मुक्ति 
होना हो उस काल होती है/--ऐसा घ मंतो आत्मद्रव्य का है, इस- 
लिये श्रात्मद्रब्य पर जिसकी दृष्टि है वही इस धर्म का निर्णाय कर 
सकता है, इसलिये इस निर्णय में मुक्ति का पुस्पार्थ भा ही जाता 
है। अपनी मुक्तिपर्याय के काल को देखनेवाला वास्तव मे द्रव्य की 
ओर देखता है, क्योकि “जिसकी सिद्धि समयपर भ्राधारित है!---- 
ऐसा धर्म द्वव्य का है, द्रव्य की ओर देखा वही श्रपूर्वः पुरुषार्थ है। 
द्रव्य को ओर देखनेतवराले ने निमित्त, विकार या पर्याय पर से दृष्टि 
उठा ली है, तथा एक-एक ग्रुण के भेद पर भी उसकी दृष्टि नही है, 
ऐसी द्रव्यहष्टि मे ही क्रमवद्धपर्याय का निर्णय, स्वकाल का निर्णय, 
भेदज्ञान, मोक्षमार्ग का पुरुषार्थ, केवली का निर्णय--इत्यादि सब कुछ 
श्रा जाता है । कालनय का परमार्थ तात्पयं भी यही है कि स्वद्रग्य 
की दृष्टि करना | यह घर्मं कही काल के आधार से नही है किन्तु 
श्रात्मा के भ्राघार से है, इसलिये मुक्ति के काल का निणेय करनेवाला 
काल की शोर नही किन्तु भ्रात्मा की श्रोर देखता है । 

४५ 
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केदली भगवास के केबसश्ञान में जो काप्त देशा ठस कास ही 
मुक्ति होती है सुक्ति का काप्त थदश महीं सकता--ऐसा बात्मद्रम्प 
का एक धर्म है मात्मा के इस धर्म का सिखय कहीं परसन्मुख 
देखने से नहीं होता डिन्‍्तु आात्मद्रष्प के समक्ष ऐेसने से ही उसके 
भर्मे का निर्णय होता है। काश्तनय मी किसे देखता है ?--जिसकी 
सिद्धि काल पर प्राघार रक्तती है ऐसे आत्मद्रब्य को ही देखता है 
इसल्षिये जो जीव धतर्भुल होकर भात्माइम्य को देखता है उसीने 
कासनय को सच्चा मामा कहा झाता है और उसका मुक्ति का 
काल प्रस्पकान्न में ही होमा होता है । 


देशो यहाँ एक-एक घर्म को सिद्ध महीं करना है किन्तु पूर्ण 
ब्ात्मद्रथ्य को सिद्ध करमा है इससिये घम पेखमेगाले को स्वद्रस्याध्रित 
अलेदः धर्मों का हि््सेय करते में प्रपता ज्ञान एक अपने मास्मोन्युल 
करता है | इस प्रकार ,हरभ्यहष्टिं करके शुद्ध आत्मा को प्रतीति में 
सेना ही इस सबका ठतात्पर्म है।जों थीब सम्पूर्ण भात्मा की ऐो 
प्रतीति में लेठा नहीं है बौर एक-एक धर्म को पृथकू करके देखता 
है. उसके सर्व सय मिष्पा हैं। प्रमाणज्ञान से बनम्त भर्मात्मक सशंद 
आत्मा को स्वीकार किप्रे बिना उसके एक-एक घर्म का सच्चा श्ञान 
हीं होता भर्थाव्‌ नय नहीं होता | 


कासनय कहता है कि भात्मा में जिस समय सम्प्दर्शन होता 
है उसी समय होगा किस्तु बह किसे लगा है ?--जिसने इएष्प सम्मश 
इृष्ि को उसे ! इसलिये जिसे भइ बात कम मई उसे तो सम्मम्दर्धत 
का काल भा ही गया है। आत्मा का जो पर्म है बह क्षस्पिक पर्याय 
है प्राघार से नहीं है किस्तु ड्रब्य के प्राघार से है। पर्माय तो प्रतिसमय 
चसी ही थापी है एक गुण की मनेक पर्या्में ठो एक समय में होती 
नहीं हैं भोर दृथ्य तो सदेश एकरूप है, इससिये उस दम्प पर इषि 
थाते ही पर्याप के काश का या क्रमबणयपर्याप का यपार्ण लिर्णाय 


होता है। 
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प्रत्येक समय की पर्याय का काल व्यवस्थित है । जिस पर्याय 
का जो काल है उसमे फेरफार नही हो सकता । यदि उसमे फेरफार 
हो तो वस्तुस्वभाव या केवलज्ञान ही सिद्ध नही होगा, केवलज्ञान को 
भी भअ्रव्यवस्थित मानना होगा, अत* त्रिकालवर्ती पर्यायों के पिण्ड द्वग्य 
पर दृष्टि रखकर प्रत्येक समय की पर्याये व्यवस्थित हैं, प्रत्येक पर्याय 
का स्वकाल व्यवस्थित है ऐसा निश्चय करने में सच्चा पुरुषार्थ भी 
ग्रा जाता है, क्योकि पर्याय का निर्णय करनेवाले का मुख आत्म- 
द्रव्य पर है, उसकी दृष्टि मे द्व्य की ही मुख्यता है, द्रव्य सन्मुख 
दृष्टि मे उसे पर्याय बदलने की बुद्धि नही रहती, किन्तु द्रव्य के आश्रय 
में पर्याय. का निर्मेल परिणमन हो जाता है और श्रल्पकाल मे केवल- 
ज्ञान प्राप्त कर लेता है। ओर पर्याय को श्रव्यवस्थित माननेवाला 
निशक हो ही नहीं सकता और व्यवस्थित के निश्चय बिना सच्चा 
पुरुषार्थ भी उसे नही होता । 


भ्रहो | वीतरागी सत चाहे जिस पक्ष से बात समभायें, किन्तु 
उसमे वस्तु का मूल स्वभाव ही बतलाना चाहते हैं । 


घड २ ् 


जो मुक्ति का काल है उसी काल मे मुक्ति होती है--ऐसा 

फालनय से आत्मा का स्वभाव है। अब, श्ात्मा की मुक्ति के समय 
का निर्णाय करनेवाले को स्वभावसन्मुख दृष्टि से ही वह निर्णय होता 
है, इसलिये स्वभावसन्मुख दृष्टि मे अल्पकाल मे मुक्ति हो ऐसा काल 
उसको होता ही है। स्वेज्ञ भगवान ने देखा है तभी मुक्ति हो गी--- 
ऐसा कालनय से आत्मा का घमम है, किन्तु उस धर्म का निर्णय कब 
होता है ”? वह घर्मं पर के आश्रय से नही है किन्तु श्रात्मा के आश्रय 
से ही है, इसलिये जब सपूर्णो श्रात्मा को दृष्टि में ले लें, तब उसके 
इस धर्म का निर्णय होगा। और जिसने आत्मा को दृष्टि में लिया 
उसके अल्पकाल मे ही मुक्ति का स्वकाल अवश्य होता है। यह काल- 
नय भी कही पुरुषार्थ उडाने के लिये नही है, किन्तु उसमें वीतरागी 
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ज्ञाताहापने का सम्यक पुकुयाथ भा जाँदां है वह मोक्ष का कारण 
है।णो भ्रमेद स्वमाव पर दृष्टि करे उसोझो यह नये यपार्थरूप से 
जमता हैः प्न्य किंसीको यह लय महीं जमता । 


छका--कातनम से प्राट्मा की सिद्धि छमय पर भावार 
रखती है इसलिये प्रव हमें कया ? हमें तो कास की ओर देखकर 
बैठना ही रहा ? 


समाधान--ऐसा महीं है घुठ भाई ! कासततय से जिसको 
सिद्धि प्मय पर भाषार रखती है--ऐसा कौन है ?--आरमाम्य | हो 
सह घम मानतेबाले को कास सम्मुख देखमा नहीं रहा किन्तु महिमा 
की शोर देखना रहा। प्रात्मस्वमाव पर हृष्ि गई वहाँ स्वकास 
अस्पसमय में पकना ही होता है। सहाँ दृषास्त में भी ऐसा माम 
सिमा है कि जो प्रीप्म'छछु प्राने पर पक जाता है उसी प्रकार 
प्रिड्धांत में ऐसा मात्मा सेना चाहिये कि स्‍्वमाव का तिरोम करके 
स्वमाव की भोर के सम्पक पुरुपार्थ से जिसकी मुक्ति का कास 
पक जाता है। सर्वशदेव मे तो सुक्ति का ण्ो समय है वह देखा 
है किस्तु में मुक्त होऊंगा मु्त होता मेरे भारमा का स्वमाव है 
ऐसा जिसमे निर्णय किया उसे अन्धन, संसार या राग की रूषि 
महीं रहती किम्तु जिसमें से मुक्तदशा साना है ऐसे स्‍्वडष्य की घोर 
वह्‌ देपता है भोर प्रस्पकाल में उसकी मुक्ति का स्वकात्त पक ह्दी 
जाता है । शिप्ते शाम बी या मिमित्त की दवि है उसे बास्तव मै 
मुक्ति का भिर्णय महीं है। सुक्ति का निर्णय करनेबाप्ता प्राएमा को 
देखता है क्योकि मुक्ति झिसी निमित्त के राग के या पर्याम के भाभित 
महीं है कि्तु झ्लाह्मद्रस्प के प्राश्ित है इसमिसे बह भारमद्रस्य का 
प्रबसम्दन करने शाताहष्टा रहता है' उसे पर्यापष्ुद्धि का प्रेम या 
उताबसी नहीं हाठो शाताइष्टाक्प से बर्तते हुए मस्पकापत में उसकी 


थुक्ति हो जाती है । 
डिसने अपनी मुक्ति होने का निर्णेय किया दि स्वगा्त र्मे 


( ३५७ ) 


मुक्ति पर्याय होने का धर्म मेरे आ्रात्मा मे है, उसने राग में एकाग्र 
होकर वह निर्णय नही किया है किन्तु ज्ञाता द्रव्य में ज्ञानपर्याय को 
एकाग्र करके वह निर्णय किया है, इसलिये वर्तमान मे वह साधक 
तो हुआ है, श्रव उसकी दृष्टि आत्मस्वभाव पर है, 'मैं शीक्र मुक्ति 
करू और ससार को टालूँ---ऐसी पर्यायदृष्टि उसके नही है, श्रव 
स्वभाव में एकाग्र होने से श्रल्पकाल में उसकी मुक्तदशा हो जायेगी । 


मैं खूब शक्ति लगाकर भट अपनी मुक्ति कर डालूँ, दया, कठिन 
वब्रत-तपादि करके जल्दी मोक्ष प्राप्त कर लूँ,---इस प्रकार पर्याय- 
सनन्‍्मुख देखकर श्राकुलता करे उसमे तो विषमता है, ऐसी विषमता 
से मुक्ति नही होती, किन्तु मैं तो ज्ञान हूँ,--इस प्रकार ज्ञानस्वभाव 
को लक्ष में लेकर उसमें एकाग्र होने से मुक्ति हो जाती है। ज्ञाताहष्टा 
स्वभाव में रहने से जिस समय मुक्ति होना है उस समय हो जाती है, 
उस मुक्ति का समय आने मे दीघंकाल नही होता । श्ररे ! शीघ्र मोक्ष 
करू---यह भी विषमभाव है, क्योकि अवस्था ही वस्तु की व्यवस्था 
है। शीघ्र मोक्ष करू--ऐसा कहे, किन्तु मोक्ष होने का उपाय तो 
स्वद्रव्य का श्राश्नय करना है, वह उपाय तो करता नही है, फिर मोक्ष 
कहाँ से होगा ? स्वद्रव्य की दृष्टि करने से मोक्ष भ्रल्पकाल मे हो जाता 
है, किन्तु वहाँ मोक्षपर्याय पर दृष्टि नही रहती । स्वभाव का अवलबन 
रखकर ज्ञाताहृष्टा हुआ उसमे पर्याय की उतावली करना रहता ही कहाँ 
है ? क्योकि स्वभाव के भ्रवलम्बन से उसकी पर्याय का विकास होता 
ही जाता है, भ्रब मुक्ति होने में उसे श्रधिक' काल नहीं लगेगा । 


देखो, यह्‌ कालनय का रहस्य ! जिसने इस कालनय से भी 
आत्मा का निर्णय किया उसके ज्ञाच मे ज्ञाताहष्टापने का धैयें हो गया, 
उसके शात्मद्वव्य मे अल्पकाल मे मुक्ति होने का स्वकाल है ही, 
केवलीमगवान ने भी श्रल्पकाल मे उसका मोक्ष देखा है॥ कालचग्न 
से आत्मा की मुक्ति समय पर श्राधार रखती है--ऐसा क्रहा उसमे 
पुरुषार्थ की निर्बलता नही है (किन्तु स्वभावहृष्टि का बल है, इसका 
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निर्णेय करनेबा ला जीव द्रम्यस्वमाव पर हृष्टि रक्षकर अस्ममोक्ष का 
भी शाता रह जाता है और भल्पकास में उसकी मुक्ति हो जाती है। 
क्रेवसीमगवान के ज्ञात में उसकी मुक्ति के प्रमाण भ्रकित हो गये हैं 
भ्ौर उस आत्मा के स्वभाव में भी बेसा घम है। प्रहो | इसमें मोश 
का पुण्थार्ष है मिन्‍तु भ्राकुसता हीं है--जञाताहष्टापने का घैर्म है। 
उतावश्ली करे तो उसके ह्ञाताहष्टापणा महीं रहा किन्तु आाकुलता 
हुई---विषमभाष हुआ वह तो सोक्ष को रोकमेवासा है। श्रीमदु 
राजअत्र मी भी कहते हैं कि--जितमी उतागसी उतनी कन्नास बोर 
बिठती कभास उतनी झ्टास । स्वभावहष्टि में घर्मी को प्रमाव भी 
सहीं है उतावली भी नहीं है, मोर म्‌ पुरुषार्थ की कच्ास भी है 
स्वमावरष्टि में ज्ञाताहष्टारूप से मोद्ष का प्रयत्त उसको चाभू ही है 
और अस्पकास में मोक्षद्ा हो बाती है। 
वेसो आचार्यदेव ने कालनय को गुप्त महीं रसा' कासनम के 
बर्णत में भी शुद्ध प्र्पस्वमाव के भ्राश्म का ही हात्प्म निकलता 
है। अज्ञानी सोग बिना समझे अपनी स्वच्छुस्द कस्पना से विपरीत 
अर्थ करते हैं। 
धर्मी कहते हैं कि-- भव मोक्षे पण शुद्ध वर्ते सममाव जो' --- 
सेकिन बह किसकी हृष्टि में ? प्रृगस्थमाव की इृष्टि में' स्ममागहप्ति 
भें बंध-मोक्षपर्याय पर धर्मी को सममाव है प्रभवा बस्ध टार्सं प्लौर 
सोक्ष करू--इस प्रकार पर्माय की बियमता पर उसकी दृष्टि तहीं है 
किन्तु एकरूप जिदानस्दस्वमाव पर उसकी दृष्ति है. उस स्वभाव की 
इषछ्ति में प्रस्पकाल में मबाम्त होकर मोक्ष हुए बिना नहीं रहेगा । 
यह विकार घुके नहीं भाहिये--इस प्रकार विकार की भोर 
देखता रहे तो वह विपममाय है उसका बिकार दूर नहीं होता । मुझे 
दिकार महीं भराहिये--इस प्रकार जो विकार को टालना भाहता है 
उसकी हृष्टि बिकार समुझ् नहीं होती किस्तु घुद्ध स्वमाव पर द्वीवी है 
शुद्स्वमाव से विकार महीं है इसप्तिये उस स्वभाव की हृष्टि से विकार 
दूर होकर अदिकारी सोद्ाइद्ा प्रयट हो जाती है। 
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भात्मा मे मोक्षदशा प्रगट होने का जो काल है उसी काल 
वह प्रगट होती है--ऐसा श्ात्मद्रव्य का धर्म है,--ऐसा जिसने कालनय 
से जान लिया उस जीव की दृष्टि तो शुद्ध चेतन्यद्रव्य पर ही पड़ी है 
और उस द्रव्य के आश्रय से अल्पकाल में श्रवदय ही उसकी मुक्ति हो 
जाती है। 
--इस प्रकार ३० वें कालनय से श्रात्मा का वरणन पूरा हुआ । 
[३१] अकालनय से आत्मा का वर्णन 
भ्रकालनय से आत्मद्रव्य जिसकी सिद्धि समय पर श्राधार 
नही रखती ऐसा है,---क्त्रिम गरमी से पकाये जानेवाले आम्रफल की 
तरह ।' 
जिसे स्वभावदृष्टि है वह जीव अल्पकाल मे मोक्ष प्राप्त करता 
है । कोई जीव उग्र प्रयत्न द्वारा स्वभाव मे एकाग्र होकर अ्रल्पकाल 
में मोक्ष प्राप्त करे, वहाँ ऐसा कहा जाता है कि यह जीव उम्र 
पुरुषार्थ द्वारा शीघ्र मुक्त हुआ, इस जीव ने श्रचिरेण बर्थात्‌ शीघ्र 
मुक्ति प्राप्त की। तथा गुरु भी शिष्य को ऐसा श्राश्षीर्वाद देते हैं 
कि स्वभाव के श्रबलम्बन से तू अचिर अर्थात्‌ शीघ्र मोक्ष पद को 
प्राप्त करेगा । अकालनय से ऐसा कथन किया जाता है परन्तु उसका 
श्र्थ ऐसा नही है कि मोक्ष का जो समय है वह बदल जाता है। 
जैसे घास में रखकर श्राम को पकायें, वहाँ भी वह श्राम' तो उसके 
पकने के काल में ही पका है, लेकिन घास मे रखा था उससे ऐसा 
कहा जाता है कि वह श्राम घास में रखकर जल्दी पका दिया। 
वैसे अल्प समय में उग्र पुरुषार्थ करके जीव मुक्त हो वहाँ ऐसा 
कहा जाता है कि यह जीव पुरुषार्थे से छीघ्र मुक्ति को प्राप्त हुआ, 
वह अश्रकालनय का कथन है और  वेसा एक धर्म भात्मा मे है । शुक्ति 
तो उसका जो समय था उस समय ही हुई, उसका समय कुछ बदला 
नही गया । 
यह जीव आसचन्न भव्य है, यह जीव पुरुषार्थे द्वारा शीघ्र मुक्ति 
प्राप्त करेगा--ऐसा कहा जाता है, उसका वाच्य भी वस्तु मे है। 


छिष्प भी ग्रुद के प्रति विनय से कहे कि हे नाथ ! है स्वामो ! 
भ्रापने मुझे इस संसार से ठार दिया यदि भाप मे मिससे तो हम 
अमन्ठ ससार में भटकते मटझूसे मर जाठे, आपके चरराकमर्सोंके 
प्रसाद से ध्ीघ्र हमारे संसार का अस्त प्रा गया ओर अथ प्ोप्त दी 
हम अस्पकाल में मुजिस प्राप्त करेंगे। प्रापके उपकार से हमारा प्रनस्त 
संसार ष्ट हो गया झौर मोक्ष निकट प्रा गया--एस ठरह प्रबासनय 
पे कहा जाता है मोक्ष होने का काप्त सो जो है वही है बह वहीं 
उम्तटपुसट नहीं हो गया है । 
आर्मा कैसा है ऐसा शिष्य मे पूछा था| उसे भ्राटमा के पर्मो 
हारा झात्मा की पहिंचास कराते हैं। यहाँ भाचायदेव से ४७ मर्यों से 
४७ धर्मों का कघन करके प्रात्मा का स्वरूप यतलागा है। उनमें 
काक्षमय से ऐसा कहा कि जिंस समय जिसकी मुक्ति का स्वकास है 
शमी वह मुक्ति को प्राप्त करता है। जसे भाम उसके मौसम में पकता 
है बैसे प्रात्मा के स्वमाव में मुगित का श्लरो समय है उस श्रमय बह 
भुक्तिश्प परिणमित हो जाता है। स्वमाव की हष्टि करके स्थिर हो 
बहाँ आत्मा की मुदित होती है। गहाँ भात्मा की अपने कास से झुक्ति 
हुई ऐसा काशमस से कहा घाता है। सेकिन वह मुक्त बिशा पुरुषार्य 
के नहीं हुई है । 
उम्र पुरुषार्ष द्वारा जीब से शीघ्र मुक्सि प्राप्त कर सी--ऐसा 
मकालगय से कहां जाता है उसमें भी मुक्ति का जो समय है बह तो 
बही है, उसमें कोई परिवर्तम महीं हो गया । अतस्त पुरवाथ करके लीन 
मै बहुत काल के कर्मों को प्रश्पवकास में लाश किया भर शीघ्र ग्रुक्ति 
प्राप्त की--ऐसा श्ष में छैना वह भ्रकाणतय है । 
यह थो घर्मे कहे ला रहे हैं बे सभी भर्म पुद्ध 'बेतन्य वस्तु के 
आधार से हैं; किसी शिमित्त के प्राथार से राग के भाषार से प्रकेशी 
पर्याप के आभार से जबवा एक एक धर्म के प्राधार से यह घर्म गिद्य 
भान हहीं हैं। प्र्बात्‌ इस र्मों का सिर्णेय करते समय पर्मी ऐसा 
अैतस्पदष्य शक्ष में प्रा चाता है। सम्पूर्ण बस्तुस्वमाव को दृष्टि में स्षिमे 
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विना उसके घर का यथार्थ निशंय नही हो सकता । श्राव्मद्रव्य की समुखता 
पे ही उसके घ॒म्मं की यथार्थ प्रतीति होती है। चेतन्यस्वभाव सन्मुख 


जिसका पुरुषार्थ पलट गया हो उसे अचिर ( श्ीत्र ) मुक्ति हुए बिना 
नही रह सकती । 


जैसे---अचानक सप वगैरह के काटने से छोटी उम्र मे कोई 
भैनुष्य मर जाये तो वहाँ ऐसा कहा जाता है कि इस मनुष्य की अकाल- 
पु हुई। यथार्थत तो उसकी श्रायु जिस समय पूरी होना थी उस 
पमय हो हुई है, कुछ जल्दी नही हुई है, लेकिन लोक-व्यवहार से 
अकाल में श्रवसान हुआ ऐसा कहा जाता है। वैसे ही आत्मा मे 
ऐक ऐसा धर्म है कि श्रात्मा पुरुषार्थ करके भ्रकाल मे मुक्त हुआ अर्थाव्‌ 
शीघ्र मुक्तदशा प्राप्त की--ऐसा अ्रकालनय से कहा जाता है । जो 
जीव वस्तुस्वभाव से विपरीत मानता है और विपरीत प्ररूपणा करता 
चह जीव प्रतिक्षण अ्रनन्‍्त ससार की वृद्धि करता है, वेसे ही स्व- 
सावदृष्टि के बल से सम्पक्त्वी जीव ससार को एक क्षण में नष्ट कर 
देता है भौर छ्षीघ्र मुक्ति को प्राप्त करता है। ऐसा अकालनय से कहा 
जाता है। पहले स्वभाव पर हृष्टि नही थी और ससार पर दृष्टि थी 
तब भ्रतिक्षण अनन्त ससार की वृद्धि करता है ऐसा कहा, भ्ौर जहाँ 
सत्समागस से विपरीत दृष्टि को बदलकर स्वभावदृष्टि की वहाँ एक 
क्षण में भ्रतन्‍्त ससार नष्ट कर दिया--ऐसा अकालनय से कहा जाता 
है। परस्तु ससार होना था झौर दूर हो गया अथवा उस समय 
मोक्ष नही होना था और हो गया--ऐसा अकालनय का अर्थ नही 
है। अकालनय से पर्याय का क्रम बदल जाये-ऐसा नही है । लेकिन 
अननन्‍्तकाल के कर्म श्रल्पकाल में नष्ट कर दिये--ऐसा अ्रकालनय 
से कहा जाता है। छद्यस्थ के ज्ञान मे यह नय होते हैं, केवलीभग- 
वान के ज्ञान मे नय नही होते, उतको तो एक साथ सम्पूर्ण प्रत्यक्ष- 
ज्ञान वर्त रहा है। 

देखो, कालनय और अकालनय से पृथक प्रथक्‌ दो धर्मे कहे 

हैं, वे दोनो धर्म अलग श्रलग जीव मे नही हैं परन्तु एक ही जीव में 


( ३६२ ) 


दोनों घममें एक धरा वर्से रहे हैं इसी तरह निमत भ्रतियत वर्गरह नर्यों 
से जो धर्म कहे हैं वे मी प्रत्येक भार्मा में एक साथ ही वर्त रहे हैं। 
एक थीव स्वकाछ्तानुसार मुक्त प्राप्त करे भौर दूसरा जीब पुश्षार्थ 
करके प्रकास में मुक्ति प्राप्त क रे--ऐसा महीं । अर्माद्‌ एक धमम एड 
भीव में और धूसरा धर्म दूधरे जौव में हो ऐसा नहीं है । एक ही जीन 
में समस्त घमें एक साथ रहते हैं । 


कास्तमय से तो जीब को जिस समय मुकिस प्राप्त करता है 
उस समय ही प्राप्त करता है और मदश्भासनय से डसमें प्दलबदल हो 
जाये--ऐसा परस्पर विरोध नहीं है । 


इस थीव ते अपमे स्वकासामुसार मुवित प्राप्त की ऐसा कहना 
तड़ू काक्लषमय का कथन है परन्तु ऐसा जब कालमम से कहा तब भी 
बिता पुरुषार्भ के उसे मोक्ष हुभा--ऐसा उसका प्रप नहीं है स्वकास 
के समय भी पुरुषाभ तो मिप्ता हुभा हो है । 


और इस लोब ने उप्र पुर्पाष हारा धीघ्म मुक्ति भाप्त की- 
ऐसा कहना बहू अकाशरय का कबन है | परस्तु, पुरुषार्स से प्तीछम मुगितर 
प्राप्त की ऐसा कब प्रकाशतय से कहा तब मी सुमित का स्वकाल गे 
था प्रौर मुक्ति हो गई--पऐसा उसका बअर्ग तहीं पृरुपापें के समय 
उसका स्वकाल बसा ही है । 

इस प्रकार काक्ननम प्रौर भ्रकाशनय मह्‌॒ थोर्नों मर्योंके 
डिपयहूप दोनों बर्मं भारमा में एक साथ विद्यमान ही हैं ऐसा समझना 
चाहिये । यहाँ जिन भर्मों का बन किया जा रहा है उन सभौ धर्मों 
का अधिप्टाठा तो शुद्ध चैतम्मप्नूति भरात्मा है। ऐसे भात्मा को हृष्टि में 
सेना बही इग सब धर्मों कौ जामसे का फस है । 


“यहाँ ३१ वें बकालमय से आत्मा का बर्णोत पूरा हुमा । 
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